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Sazetak

Katolicka moralna teologija nakon Drugoga vatikanskog koncila predstavila se
svijetu u obnovljenoj viziji svoga poslanja i djelovanja. Obnova citave katolicke
teologije koju je pokrenuo Koncil naisla je na plodno tlo i snaznu primjenu, osobito u
godinama neposredno nakon zavrSetka Koncila. Iznijela je na vidjelo jasnije nego u
prijasnjim vremenima svoje neiscrpno bogatstvo moralne tradicije. Snaznije je istaknula
srediSte kr§¢anskog moralnog nauka, a to je osoba i spasenjsko djelo Isusa Krista.
Stavila je u srediSte moralnog izlaganja Crkve Sveto pismo, Bozju rije¢. Koncilska
vizija moralne teologije bitno je kristocentri¢ki strukturirana u svom polaziStu i
dolazi$tu. Moralni nauk Crkve stavlja glavni naglasak na kristolosko nacelo moralno-
etickog djelovanja. Time je istaknuto kristolosko obiljezje antropologije. Antropologija
svoje ispunjenje nalazi samo u kristologiji.

Nase istrazivanje doktorskog rada temeljilo se na kr§¢anskoj antropologiji kako
ju izlaze Pastoralna konstitucija Gaudium et spes o Crkvi u suvremenom svijetu.
Kr$c¢ansku antropologiju donesenu u Gaudium et spes promatrali smo u odnosu s
ostalim dokumentima Koncila, osobito u odnosu s tri ostale konstitucije Koncila,
Sacrosanctum concilium, Dei Verbum i Lumen gentium, kao i njezinu primjenu i
provedbu u poslijekoncilskoj obnovi moralne teologije, kako u crkvenim dokumentima
tako i u djelima relevantnih moralnih teologa.

Krist je novi i savrSeni ¢ovjek u kojem smo postali nova stvorenja. Ta je
¢injenica od presudne vaznosti za ostvarenje krS¢anskog poziva i Zivota u Kristu
snagom Duha Svetoga. Od Krista, Novog Adama polazi i kristolosko utemeljenje
moralne antropologije u Pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes. Obnova katolicke
moralne teologije, kako ju je usmjerio Koncil, nalazi svoje ostvarenje u kristocentricki
strukturiranoj moralnoj antropologiji, odnosno u konkretnom moralnom djelovanju koje
se ostvaruje nasljedovanjem Krista i evandelja.

U koncilskoj kristoloskoj antropologiji, ¢ije obrise nalazimo u svim
dokumentima Koncila, osobito u Gaudium et spes, mozemo pronaci glavne uvide i
temeljna usmjerenja za obnovu katolicke moralne teologije i antropologije. Koncil
donosi sve relevantne i bitne teme vezane za obnovu moralne teologije u
kristocentrickom kljucu, a to su moral Kraljevstva Bozjega, moral milosti, moral vjere,

nade i ljubavi, nasljedovanje Krista, Novi zakon ljubavi i slobode, zakon Duha Svetoga.

IX



Krsc¢anski moral ima svoje utemeljenje u osobi Isusa Krista, koji je jedini
odgovor na svako moralno-eti¢ko pitanje, kao i na pitanje svih pitanja, a to je ono: $to je
¢ovjek? Ne samo da je Krist odgovor na svako moralno-eticko pitanje, nego on je jedino
mjerilo i kriterij moralno-etickog ponaSanja. On je egzemplarni Covjek i objava
autenti¢nog covjeStva koje se moze otkriti samo u svjetlu kristologije. Krist je
tumacenje svakog aspekta kr§¢anske antropologije i antropologije opéenito. On je jedina
i jedincata norma ¢itave moralne stvarnosti.

Moralni zahtjevi koji proizlaze iz Covjekovog uzvisenog poziva u Kristu, a koje
je reflektirala koncilska kristoloska antropologija, ostvaruju se u Crkvi, otajstvenom
tijelu Kristovu. Otajstvo Crkve u sebi Cuva otajstva Kristova Zivota. Ta otajstva
Kristova zZivota se u Crkvi posadaSnjuju snagom 1 djelovanjem Duha Svetoga. To
osobito dolazi do izrazaja u euharistijskom otajstvu. Sveti sakramenti, posebno krstenje
I euharistija, omogucuju kr§¢anima da zive kao djeca BoZja ispunjena Duhom Svetim te
da preobrazavaju ovaj svijet evandeoskim moralnim vrednotama.

Kristov Novi zakon ljubavi kriterij je krs¢anskog moralnog nauka i djelovanja.
Covjekov cjeloviti poziv zrcali se u Zivljenju Novoga zakona ljubavi u kojem se
potvrduje da je ¢ovjek biée vjere, nade i ljubavi. Zivljenjem bozanskih kreposti o¢ituje
se zivot u Kristu i u Duhu, $to je specifi¢nost kr§¢anskoga morala.

U kr$¢anskom moralnom djelovanju potvrduje se temeljna istina krS¢anske
antropologije, a to je da je Covjek stvoren na sliku Bozju i otkupljen na sliku Kristovu.
U teologiji stvaranja potvrduje se ve¢ ustrojstvo Covjeka kao nove kvalitete u redu
stvaranja iz kojeg se zrcali ¢ovjekov cjeloviti poziv na koji ga Bog u Kristu poziva.

Krist u svijetu pocinje novi zivot i poziva nas da ga slijedimo kako bismo imali
zajedniStvo s Bogom. On nam daruje spasenje i1 milost kako bismo moralno Zivjeli 1
djelovali u ovome svijetu. Isusov moralni nauk ukorijenjen je u Tradiciji Crkve te stoji
kao izvor i temelj moralnog uéenja Crkve. Katolicka moralna teologija u svjetlu Koncila
stoji kao putokaz za ispravno moralno djelovanje u skladu s Evandeljem i za neprestano
produbljivanje i oblikovanje krS¢anske egzistencije kao novog Zivota u Kristu snagom

Duha Svetoga.

Kljuéne rijeci: Drugi vatikanski koncil, obnova moralne teologije, kristoloska moralna
antropologija u Gaudium et spes, biblijsko utemeljenje morala, moral milosti, moral
Kraljevstva Bozjega, nasljedovanje, teologija slike Bozje, Krist — novi Adam, Novi

zakon Duha, kristologija utjelovljenja i vazmenog otajstva, Krist — Alfa i Omega



Summary

The title of this dissertation Reception of the Teachings of the Second Vatican
Council on the Christocentricity in the Post-Conciliar Renewal of Moral Theology
speaks about the specificity of the title and of the approach taken to it. The Christian
anthropology of the Second Vatican Council, specifically displayed in the Pastoral
Constitution Gaudium et spes about the Church in the modern world, with its centre in
Jesus Christ or with its Christocentricity, is an important and crucial guideline for the
entire Catholic moral theology and especially for moral anthropology.

The Council did not expressis verbis displayed the doctrine of the
Christocentricity of moral theology, but in its exposition of Christian anthropology it
brought forth the main and fundamental determinants of the teachings of
Christocentricity. In that sense, we can speak of the Christological Conciliar
anthropology, which is at the centre of the research and exposition of the
Christocentricity of moral theology in this dissertation.

In the Croatian speaking area, this issue, but especially this approach, has not
been systematically worked up to date, although significant steps have been made and
important impulses have been given to systematically address this issue. This also tells a
little bit about the motive and purpose of the doctrinal work that is of course
unattainable in one such research. But, because of the importance and significance of
the actuality of the theme, it is at least worth a try to dare go on that conceived
theological endeavour and to embark on this steep yet sweet theological path. With this
modest doctoral research, we want to contribute to the enrichment of Croatian moral
theology and especially to its renewal in the light of the Council. This reconstruction
has already been initiated by the Croatian moral theologians in our speaking area,
without which incentives, orientation, and contributions this dissertation would not have
been possible.

In our research, we will consistently try to hold to our main subject, which is the
doctrine of the Christocentricity of moral theology, which we can read in the conciliar
texts, especially in Gaudium et spes, which, before expressly speaking about Christian
anthropology, in the Prologue already establishes a dialogue with the contemporary
world. The Church addresses all people and the whole world, and that will also
formulate the methodology of the Pastoral Constitution, as well as questions about the

starting point, the method of presentation and the structure of the document itself. The
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Council, therefore, did not only present the teachings of the Church (Lumen gentium),
but also determined the Church's position in relation to the contemporary world and
man, and defined the essential directions of its action and practice. This in the history of
ecumenical concerts is something new and unprecedented in terms of the character and
expression of the document, points out Walter Kasper, as well as many other
theologians.

The method of scientific research and presentation in this doctoral thesis will be
a peculiar method of theological theology in general, but in this work the theological
method will be adapted to the demands of the moral-theological method, primarily
inherent in the basic moral theology, in particular, which examines and analyses the
sources and foundations of the Christian calling and life in Christ. In achieving the
intended goal, we will mainly use an analytical-critical method that will enable us the
displaying and analysis of the main texts contained in the sources and literature. The
exception is the fifth chapter of the doctoral dissertation, in which we will rely more on
the synthetic method that enables us to present the results of the doctoral research,
which we will formulate in the form of theses.

In this research work we will primarily use the sources, namely the Holy
Scriptures and documents of the Second Vatican Council, in particular the four great
constitutions (Sacrosanctum concilium, Lumen gentium, Dei Verbum and Gaudium et
spes), around which the identity of the entire Council will be structured, especially the
Christocentricity of the whole Catholic theology. We will use relevant commentaries
and interpretations, primarily that of the Post-Conciliar Church, and then of course of
the relevant theologians in general and moral theologians in particular.

The doctoral dissertation will largely rely on immeasurable contributions to the
rebuilding of moral theology of moral theologians of the German speaking area such as:
Héring, Fuchs, Bockle, Auer, Demmer and Mieth, but also on other relevant moral
theologians, especially of the Italian speaking area and those whose works are written or
translated into Italian, and, to a lesser extent, to the moral theologians of the English-
speaking area. Certainly, we will also heavily rely ourselves on Croatian moral
theologians, of which we mention Marijan Valkovi¢, Ivan Fucek, Stjepan Baloban,
Vladimir Dugali¢ and Ton¢i Matuli¢. The list of our source literature will be given at
the end of the doctoral dissertation. This list cannot be comprehensive, but we believe it
is more than indicative and sufficient to explore the teaching of the Christocentricity of

moral theology in the light of the Second Vatican Council.
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This research also refers to some modern dogmatic and fundamental theologians
who, by their theological works, were heralds of theological thought, and some of them
also participated in the Council and gave inevitably important incentives in the
preparation of conciliar documents, and post-conciliar renewal of theology in general
and moral theology in particular. The sources used, the primary and secondary literature
will be mentioned in the notes at the bottom of the page. Each chapter will have a
separate list of notes, so it will start with the number one (1).

All the changes of the contemporary world that the Council emphasized in the
introductory exposition to Gaudium et spes are a challenge to the human moral action,
and thus challenge to the moral theology. It is evident that profound social, historical,
cultural and social changes to a large extent shape men and their moral consciousness.
The moral and ethical issue has become a radically anthropological issue today, in its
origin it is an unavoidable metaphysical and ontological question, and in the light of the
Church's Christian anthropology becomes the most eminent Christological question,
which is theological question par excellence.

The Second Vatican Council initiated the rebuilding the whole of theology and
defined all the theological disciplines in the Christocentric way. The identity of
theology is formed on this Christocentric path, and today more than ever before, the
identity of moral theology. The main emphasis of the Church's teachings on Christian
moral theology reveal the sources and foundations of a Christian call in Christ, or more
specifically, they are developing a Christocentric structured moral anthropology and
area also responding to the challenges of contemporary anthropological questions that
can no longer be based on an outdated model of education and mentality. It is necessary
to demonstrate the essential theological and Christological demands of Christian
practice or Christian morality in the world of evolutionary-dynamical processes that
carry an unguestionable awareness of the history, autonomy and self-consciousness of a
man as a moral subject.

It is our purpose to show that the renewal of moral theology should start from
the main sources that provide insight into the value or ontological-ethical richness of a
man as a person created in the image of God and redeemed to the image of the true God
and the perfect man of Jesus Christ.

The structure of the doctoral dissertation consists of five major sections or
chapters. At the beginning of the first chapter, we give a brief overview of Catholic

moral theology before the Second Vatican Council, which also explains the title of the
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doctoral thesis, that is, the key question, which is why it was necessary to renew the
moral theology. Of that necessity, many moral theologians were speaking and writing
even before the Council, which confirmed justification for doing that and even brought
the basic guidelines for it. The demand for a renewal of the moral theology can be found
in the Council's documents, especially in the four major constitutions.

The first chapter is bringing in the outlines identity of moral theology related to
the four great Constitutions of the Congregation, particularly in the novelty of the self-
understanding of the Church exemplified by Gaudium et spes, and this also influences
the understanding of Christian moral teachings. All the topics in the outlines of the first
chapter are elaborated in the other chapters in the Christocentric key and have their
centre in Jesus Christ, the Son of God.

The Christocentric identity of moral theology has been linked with the basic
elements of the conciliar moral anthropology, which indicates that the doctrine of
Gaudium et spes must necessarily be related to the doctrine presented in the other three
constitutions, as well as with other Council documents. The Christocentricity of moral
theology essentially implies its origin, which is the person of Jesus Christ, the revelator
of God of Triune Love, which shows that Christian moral teaching is based on and
follows from God's revelation, which is interpreted by Dei Verbum Dogmatic
Constitution about the divine revelation. Christian revelation is the source of all the
supreme moral truth and moral doctrine.

The second chapter begins with the recognition of the main tasks of moral
theology in general and of moral anthropology in particular, and the most important task
is to rediscover the centre and foundations of that discipline. Renewal of moral theology
should start from this most important task that contains the New Law of the Spirit as a
source of Christian calling and life in Christ. In this context, we can also talk about the
conciliar pneumatological Christology on which the moral doctrine of the Church is
based. The Holy Spirit, who is the Spirit of Christ, introduces the whole Church into the
mysteries of the life of Christ, from which all moral norms and laws arise, and that flow
into Christ's commandment of love for God and his neighbour (Mt 22: 37-40).

According to the teachings of the Council, the New Law of Christ's
Commandments of Love is the centre of moral anthropology developed by the
fundamental numbers of Christian anthropology in Gaudium et spes. The talk of
Christian anthropology begins with the number 10 of Gaudium et spes, which is,
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credo also demands a clearer definition according to the New Law of Love, which is the
law of the Spirit, which Christians are able to accomplish for the Christian calling and
life in Christ, who is the only law and the norm of Christian moral teaching and action.

The third chapter, which is the central chapter of the doctoral dissertation, brings
out the Christological organization of moral anthropology and its moral demands for the
Christian calling and life in Christ, as implicitly contained in numbers 10, 12, 22, and 45
of the Pastoral Constitution in connection with other Council documents, especially
with the Dogmatic Constitution Lumen Gentium on the Church.

At the heart of this chapter is the fundamental Christian truth of a man as a
person created on the image of God of Triune Love, with the central importance of the
person of Jesus Christ as the true God and the perfect man. Jesus Christ is the
culmination of God's revelation, a revelator of the whole truth about the creation of man
in the image of God and about the ontic unity of the entire history of salvation.

The central thought of a man as the image of God is at the same time the central
category of the Council’s Christian anthropology. The talk of Christ — the new Adam,
the eschatological picture of God — is a characteristic of the Council’s Christian
anthropology and determines the essential connection between anthropology and
Christology. This has immense implications for the interpretation of moral anthropology
as the basis of the moral requirement of Christian calling and life in Christ. This moral
requirement is realized by imitating Christ and by living the evangelical Blessings,
which is a program of Jesus’s proclamation of the kingdom of God, which results from
Jesus’s moral doctrine: the moral of mercy, faith, hope and love.

In number 22 of Gaudium et spes we find something that we can call the
Christological synthesis of anthropology, which began with the Christian credo in
number 10 and by speaking about the image of God in number 12. The crown of the
entire first part of the Pastoral Constitution is number 45, in the centre of which is the
person of Jesus Christ, the God-Man as the Saviour and the Redeemer of human nature.
This is consequently a necessary source of a Christian structured moral anthropology,
because it expresses the fundamental moral demands of Christian calling and life in
Christ.

In the fourth chapter, we bring forth and explain the conciliar doctrine of the
Church in the Dogmatic Constitution Lumen gentium. The Council has begun restoring
the Church; therefore, the renewal of ecclesiology is a prerequisite for the renewal of all
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Body of Jesus Christ who is its Head, and all members of the Church are his limbs.
Christian moral life and action are accomplished in the Church by the power of the
sacred sacraments through which the Holy Spirit gives Christians grace and divine
virtues. Christians are called to the sacredness of life and the proclamation of the gospel
in the contemporary world, society and culture so that they socially advocate for the
evangelical values contained in the Church's social teachings, which are also
Christocentric in its fundamental settings.

In the last, fifth chapter, the synthetic presentation is formulated in the form of
six (6) theses of the main research results. The theses outline the guidelines for a
conciliar inspired and guided renewal of Catholic moral theology, both in the present
and in the future.

In the doctoral research of the teachings of the Second Vatican Council on
Christocentricity in post-conciliar renewal of moral theology, we conclude that the
Council with its renewal guidelines has a permanent and rich inspiration, and can also
serve as a source of understanding and interpretation of a crystocentric shaped and
structured moral theology and anthropology. At the heart of the renewal of moral
theology lies the Christology of the Incarnation and the Paschal Mystery of Jesus Christ.
The Council develops the Christological moral anthropology as the basis for the
practical fulfilment of the moral requirement of Christian calling and life in Christ.

The Council wanted to give basic guidelines for the development of the biblical
foundation of morality. It was a conciliar imperative to overcome the orientation that
prevailed in Catholic moral theology before the Council, and this orientation was a view
of the natural law in which the word of God was simply lacking. Christian moral
teaching should be based on the person of Jesus Christ and on the mysteries of his life.
The conciliar moral doctrine is displayed as the Christocentric and as such has become
an unavoidable task of post-conciliar moral theology.

Our research has also touched on contemporary challenges and problems, moral
issues and doubts that affect and bother modern man, resulting from the advancement of
science and technology. The Council has dealt with these moral challenges and issues
not only critically but also self-critically, by offering help to the modern world in
resolving all moral-ethical issues and doubts in all areas of human life and action. In our
doctoral work, our aim was to explore and demonstrate in the contours, the
understanding of Catholic moral theology in a christocentric structured conciliar moral

anthropology, which has a person of Jesus Christ as its starting point and purpose. It is a
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sign that Christology stands at the center of moral anthropology, that is, that moral
anthropology is the most eminent theology in its most radical sense.

If we want to be honest, and we want that, more than 50 years have passed since
the end of the Council, and we have to ask the question: Was the Christocentricity of
moral theology carried out both in theory and in practice? The answer to that question
cannot simply be offered with the words “yes” or “no”. In front of the contemporary
moral theology is still a task set out by the Christocentric way and orientation of the
Second Vatican Council, for the Council has given strong and vital incentives and
inspirations that remain the permanent heritage of the whole Church, as well as its
theology in general and moral theology in particular.

Moral theology has gone through this christocentric path, as seen in moral
textbooks after the Council, as well as in numerous theological journals, various
theological symposia and conferences, theological manuals, encyclopaedias and
collections. Moral theologians have made strenuous but above all fruitful step towards
achieving that goal that has not yet come to its end. Also, the post-conciliar Church
Magisterium has given immense contributions to the development of the
christocentricity of moral theology.

The Bible and Christology, as the two basic principles of Christian morality,
which make up the centre of moral theology, have not disappeared from the contentious
view of moral theology, but are still, as are the doctrines themselves and the spirit of the
Council, at the stage of renewal and reception. It is unquestionable that moral theology
should become christocentric, but the question of realization of its Christocentricity
today remains open, although it is also without a doubt that a good part of that request
was realized.

Jesus Christ remains forever the centre of Christian faith and theology. The
Christocentricity of moral theology, therefore, is the “eternal” theme of the whole
Church, its theology, and the concrete inheritance of Christ and of the Gospel. The
Doctrine of the Christocentricity of the moral theology of the Second Vatican Council
with its main Christological insights and orientations also remains a lasting heritage and
inspiration as a sign to every future moral theology that needs to be formed in the
Christocentric key and vision. And can there even be Catholic moral theology that is not
christocentric inspired, oriented and directed, both in theory and in practice?

In this doctoral thesis, whose research is yet incomplete and only preliminary,

we have shown in the outlines the significance and importance of the Council's
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guidelines for the renewal of moral theology in the light of the christologically
structured moral anthropology. The Christian principle of moral anthropology, which
stems from the doctrine of the Church, is present in all moral themes: in the talk of bliss,
law, norms, grace, the kingdom of God, inheritance, faith, hope, love, the covenant and
moral anthropology.

Every concrete materialization of the moral doctrine is contained in the person
embodied in the Word, Jesus Christ. The Council demands for the renewal of moral
theology in the christological key, with far-reaching consequences for Christian moral
teaching and concrete morality.

Undoubtedly, we can conclude that the conciliar renewal of moral theology
inspired the moral theologians of the whole Church for fruitful research work in the
direction and light of the Church's doctrine of Christocentricity and in their
interdisciplinary perspective and vision. The Council has enabled the fruitful and rich
development of moral theology, which, without any doubt, is evaluated positively in
this dissertation. The result of the post-conciliar development of moral theology has
inspired and achieved many transformations in the self-understanding of the moral-
theological work and research, which has also opened many new themes, repressed in
the pre-conciliar moral textbooks; has revealed new paths, new goals and perspectives
for the fruitful development of moral theology and anthropology.

What is evident from the conciliar demand of Christian moral life and action is
the return to the very sources and the foundations of the moral tradition of the Christian
faith, which is the moral of the Gospel, the kingdom of God proclaimed by Jesus of
Nazareth, the Son of God. This is indicated by the fact that moral theology, whose
content is only “life in Christ and the Spirit”, needs in the contemporary world to
become a witness and living proclamation of faith in the crucified and Risen Christ. She
needs to be the one who sees and hears the fundamental demands of Christian calling
and life in Christ in the light of the Gospels.

In the light of the teachings, but also of the spirit of the Council, moral theology
needs to become a pupil of one and only Teacher Christ Jesus. The Evangelical
teachings have to be adopted daily in order to perceive the new realities that appear in
society and culture, new problems, new opportunities for understanding, which enable
growth and maturation in faith and moral life, as well as the purification of the moral
heritage, always bearing in mind that she is primarily a witness of the ecclesiae

catholicae mores. In the life of mores ecclesiae catholicae, moral theology has a

XVIII



permanent basis and a source in which, within the overall context of faith, she seeks for
each particular morality ratio fidei.

Catholic moral theology, illuminated by the teachings of the Council, has the
task of putting moral doctrine and moral action into the perspective and the horizon of
meaning that affects the entire Christian existence and the Christian being — to
encompass all human life and action in all dimensions of existence. For this reason, the
theme of the Christocentricity of moral theology, as well as the general Christian calling
and life in Christ with all its moral aspects, is an inexhaustible and rich topic that is
impossible to encompass and present in a single dissertation.

Her inexhaustibility is a sign of the richness of Christian faith and life in Christ.
It is based on the person of Jesus Christ, the incomprehensible, inexhaustible,
unutterable, immeasurable and unfathomable source of Christian moral teaching and
life, just like the divine Revelation. On this path of growth and maturity to the holiness
of life, moral theology in the light of the Council's guidelines illuminates the essence of
reality in a definitive way. Jesus Christ is given to us as the definitive answer to every
moral and ethical question. He is the answer to the question of man and his meaning, as
well as to the question of the meaning of the whole reality.

Moral theology is a continuous exploration of moral reality, moral life and
action, moral law and norm, the published moral teaching that is given to us once and
for all and which called Jesus Christ. Although moral doctrine has been given to us for
all eternity, we will never be able to exhaust all its fullness because it is the fullness of
Jesus Christ, and the fullness of Jesus Christ is greater than the whole cosmos, greater
than anything we can even imagine.

The miracle of moral theology in general and the moral anthropology in
particular, is that we are constantly trying to deepen our understanding of what is given
to us once and for all. Moral theology was called to deepen the inescapable reality of the
mystery of Jesus Christ. It is her unique and single task, to advance in the understanding
of the moral reality revealed to us by Christian faith. For Christian calling and life in
Christ, this is of crucial importance and meaning, because if it is not clear and
understandable what is that, that comes out of Christ, it is impossible to live the
demands that this calling to Christ entails. Not only is it inconceivable today, but it is
also impossible to develop and renew moral theology without the Second Vatican

Council, which is the future of the Church.
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At the end of this very long and strenuous doctoral research, we have in mind
that all that is human is equally deficient, imperfect, incomplete and has its
shortcomings. Likewise, this dissertation is not an exception. We will conclude that in
the time of exploration this issue has grown and matured in us, and that we are just now
facing the task of an even more occupied, more intensive, more effective and complete

dedication to this topic in the future.

Key words: The Second Vatican Council, renewal of moral theology, christological
moral anthropology in Gaudium et spes, biblical foundation of moral, moral of grace,
moral of the Kingdom of God, imitation, theology of the picture of God, Christ — New
Adam, New Law of Spirit, Christology of Incarnation and Paschal Mystery, Christ —
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Naslov doktorskog rada Recepcija nauka Drugoga vatikanskog koncila o
kristocentricnosti u postkoncilskoj obnovi moralne teologije progovara o specifi¢nosti
naslovne teme i njezinu pristupu. Kr§¢anska antropologija Drugoga vatikanskog koncila
posebno izlozena u Pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes o Crkvi u suvremenom
svijetu, sa srediStem osobe Isusa Krista ili sa svojom kristocentri¢nos$¢u, vazno je i
presudno usmjerenje za cjelokupnu katolicku moralnu teologiju 1 posebno za
pretpostavljenu moralnu antropologiju.

Koncil nije expressis verbis izlozio nauk o kristocentri¢nosti moralne teologije,
ali je u svojem izlaganju krsc¢anske antropologije iznio glavne i temeljne odrednice
nauka o kristocentri¢nosti, tako da mozemo govoriti o kristoloSkoj koncilskoj
antropologiji koja stoji u srediStu istrazivanja i izlaganja kristocentri¢nosti moralne
teologije u ovome doktorskom radu.

Na hrvatskome govornom podrucju ova tema, ali posebno ovakav pristup, do
danas nije sustavno obradivan, iako su ucinjeni mnogi znatni koraci i dani znacajni
impulsi za sustavno obradivanje te teme. To ponesto kaze o motivu i cilju doktorskoga
rada koji je nedostizan u jednom ovakvom istrazivanju, ali se zbog vaznosti i znacenja
aktualnosti teme isplati barem pokusati odvaziti na zamisljeni teoloSki pothvat i krenuti
na taj strmi, ali slatki teoloski put. Zelimo ovim skromnim doktorskim istraZivanjem
doprinijeti obogacenju hrvatske moralne teologije i posebno njezinoj obnovi u svjetlu
Koncila. Tu su obnovu nakon zavrsetka Koncila ve¢ zapoceli hrvatski moralni teolozi
na naSem govornom podrucju bez ¢ijih poticaja, usmjerenja, prinosa 1 doprinosa ne bi
mogao nastati ovaj doktorski rad.

U istrazivanjima ¢emo se drzati dosljedno naSe glavne teme, a to je nauk o
Gaudium et spes, koji prije nego $to izri¢ito progovori o krS¢anskoj antropologiji, u
Proslovu stupa u dijalog sa suvremenim svijetom. Crkva se obraca svim ljudima i
Citavom svijetu, Sto ¢e oblikovati i metodologiju Pastoralne konstitucije, kao i pitanja o
polazistu i dolazistu te 0 metodi izlaganja i 0 samoj strukturi dokumenta.

Koncil, dakle, nije iznio samo nauk o Crkvi (Lumen gentium) nego je i odredio
polozaj Crkve u odnosu na suvremeni svijet 1 ¢ovjeka te joj zacrtao bitna usmjerenja
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nevideno, u smislu karaktera i izriCaja dokumenta, istice Walter Kasper, ali i mnogi
drugi teolozi.

Metoda znanstvenog istrazivanja i izlaganja u ovom doktorskom radu bit ¢e
svojstvena metoda teoloskoj znanosti opéenito, ali u ovome radu ¢e se teoloska metoda
prilagoditi i zahtjevima moralno-teoloSke metode, ponajprije svojstvene 0snovnoj
moralnoj teologiji posebno, koja propituje i analizira izvore i temelje krs¢anskog poziva
te zivota u Kristu. U ostvarenju zacrtanoga cilja koristit ¢emo se uglavnom analiti¢ko-
kriticlkom metodom koja omogucéava prikaz i1 analizu glavnih tekstova sadrzanih u
izvorima 1 literaturi. Izuzetak tomu je peto poglavlje doktorskoga rada u kojemu ¢emo
se viSe osloniti na sinteticku metodu koja omoguéava srzan prikaz glavnih rezultata
doktorskoga istrazivanja koje ¢emo formulirati u obliku teza.

U istrazivackom radu koristit ¢emo se prvenstveno izvorima, a to je Sveto pismo
i dokumenti Drugoga vatikanskog koncila, posebno cetiri velike konstitucije
(Sacrosanctum concilium, Lumen gentium, Dei Verbum i Gaudium et spes) oko kojih ¢e
se strukturirati identitet Citavog Koncila, osobito kristocentricnost citave katolicke
teologije. SluZit ¢emo se relevantnim komentarima i tumacenjima, u prvom redu
pokoncilskog crkvenog Uciteljstva, a zatim i relevantnim teolozima opcenito i
moralnim teolozima posebno.

Doktorski ¢e se rad oslanjati najve¢im dijelom na nemjerljive doprinose obnovi
moralne teologije moralnih teologa njemackog govornog podrucja, kao Sto su: Héring,
Fuchs, Bockle, Auer, Demmer i Mieth, ali i na ostale relevantne moralne teologe,
posebno talijanskog govornog podru¢ja i one Cija su djela pisana ili prevodena na
talijanski jezik, 1 u manjoj mjeri na moralne teologe engleskog govornog podrucja, a
svakako ¢emo se medu njima sluziti i hrvatskim moralnim teolozima, od kojih
izdvajamo Marijana Valkovica, Ivana Fuceka, Stjepana Balobana, Vladimira Dugalica i
Toncija Matuli¢a. Popis koristene literature donijet ¢emo na kraju doktorskoga rada. Taj
popis nije niti moze biti sveobuhvatan, ali je, vjerujemo, 1 viSe nego indikativan i
dostatan za istraZzivanje nauka o kristocentri¢nosti moralne teologije u svjetlu Drugoga
vatikanskog koncila.

U istraZzivanju se pozivamo i na neke suvremene dogmatske i fundamentalne
teologe koji su svojim teoloskim djelom bili vjerovjesnici koncilske teoloske misli, a
neki od njih su i sudjelovali na Koncilu te dali nesagledivo vazne poticaje u pripremi
koncilskih dokumenata 1 poslijekoncilskoj obnovi teologije opcenito i moralne teologije
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na dnu stranicu. Svako poglavlje imat ¢e zaseban popis biljezaka, dakle zapocet ¢e s
glavnim brojem jedan (1).

Sve promjene suvremenoga svijeta koje je Koncil istaknuo u uvodnom izlaganju
Gaudium et spes izazov su ¢ovjekovu moralnom djelovanju, a samim time i izazov
moralnoj teologiji. Vidljivo je da duboke drustvene, povijesne, kulturoloske i socijalne
promjene u znatnoj mjeri oblikuju covjekov tubitak i njegovu moralnu svijest. Moralno
i eti¢ko pitanje postalo je danas radikalno antropolosko pitanje, u svom ishodistu to je
neuklonjivo metafizicCko i1 ontolosko pitanje, a u svjetlu koncilske kristoloske
antropologije postaje najeminentnije kristolosko pitanje, §to znaci teoloSko pitanje par
excellence.

Drugi vatikanski koncil pokrenuo je obnovu Ccitave teologije i zacrtao svim
teologijskim disciplinama kristocentri¢ni put. Na tom kristocentri¢nom putu oblikuje se
i identitet teologije, a danas viSe nego ikada prije identitet moralne teologije. Glavni
naglasci koncilskog nauka o kr$¢anskoj moralnoj teologiji iznose na vidjelo izvore i
temelje krS¢anskog poziva u Kristu, ili jo§ odredenije, razvijaju jednu kristocentricki
strukturiranu moralnu antropologiju i nude odgovor na izazove suvremenog
antropoloskog pitanja koje se ne moze vise zasnivati na zastarjelom modelu odgoja i
mentaliteta, nego je nuzno pokazati kljucne teoloske i kristoloSke zahtjeve krs¢anske
prakse ili kr§¢anskog morala u svijetu evolutivno-dinamickih procesa koji sa sobom
nose neupitnu svijest o povijesnosti, autonomiji i samosvijesti covjeka kao moralnog
subjekta.

Svrha nam je pokazati da obnova moralne teologije treba krenuti od glavnih
izvora koji pruZaju uvid u vrijednosno ili ontolosko-eticko bogatstvo ¢ovjeka kao osobe
stvorene na sliku BoZju 1 otkupljene na sliku pravoga Boga i savrSenoga ¢ovjeka Isusa
Krista.

Struktura doktorskog rada sadrzava pet glavnih dijelova ili poglavlja. Na
pocetku prvog poglavlja iznosimo kratki prikaz katolicke moralne teologije prije
Drugoga vatikanskog koncila, koji obrazlaze naslov doktorskoga rada, odnosno klju¢no
pitanje, a to je zasto je uopce bila nuzna obnova moralne teologije o kojoj su vec 1 prije
Koncila govorili i pisali mnogi moralni teolozi, a ¢iju je nuznost obnove Koncil
potvrdio i donio temeljne smjernice za to. Obnova moralne teologije na Koncilu
smjestena je u cjelinu koncilskih dokumenata, osobito u Cetiri velike konstitucije.

Prvo poglavlje donosi u obrisima kristocentrri¢ni identitet moralne teologije u
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Crkve koju izlaze Gaudium et spes, a to utjece i na razumijevanje kr§¢anskog moralnog
nauka. Sve teme iznese u obrisima u prvome poglavlju su u ostalim poglavljima
razradene u kristocentrickom kljucu i imaju svoje srediste u Isusu Kristu, Sinu Bozjem.

Kristocentri¢ni identitet moralne teologije povezali smo s osnovnim elementima
koncilske moralne antropologije, $to naznacuje da nauk izlozen u Gaudium et spes
nuzno treba povezati s naukom izlozenim u ostale tri konstitucije, ali i s ostalim
koncilskim dokumentima. Kristocentricnost moralne teologije bitno podrazumijeva
njeno ishodiSte, a to je osoba Isusa Krista, objavitelja Boga trojstvene ljubavi, $to
pokazuje da se krS¢anski moralni nauk temelji i polazi iz Bozje Objave, koju tumaci
Dogmatska konstitucija Dei Verbum o bozanskoj objavi, iz ¢ega je pak vidljivo da je
kr§¢anska Objava izvor svekolike moralne istine i moralnog nauka.

Drugo poglavlje polazi od prepoznavanja glavnih zadaca moralne teologije
opcenito i moralne antropologije posebno, a najvaznija je zadaca ponovno otkrivanje
srediSta i temelja same discipline. Obnova moralne teologije treba krenuti od te
najvaznije zadace koja sadrzava Novi zakon Duha kao izvor kr§¢anskog poziva i Zivota
u Kiristu. U ovome kontekstu mozemo govoriti i o koncilskoj pneumatoloskoj
kristologiji na kojoj se temelji moralni nauk Crkve. Duh Sveti, koji je Duh Kristov,
uvodi ¢itavu Crkvu u otajstva Kristova zivota iz kojih proizlaze sve moralne norme i
zakoni, a koji se slijevaju u Kristovu zapovijed ljubavi prema Bogu i bliznjemu (usp. Mt
22, 37-40).

Prema koncilskome nauku, Novi zakon Kristove zapovijedi ljubavi srediste je
moralne antropologije koju razvijaju temeljni brojevi krS¢anske antropologije u
Gaudium et spes. Govor o krs¢anskoj antropologiji zapo€inje s brojem 10 Gaudium et
spes-a, koji je, prema rijeCima Thomasa Gertlera, kristoloski credo Pastoralne
konstitucije 1 zahtijeva jasnije odredenje prema Novom zakonu ljubavi, a to je zakon
Duha koji kr§¢ane osposobljava za ostvarenje kr§¢anskog poziva i zivota u Kristu, koji
je zakon 1 norma kr§¢anskog moralnog nauka i djelovanja.

Trece poglavlje, koje je sredisnje poglavlje doktorskoga rada, donosi u obrisima
kristolosko ustrojstvo moralne antropologije i njezine moralne zahtjeve za ostvarenje
kr§¢anskog poziva i Zivota u Kristu, kako je, makar i implicitno, sadrzano u brojevima
10, 12, 22, i 45 Pastoralne konstitucije i u povezanosti s drugim koncilskim
dokumentima, osobito s Dogmatskom konstitucijom Lumen gentium o Crkvi.

U srediStu toga poglavlja stoji temeljna krS¢anska istina o ¢ovjeku kao osobi

stvorenoj na sliku Boga trojstvene ljubavi, pri ¢emu sredi$nju vaznost ima osoba Isusa

4



Krista kao pravog Boga i savrSenog Covjeka. Isus Krist je vrhunac Bozje objave,
objavitelj pune istine o stvaranju covjeka na sliku Bozju i ontickog jedinstva cjelokupne
povijesti spasenja.

SrediSnja misao o ¢ovjeku kao slici Bozjoj istodobno je i srediSnja kategorija
koncilske kristoloske antropologije. Govor o Kristu — novom Adamu, eshatoloskoj slici
Bozjoj — karakteristika je koncilske kristoloske antropologije i odreduje bitnu
povezanost antropologije i Kkristologije, a to ima neizmjerno vazne posljedice za
tumacenje moralne antropologije kao temelja moralnog zahtjeva krs¢anskog poziva i
zivota u Kristu. Taj moralni zahtjev ostvaruje se nasljedovanjem Krista i ziveéi
evandeoska Blazenstva koja su program Isusovog navijeStanja Kraljevstva Bozjeg, iz
kojeg proizlazi Isusov moralni nauk: moral milosti, vjere, nade i ljubavi.

U broju 22 Gaudium et spes-a nalazimo nesto $§to mozemo nazvati kristoloSkom
sintezom antropologije, a §to je otpocelo kristoloskim credom u broju 10 i govorom o
slici Bozjoj u broju 12. Kruna cijelog prvog dijela Pastoralne konstitucije je broj 45 u
¢ijem srediStu stoji osoba Isusa Krista, Bogo¢ovjeka kao Spasitelja 1 Otkupitelja ljudske
naravi, a Sto je onda, posljedi¢no tome, nuzni izvor jedne kr§¢anski strukturirane
moralne antropologije, koja izrice temeljne moralne zahtjeve kr§¢anskog poziva i Zivota
u Kristu.

U cetvrtom poglavlju donosimo koncilski nauk o Crkvi izreCen u Dogmatskoj
konstituciji Lumen gentium. Koncil je zapo¢eo obnovu Crkve, dakle, obnova
ekleziologije pretpostavka je obnove svih teologijskih disciplina, pa tako i moralne
teologije. Crkva je otajstveno Tijelo Isusa Krista ¢ije je on Glava, a svi ¢lanovi Crkve
njegovi su udovi. Kr§¢anski moralni zivot i djelovanje ostvaruje se u Crkvi snagom
svetih sakramenata u kojima Duh Sveti daruje kr§¢anima milost i bozanske kreposti.
KrS¢ani su pozvani na svetost zivota i navjesStaj evandelja u suvremenom svijetu,
drustvu 1 kulturi, tako da se druStveno 1 socijalno zalazu za evandeoske vrednote
sadrzane 1 u socijalnom nauku Crkve, koji je u svojim temeljnim postavkama takoder
oblikovan kristocentri¢no.

U zadnjem, petom poglavlju sinteticki je donijet prikaz formuliran u obliku Sest
(6) teza glavnih rezultata istrazivanja. Teze prikazuju smjernice za jednu koncilski
osvijeStenu i nadahnutu obnovu katolicke moralne teologije, kako u sadasnjosti tako i u

buducnosti.



I. POGLAVLIE
OBNOVA MORALNE TEOLOGIJE NA DRUGOM VATIKANSKOM
KONCILU U SVJETLU NOVOG POIMANJA VIERE | OBJAVE

1.1. Status quaestionis: Zasto je uopce bila potrebna obnova moralne teologije?

Moralna teologija je sistematsko razradivanje i prikaz moralnog Zivota i
djelovanja Crkve. Kao takva, moralna teologija mora pratiti promjene vezane
vremenom koje se odrazavaju u konkretnim ljudskim zivotima i u njihovu moralnom
ponasanju i djelovanju. Za moralnu teologiju, koja treba neprestano bdjeti nad
povijesnim, druStvenim 1 kulturoloSkim promjenama, vazno je uvijek iznova
predstavljati etiku koja ée biti preobrazena evandeljem.!

Katolicka moralna teologija i objavljeni moral u epohi nakon Drugoga
vatikanskog koncila u teologiji poprimaju jedno novo i drugacije lice od onoga nakon
Tridentskog koncila. Danasnja moralna teologija inzistira biti viSe antropoloski i
personalisticki usmjerena; Zeli biti viSe egzistencijalna i naglasava u svome naucavanju
povijesno-evolutivhu dimenziju, a nadasve cCini naporne korake biti biblijski i
personalisti¢ko-kristoloski utemeljena.?

Do Drugoga vatikanskog koncila moralna je teologija bila juridicki i legalisticki
strukturirana i zasnovana na osnovama apovijesnog i stati¢kog gledanja na stvarnost, na
samog Covjeka 1 njegove duboke drustvene, povijesne, socijalne 1 kulturoloSke
promjene koje oblikuju njegov tubitak i njegovu moralnu svijest.

Ovo stanje pretkoncilske moralne teologije ogleda se najjasnije u priru¢nicima
koji su ¢inili tradiciju, a koja se s pravom moze nazvati "katolickim moralom". Od
Tridentskog koncila priruénici moralne teologije igrali su vaznu i veliku ulogu u zivotu
Crkve i njezine teologije. Njihova doktrina, poucavana na teoloskim fakultetima i
seminarima, napisana je u obliku katekizama i potom poucavana u crkvenom

propovijedanju i pastoralnoj praksi sakramenata, osobito u vidu pokornicke prakse gdje

! Karl-Heinz KLEBER, Historia docet: Zur Geschischte der Moraltheologie, Miinster, 2005., 7-8.
2 Usp. Bernhard HARING, Moralverkiindigung nach dem Konzil. Theologische Brennpunkte, Band 3/4,
Bergen-Einkheim bei Frankfurt am Main, 1966., 9-11.



se pretjerano isticalo stanje grijeha. Oznaka toga vremena je moral koji je bio dalek i
stran iskustvu obi¢noga ¢ovjeka.’

Doktrina poucavana u tradicionalnim moralnim priru¢nicima bila je ukljucena i
u istrazivanja o savjesti u traktatu "De conscientia", koji je potom ponuden vjernicima
da ga slijede. Traktat o savjesti (De conscientia) imat ¢e veliko znaenje u moralnim
priru¢nicima, osobito nakon §to se moralna teologija osamostalila kao zasebna teolosSka
disciplina na pocetku 17. stolje¢a. Taj Ce traktat postati najvazniji traktat osnovne
moralne teologije. U tako oblikovanom moralnom sistemu u prvi plan dolazio je odnos
izmedu zakona, zapovijedi, odredaba, normi i savjesti. Oblikovala se je jedna Cisto
individualna etika.*

Prvi priruc¢nik takvog tipa moralne teologije bio je onaj Juana Azora (1536.—
1603.) Institutiones Morales, koji je prevladavao sve do Drugoga vatikanskog koncila.
Pretkoncilski moralni priru¢nici pisani Su u normativhom vidu: valjano—nevaljano,
dopusteno—nedopusteno, zapovjedeno—zabranjeno i sluzili su uglavnom za rjeSavanje
ispovjednih slucajeva. Na taj je nacin bila strukturirana moralna teologija u
pretkoncilskim manualima, doduse s nekim manjim razlikama od autora do autora,
ponajprije u njihovim usmjerenjima. Neki su se autori vise fokusirali na teolosko-
spekulativno, a neki na ono pastoralno-prakticko. No svi su pretkoncilski moralni
manuali bili sli¢ni, tako da se na svim katoli¢kim uc¢ilis§tima, mozemo reéi, zapravo
poucavalo isto.>

Iz pretkoncilskih moralnih manuala razvidno je da se moralna teologija dijelila
na dva dijela: na osnovnu moralnu teologiju koja prouc¢ava osnovna nacela i na posebnu
moralnu teologiju koja uzima detaljno u razmatranje zakone koji odreduju normativni
vid onoga $to je dopustenog ili zabranjenog. Posebna moralna teologija sadrzi cetiri

velike rasprave: zakoni, ljudski ¢ini, savjest i grijesi. U njima je prisutan "moralni

3 Usp. Servais PINCKAERS, Morality: The Catholic View, South Bend, Indiana, 2001., 37; usp. Marin
SRAKIC, Moja je savjest cista. Teoloski radovi o moralnom Zivotu i nasljedovanju Krista, odgoju
savjesti i bozanskim krepostima, Sabrana djela II, Vladimir DUGALIC (ur.), Pakovo, 2013., 78-79.

4 Josef Georg ZIEGLER, Geschichte der Moraltheologie, u: 2 Lexikon fir Theologie und Kirche, 7,
Freiburg im Breisgau, 21986., 621-622.

5 Usp. Hieronymus NOLDIN, Summa theologiae moralis, vol. I-l1Il., Innsbruck, #1962-1963. To je
zadnje, 34. izdanje ovoga djela. Prvi svezak nosi naslov De principiis i sadrzi $est knjiga: De fine hominis
ultimo (O zadnjoj ¢ovjekovoj svrsi), De actibus ad finem aptis (O ¢inima prikladnim za svrhu), De
legibus (O zakonima), De conscientia (O savjesti), De virtutibus (O krepostima), De peccatis (O
grijesima). Drugi svezak nosi naslov De praeceptis, a tre¢i De sacramentis; usp. Arthur VERMEERSCH,
Theologiae moralis principia - responsa - consilia, vol. I-1ll., Roma, 1922-1924.; usp. Eduardus
GENICOT, Theologiae moralis, vol. I-Il., Bruxelles, 21931.; usp. Andrija ZIVKOVIC, Osnovno
moralno bogoslovlje, Zagreb, 1938.



mehanicizam”, kao i kruti moral zapovijedi s idealiziranim i metafiziciranim moralom
Kreposti bez uzajamne personalne dinamike.

Teziste problema lezalo je na osnovnoj moralnoj teologiji koju je trebalo nanovo
utemeljiti u njezinom sredistu, osobi Isusa Krista i povezati ju s dogmatskom i
fundamentalnom teologijom. Sam Krist bio je "izbafen" iz onoga "znanstvenog" u
moralnoj teologiji i time je ona postala kazuisticka. Na konkretnoj razini dogodilo se to
da je posebna briga i skrb moralne teologije bila normativnost ¢ovjekovih ¢ina u vidu
zakona, a ne uskladenost i usmjerenost osobe s Bogom. Na taj se nacin izgubio iz vida
Bozji poziv u Kristu koji odzvanja u ¢ovjekovoj unutrasnjosti.®

Tradicionalna moralna teologija nije pratila dinamicke procese u drustvu i
¢ovjeku. Ona je postala previSe apstraktna i bezivotna. Razmatrala je principe, a nije
bilo usmjerenosti prema najkonkretnijem ¢ovjeku u svoj njegovoj povijesno-dinamickoyj
stvarnosti jer je nedostajala povezanost s teoloSkim principima i vjerskim istinama (s
fundamentalnom i dogmatskom teologijom). Takav oblik moralne teologije doveo je do
stvaranja jedne sasvim apstraktne kazuistike bez dodira i osjetljivosti za konkretne
potrebe Eovjeka u zivoj egzistenciji.’

Ovakvo stanje nije bilo prisutno samo u moralnoj teologiji nego u svim
teologkim disciplinama. Citava teologija trpjela je od nedovoljno autenti¢nog govora o
Bogu, a to znaci da njezin govor o Bogu nije stavljao u srediste kristologiju i da se nije
konfrontirao uvijek iznova s njom, a to je nuzno potrebno jer se Bog objavljuje
apsolutno samo u Isusu Kristu.®

Josef Fuchs je snazno isticao da se moralna teologija dovela u takvo stanje jer je
pukla veza izmedu opce i posebne moralne teologije, ali takoder i izmedu moralne
teologije i dogmatske teologije jer su njih dvije lice i nali¢je, tj. one su dvije strane iste
medalje. Dogmatska teologija koja priznaje Objavu kao odlucujuéi ¢imbenik za
covjekovo spasenje u Kristu ne ograni¢uje se samo na to da moralnoj teologiji pruzi
novo svjetlo za odnos sa svijetom nego joj omoguéuje kompetentniji sud o odredenim

oblicima pona$anja vjernika u svijetu i sa svijetom.

8 Usp. Ivan FUCEK, Ocrt novog udZbenika moralne teologije, u: Obnovljeni Zivot, 35 (1980.), 1-2, 61-65;
usp. Klaus DEMMER, Moraltheologische Kasuistik — ein umstrittenes Erbe, u: Theologie und Glaube,
101 (2011.), 2, 250-264.

" Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon |. Opéa krs¢anska moralna teologija, Zagreb, 1973., 41-44.

8 Usp. Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepoznavanje znakova vremena u ozracju
znanstveno-tehnicke civilizacije, Zagreb, 12008., 322-337; usp. Ton¢i MATULIC, "Bog u pitanju" kao
izazov za teologiju. Promis$ljanja o zadac¢ama teologije u sekularnom ozracju, u: Aktualne moralne teme.
Medunarodni znanstveni simpozij uz 90. obljetnicu Zivota p. Ivana Fuceka S.J., Marijan STEINER — lvan
SESTAK (ur.), Zagreb, 2016., 71-101, posebno 82-98.



Moralna teologija treba graditi na rezultatima dogmatske teologije ako zeli
uspjesno reflektirati o fenomenu kr$¢anske moralnosti, stoga moral, koji je bio prije
Koncila dizajniran poput prava, nije udovoljavao tim zahtjevima, a njezin identitet
promatrao se kroz kazuisti¢ku juridi¢ku postavku.®

Drugi vatikanski koncil bio je duboko svjestan da je teologija u proslosti,
posebno moralna teologija, pokazivala odredenu usko¢u pogleda i praznine. Razlozi
tome bili su odredena juridicka impostacija moralne teologije, individualisticko
usmjerenje i nepovezanost s izvorima Objave. Da bi se ta struktura moralne teologije,
kao 1 teologije opcenito, prevladala, bilo je nuzno ponovno osvijetliti epistemoloski
status moralne teologije i utemeljiti njezin identitet.°

Obnova moralne teologije, kako je zahtijevao Koncil, uklapa se u opce
nastojanje Crkve da bolje razumije covjeka danasnjice te pride njegovim potrebama, i to
u svijetu koji je u dubokoj preobrazbi.!! No proces obnove ne samo moralne nego &itave
teologije, zapoceo je i prije pocetka Drugoga vatikanskog koncila, i utro je put mnogim

koncilskim idejama, poticajima i usmjerenjima.

1.2. Uloga i znacenje Tiibingenske Skole u obnovi moralne teologije

Znacajni pomaci u obnovi moralne teologije, ali i teologije opcenito, dogodili su
se 1 prije po¢etka Drugoga vatikanskog koncila, posebno u Tiibingenskoj $koli u 19. i
20. stolje¢u. Duh i zivu tradiciju te katolicke Skole nosili su poznati teolozi kao $to su
Johann Sebastian Drey (1777.-1853.) i Johann Adam Méohler (1796.-1838.). S pravom
se Mohler smatra obnoviteljem crkvene svijesti u 19. stoljecu i pretecom ekleziologije
20. stolje¢a, posebno u svom najpoznatijem i najprepoznatljivijem djelu Die Einheit der
Kirche oder das Prinzip des Katholizismus iz 1825. godine.'? Tiibingenska katoli¢ka

Skola napravila je zaokret u teologiji od uskog okvira neoskolastickog misljenja prema

® Usp. Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, Freiburg — Basel — Wien, 1967., 48-
50; usp. Josef FUCHS, Fir eine menschliche Moral. Grundfragen der theologischen Ethik I: Normative
Grundlegung, Freiburg i./Ue-Freiburg i./Br., 1988., 11-34, osobito 30-34; usp. Bernhard HARING,
Moralverkindigung nach dem Konzil, 23-24.

10 Usp. Joseph A. SELLING, Reframing Catholic Theological Ethics, New York, 2016., 106-108.

11 Usp. SVETA KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ I IZOBRAZBU, Teoloska formacija
buducih svecéenika (22. veljace 1976.), Zagreb, 1976., 95 (4).

12 Johann Adam MOHLER, Die Einheit der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus, Ttbingen, 1825.
Isticemo joS dva velebna teoloska djela u obnovi teologije, posebno ekleziologije: Karl ADAM, Das
Wesen des Katholizismus, Dissledorf, 1925. i Henri de LUBAC, Catholicisme. Les aspects sociaux du
dogme, Pariz, 1938. (hrv. izdanje: Katolicanstvo. Drustveni aspekti dogme, Rijeka, 2010.).



zivom povijesnom miSljenju u teologiji, 1 na taj nacin istaknula kristoloSko i
pneumatolosko motriste na Crkvu i teologiju.'3

Sto se ti¢e podru¢ja moralne teologije vazna su imena Johanna Michaela Sailera
(1751.-1832.) i Johanna Baptista Hirschera (1788.—1865.), koji su zaista bili svjesni
potrebe obnove moralne teologije i prevladavanja kazuistickih zakona, te Koji Su
postavili u srediste moral evandelja, tj. posljedi¢no Krista i novi zakon Duha.'*

Johann Michael Sailer sa svojim djelom Handbuch der christlichen Moral
zunachst fiir kinftige katholische Seelensorger und dann fir jeden gebildeten Christen
iz 1817. godine i Johann Baptist Hirscher sa svojim djelom Die christliche Moral als
Lehre von der Verwirklichung des gottlichen Reiches in der Menschheit iz 1835.
godine, ali i ¢itava Tiibingenska katolicka Skola, otkrili su iznova i vratili u teologiju
opc¢enito, a u moralnu teologiju posebno, Sveto pismo i njegovo bogatstvo moralnog
nauka, $to je bilo iznimno vazno jer izmedu Tridentskog koncila i Drugoga vatikanskog
koncila vladala je odsutnost Biblije, tj. njezina uporaba bila je neznatna.

Tradicionalni moralni priru¢nici shvacali su Bibliju ili Sveto pismo kao skup
tekstova koji imaju dokaznu mo¢, "dicta probantia”, dok ju noviji moralni priru¢nici
stavljaju u srediste moralno-teoloskog promisljanja.® Stoga, s pravom smatramo da je
Biblija bila najveci gubitnik na Tridentskom koncilu jer je "de facto bila zamijenjena
Rimskim katekizmom. Izmedu Tridentskog sabora (1563.) i pocetka Drugoga
vatikanskog sabora (1962.), sveopéa Crkva prozivjela je Ccetristo godina
protureformacije. Biblija je porazena te je is¢ezla iz Crkve kao BoZjega naroda".'®

Zaista, Sailer sa svojom teologijom obrac¢enja i Hirscher sa svojim moralnim
naukom o Kraljevstvu Bozjem krenuli su novim putevima. Htjeli su iznijeti moralnu

teologiju koja ¢e svoje puno 1 istinsko ostvarenje naci u evandelju. Utjecaj ove dvojice

13 Usp. Walter KASPER, 'Vom Geist und Wesen des Katholizismus': Bedeutung, Wirkungsgeschichte
und Aktualitdt von Johann Sebastian Dreys und Johann Adam Mohlers Wesensbestimmung des
Katholizismus, u: Theologische Quartalschrift, 183 (2003.) 3, 196-212; usp. Medard KEHL, Die Kirche.
Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg, “2001., 80-82; usp. Heinrich BACHT, "Ekklesiologie", u:
2L exikon furr Theologie und Kirche, 3, Freiburg im Breisgau, 21986., 783; usp. Heinrich FRIES, Tubinger
Schule, u: 2LThK, 10, 390-392.

14 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon I, 45-55; usp. Bernhard HARING, Frei in Christus |.
Moraltheologie fir die Praxis des christlichen Lebens. Das Fundament aus Schrift und Tradition,
Freiburg — Basel — Wien, 1979., 67-72; usp. Louis VEREECKE, Storia della teologia morale, u: Nuovo
dizionario di teologia morale, Fransesco COMPAGNONI — Giannino PIANA — Salvatore PRIVITERA
(a cura di), Cinisello Balsamo (Milano), 1990., 1333-1336.

15 Usp. Josip GRBAC, Etika i Biblija, u: Josip GRBAC, Eticke dvojbe hrvatskog drustva. O vaznosti
odgoja za moralne vrijednosti, Zagreb, 2009., 20-21.

16 Pablo RICHARD, Novi prostor za Bozju rije¢, u: Concilium, 46 (2010.) 2, 57. O povijesti razvitka
moralne teologije kao zasebne teoloske discipline vidi u: Johann THEINER, Die Entwicklung der
Moraltheologie zur eigenstéandigen Disziplin, Regensburg, 1970.
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genijalnih moralnih teologa, iako je naiSao na mnoga nerazumijevanja, nije se ugasio,
nego se nastavio dalje Siriti 1 razvijati. Osobito je vazan doprinos Franza Xavera
Linsemanna (1835.-1898.). On je razvijao moralnu teologiju koja ¢e u srediSte staviti
nauk sv. Pavla, posebno nauk o ljubavi i slobodi djece Bozje. Toj skupini teologa jos
pripadaju: Martin Deutinger (1815.-1864.), Karl Werner (1821.-1888), Magnus Jocham
(1808.-1893.), Ferdinand Probst (1816.-1899.) i Bernhard Fuchs (1814.—1854.).

Briljantni uvidi i pokus$aji Sailera i Hirschera urodili su zrelom dopunom u 20.
stolje¢u u djelima Josepha Mausbacha (1861.—1931.), Otte Schillinga (1874.-1956.) i
Fritza Tillmanna (1874.-1953.). Posebno spominjemo Schillinga, koji isti¢e prvenstvo
ljubavi u moralnom zivotu (caritas) te Fritza Tillmanna, koji utemeljuje svoju moralnu
teologiju kao nasljedovanje Krista u duhu Govora na gori (usp. Mt 5-7).7

U proces obnove moralne teologije uklapa se i biblijska obnova koja je svoj
pecat zadobila enciklikom pape Pija XII Divino affante spiritu.® Teolosko-moralna
djela Tiibingenske Skole pokazuju =zaista znaCajan zaokret prema utemeljenju
krs¢anskog morala kao morala milosti i Kraljevstva BozZjeg, u ¢ijem sredi$tu stoji osoba
Isusa Krista 1 njegovo Evandelje. Ona se nastoji vratiti Svetom pismu kao izvoru BoZje
rijeci te u srediSte moralnog izlaganja staviti osobu Isusa Krista kao utjelovljenu Rijec
Bozju.

Najvazniji spoznajni princip kr§¢anskog moralnog zivota i djelovanja proizlazi
iz Kristova navijesStanja Kraljevstva BoZjega, Sto konkretno znaci za moralnu teologiju,
a posljedi¢no i za moralnu antropologiju, da ostvarenje kr§¢anskog moralnog Zivota i
djelovanja stoji nuzno uz zahtjeve koji proizlaze iz evandeoskog morala. Ova dimenzija
vidljiva je i u djelu Lehrbuch der Moraltheologie. Die Sittlichkeitslehre der
Konigsherrschaft Gottes Johannesa Stelzenbergera iz 1953. godine. Katoli¢ko moralno
uéenje je znanstveno izlaganje ¢ovjekovog odgovora ljubavi na Ljubav koja nam je

prethodila, na ljubljeni Bozji poziv u Kristu. Tiibingenska katolicka Skola u prvom redu

17 Usp. Ivan FUCEK, Krscanska etika u pokoncilskom previranju \. dio, (ciklostil), Zagreb, 1976., 37-39;
usp. Josef Georg ZIEGLER, Moraltheologie und christliche Gesellschaftslehre im 20. Jahrhundert, u:
Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert, Band 3, Herbert VORGRIMLER und Robert Vander GUCHT
(Hrsg.), Freiburg — Basel — Wien, 1970., 317-325. Ovdje se nalazi op¢i pregled moralne teologije u 20.
stoljeéu, osobito najvaznijih moralnih teologa koji su isticali potrebu obnove moralne teologije, 316-360.
18 PIO XII., Enciklika Divino afflante spiritu (30. rujna 1943.), u: Heinrich DENZINGER — Peter
HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i cudoredu, Dakovo, 2002., 3825-
3831. (dalje: DENZINGER — HUNERMANN).
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osvjeStava nam da je moralna teologija znanstveno izlaganje moralnog ucenja
Kraljevstva Bozjeg.'®

Spominjemo jo$ jednog vaznog moralnog teologa ¢ija je personalisticka misao
utjecala na daljnje utemeljenje moralne teologije u biblijsko-personalistiCkom i
egzistencijalnom kljucu, a to je Theodor Steinbtichel (1888.-1949.) sa svojim djelom
Die Umkehr des Denkens. Die Frage nach der christlichen Existenz erlautert an
Ferdinand Ebners Menschendeutung iz 1936. godine. On se smatra prvim katoli¢kim
teologom koji je unio dijalosku filozofiju u teologiju i zacetnikom jedne personalisti¢ke
antropologije u ozracju katolicke teologije. Steinbiichel stavlja u srediste svoje teolosko-
moralne misli osobu i vrijednost. Na taj na¢in utemeljuje ¢ovjekovo moralno djelovanje
koje je uvijek u odnosu s aksiologkim sadrzajem vrednota.?°

Ono $to je bitno spomenuti jest to da Steinbiichel razlikuje osobu i osobnost:
"[O]soba je ontoloski sadrzaj bitka, 'osobnost' aksioloski sadrzaj vrednote. Ali su obje
neodvojivo jedna na drugu upucene, tako da se ne moze obuhvatiti ni bitak bez osobe
bez njegova odnosa prema vrednoti osobnosti ni vrednota osobnosti bez svoga
utemeljenja u bitku osobe".?! Odgovornost moralnog djelovanja nije utemeljena u
objektivno postojeCemu prostoru vrednota, nego u osobnom "ja"-"ti" odnosu covjeka i
Boga, koji je konstitutivan za ¢ovjeka kao dijalosko bi¢e i BozZjeg sugovornika. Bog je
onaj koji ¢ovjeka omoguéuje kao osobu i poziva ga na ostvarivanje zadane osobnosti.??
Tiibingenska katolicka $kola utjecala je na povijesno, kao i na kristolosko i
pneumatolosko, promatranje Crkve i teologije Drugoga vatikanskog koncila.

Od presudne je vaznosti na polju obnove moralne teologije istaknuti i njemackog
moralnog teologa svjetskog glasa Bernharda Héringa, koji je veci dio svoga plodnog
teoloskog rada 1 Zivota proveo u Rimu i koji se ve¢ pedesetih godina 20. stoljeca
svjetskoj moralno-teoloskoj javnosti predstavio s djelom Das Gesetz Christi, a potom
opet u prosirenom obliku u trovolumnom izdanju Das Gesetz Christi, prevedeno na
petnaestak svjetskih jezika. Smatramo ga pionirom obnove moralne teologije i jednim

od najznacajnijih promicatelja koncilske obnove moralne teologije na osnovama

19 Usp. Karl-Heinz KLEBER, Historia docet: Zur Geschichte der Moraltheologie, 87-90; usp. Herbert
SCHLOGEL, Kirche und sittliches Handeln. Zur Ekklesiologie in der Grundlagendiskussion der
deutschsprachigen katholischen Moraltheologie seit der Jahrhundertwende, Mainz, 1981., 65-66.

20 Usp. Heinrich SCHMIDINGER, Der Mensch ist Person. Ein christliches Prinzip in theologischer und
philosophischer Sicht, Innsbruck — Wien, 1994., 104; usp. Bernhard HARING, Kristov zakon I, 54-55.

2L Theodor STEINBUCHEL, Die philosophische Grundlegung der katholischen Sittenlehre 1-II.,
Dusseldorf, (11938., 21939.), ovdje: I, 335.

22 Usp. Heinrich SCHMIDINGER, Der Mensch ist Person, 106.

12



kristocentri¢nosti. Das Gesetz Christi je u mnogo¢emu nadvisio prijasnje pretkoncilske
moralne prirucnike.

Ponajprije, ovo djelo unutar kristoloSke koncepcije usmjereno je pneumatoloski i
stavlja Krista u srediste moralne teologije. Temeljne oznake Hiringove moralne
teologije svakako su: biblijski i personalno-egzistencijalni pristup, kr$¢anski moral u
Duhu Svetome (kristoloska i pneumatoloska dimenzija morala), moral u dinamici
povijesnog razvitka (povijest spasenja 1 povijest Covjeka i1 CovjeCanstva), moral
odgovornosti pred vrednotama, velik naglasak na socijalnu etiku, posebno etiku mira,
ekumenska i misionarska dimenzija morala i sve prisutnija ekoloska komponenta.?

Héringov Das Gesetz Christi proizveo je znanstvenu i metodolosku revoluciju sa
svojom jasnom postavkom Krista i njegova Duha koji poziva ¢ovjeka da se izru¢i Kristu
i moralnom zahtjevu koji proizlazi iz osobe i djela Isusa iz Nazareta. Velika je zasluga
Bernharda Héringa da je sintetizirao mnoge "ideje vodilje" koje su se pojavljivale u
manualima moralne teologije prije njega kao §to su: nasljedovanje Krista, Kraljevstvo
Bozje, primat ljubavi, a nadasve je uc¢inio ogroman korak Sto je proSirio glavne rezultate
moralne teologije koji su doneseni 1 sazreli, osobito u Njemackoj, od 1920. do 1950.
godine. Izlagao je na nov nacin najvaznije teme moralnog zivota i djelovanja, kao §to
su: sloboda, odgovornost i istina.?*

Osim §to Hiring utemeljuje svoje djelo kristocentriéno i pneumacentri¢no,
uzima u obzir i otkri¢a i spoznaje o ¢ovjeku ostalih humanistickih 1 druStvenih znanosti,
kao 1 problem otkri¢a personalisticke filozofije 1 daje znacenje povijesnosti u moralu,
kako covjeka tako 1 svijeta, a S$to je bilo odsutno u pretkoncilskim moralnim
priru¢nicima.?

Drugi vatikanski koncil ukljucio se u dosada$nju obnovu ne samo moralne nego
i Citave katolicke teologije te produbio i usmjerio u novom pravcu glavne rezultate
obnove moralne teologije. Koncil nam nudi sredstva da se obnova moralne teologije
zaista i provede. Zivimo u vremenu kada su temelji moralnosti poljuljani, a potreba da

se moralna pocela oporave ocigledna je i prijeko potrebna. U takvom vremenu ne

2 Usp. Marijan VALKOVIC, Bernhard Hiring (1912.-1998.), u: Marijan VALKOVIC, Postkoncilska
obiteljska i moralna problematika, Stjepan BALOBAN (prir.), Zagreb, 2016., 459.

24 Usp. Ivan FUCEK, Uz Héaringov "Kristov zakon", u: Bogoslovska smotra, 44 (1974.) 4, 605-616; usp.
Stjepan BALOBAN, Kristo-pneumatoloski vid kr$¢anskog Zivota, u: Duh Sveti - pocelo krséanskog
Zivota i djelovanja, Nikola HOHNJEC (prir.). Zbornik godis$njeg simpozija profesora teologije u Lovranu
14. i 15. travnja 1998., Zagreb, 1999., 53-65, posebno 58-63. Iscrpan prikaz Zivota i djela Bernharda
Hiringa vidi u: Stjepan BALOBAN, Covijek s pogledom unaprijed. In memoriam Bernhard Hiring
(1912.-1998.), u: Bogoslovska smotra, 68 (1998.) 3, 429-441; usp. Viktor SCHURR, Bernhard Héring.
Die Erneuerung der Moraltheologie, Salzburg, 1970.

%5 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon I, 107-113.
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smijemo oklijevati istaknuti ograni¢enja naucavanja pretkoncilskih moralnih priru¢nika
kako bi se mogao oporaviti kr§¢anski moralni nauk i zasjati u svim svojim dimenzijama
punom snagom privlacnosti i ljepote.

Koncil nam pruza smjernice za obnovu i daje novo odredenje identiteta moralne
teologije. Koncil je medas moralne teologije, ali i teologije opéenito. On daje snazni
zamah moralnim postavkama utemeljivsi ih u kristocentricnom kljucu. Stoga, identitet
moralne teologije, kao i svake druge teoloSke discipline, oblikuje se i gradi na toj
kristocentri¢nosti koju je zacrtao nauk Koncila. 1z tog nauka Koncila izvire i u njega
uvire cjelokupna teologija, po kojem je moralna teologija nuzno morala prestati biti
legalisticka i juridika te se poceti zasnivati na teolosko-kristoloskim principima. Koncil
je zacrtao put i donio smjernice kojima treba poci suvremena pokoncilska moralna

teologija.

1.3. Epistemolosko utemeljenje moralne teologije u nauku Drugoga vatikanskog koncila

Drugi vatikanski koncil nije bio niti se moze smatrati koncilom o moralu, ali je
dao znatne i velike doprinose obnovi moralne teologije. Op¢i je duh Koncila u ozracju
koje prihvaca i zahtijeva obnovu kr§¢anskog morala. Koncil je obiljezio novo razdoblje
za moralnu teologiju koja se sada oslobodila kazuistickog modela oko kojeg se zaplelo i
suzilo ostvarenje krS¢anskog moralnog Zivota i djelovanja. Oko toga kazuistickog
modela zaplela se u cjelini i Ccitava posttridentska teologija, koja je svoje
najprepoznatljivije lice imala u neoskolastici rimskog tipa.?® Koncilski peritus Bernhard
Haring tvrdi kako ne postoji nijedan koncilski dokument koji ne bi mogao posluziti i
koristiti za oblikovanje morala novog razdoblja koji je zapoceo Koncilom.?’

Koncil je donio vazne metodoloske upute za obnovu moralne teologije®®, ali je
"naumio dati dva moralna ogleda: jedan u svezi s moralom cjelovite ljubavi u Lumen

gentium?®; i drugi, u Gaudium et spes® gdje su, prevladavsi individualisticku etiku, bila

2% Usp. Karl RAHNER, U ¢emu je trajno znadenje Drugoga vatikanskog sabora?, u: Obnovijeni Zivot, 40
(1985.) 3-4, 321-323; usp. Karl RAHNER, Das Konzil - ein neuer Beginn, Andreas R. BATLOGG und
Albert RAFFELT (Hrsg.), Freiburg — Basel — Wien, 2012., 25-36; usp. Gottlieb SOHNGEN,
Neuscholastik, u:? LThK, 7, 923-926.

27 Usp. Bernhard HARING, Moraltheologie unterwegs, u: Studia moralia, 4 (1966.), 8-9.

28 Usp. Dekret Optatam totius o odgoju i izobrazbi sveéenika (28. listopada 1965.), u: DRUGI
VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, VII. popravljeno i dopunjeno izdanje, Zagreb, 2008., 16, (dalje:
OT); usp. Deklaracija Dignitatis humanae o slobodi vjerovanja (7. prosinca 1965.), u: DRUGI
VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, 14, (dalje: DH).

29 Dogmatska konstitucija Lumen gentium o Crkvi (21. studenog 1964.), u: DRUGI VATIKANSKI
KONCIL, Dokumenti, 39-42, (dalje: LG).
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dana temeljna nacela dru$tvenoga morala na planetarnoj razini".®! Medutim, postoji
izri¢iti koncilski tekst koji progovara o obnovi moralne teologije, a usvojen je i unesen
na prijedlog Bernharda Haringa®%: "Osobitu skrb treba posvetiti usavriavanju moralne
teologije. Znanstveno izlaganje tog predmeta treba temeljitije hraniti naukom Svetoga
pisma. Ona treba rasvijetliti uzviSeni poziv vjernika u Kristu i njihovu obvezu da u
ljubavi donesu plod za Zivot svijeta."®3

U tom koncilskom tekstu doneseno je epistemolosko stajaliSte moralne teologije
kao znanstvene discipline. Znanstveno izlaganje moralne teologije treba biti usidreno u
Svetome pismu. Ono treba uvirati i izvirati iz Bozje rijeci, a izvor te Bozje rijeci je
Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta. Nedvojbeno je da ovaj koncilski tekst sa svojim
nabijenim teoloskim izri¢ajima predstavlja vrhunac svih dosadasnjih nastojanja oko
obnove moralne teologije i nedvojbeno oznacava pocetak jednog novog razdoblja u
njenoj povijesti.3*

Taj koncilski tekst koji poziva na obnovu moralne teologije u svetopisamskom i
kristoloskom kljuéu, neposredno prije govora o smjernicama njene obnove, stavlja
Kljuénu recenicu koja je okosnica cjelokupne njene obnove: "Kod obnove crkvenih
studija treba u prvom redu nastojati voditi racuna o boljoj uskladenosti filozofskih i
teoloskih predmeta kako bi skladno pridonosili da se dusama bogoslova sve vise otkriva
otajstvo Krista koje zahvaca Citavu povijest ljudskoga roda, neprestano utjece na Crkvu

i poglavito djeluje po sveéenickoj sluzbi".*®

%0 pastoralna konstitucija Gaudium et spes 0 Crkvi u suvremenom svijetu (7. prosinca 1965.), u: DRUGI
VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, 47-90, (dalje: GS).

31 Stjepan BALOBAN, Moralno-eti¢ki izazovi ¢etrdeset godina nakon Koncila, u: Bogoslovska smotra,
75 (2005.), 3, 797; usp. GS, 30.

32 Usp. Josef Georg ZIEGLER, Moraltheologie und christliche Gesellschaftslehre im 20. Jahrhundert,
348.

0T, 16.

3 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon I, 55.

% 0T, 14.

15



1.4. Otajstvo Krista i povijest spasenja — srediSnja koncilska kategorija obnove Citave

katolicke teologije

Temeljni izriaji u broju 14 Optatam totius su "otajstvo Krista i povijest
spasenja”. "Povijest spasenja”" spominje se ve¢ u Sacrosanctum Concilium.® Izraz
"mysterium Christi" usao je u koncilske dokumente "in pacifica possesione", a preuzet
je iz novijih teoloskih — poglavito biblijskih i liturgijskih — istrazivanja. Znacenje toga
izraza "mysterium Christi" — otajstvo Kristovo — ima svoje korijene osobito u biblijskim
i liturgijskim teoloSkim istrazivanjima, a onda i u novijim teolosko-fundamentalnim
sintezama.®’

Znacajan je doprinos Karla Rahnera $to je upravo pojam otajstva — mysterion —
sustavno razradio i donio na svjetlo njegovo izvorno znaenje te ga time izvukao iz
dosadasnjeg suzenog intelektualistiCkog pojma neoskolastike. Za njega je Bog u svojem
vjecnom trinitarnom, ali i povijesnom samopriopéenju u Isusu Kristu i Duhu Svetom
zaista definitivni odgovor na otajstvo ¢ovjeka. Pojam otajstvo — mysterion — ne misli se
eklezioloski, nego primarno kristoloski.>® Otajstvo — Mysterion — sam je Trojstveni Bog
kojeg objavljuje i izri¢e Sin Bozji Isus Krist. Krist je, dakle, universale concretum, i kao
takav referentna tocka ne samo teoloske spekulacije nego ¢itave krs¢anske egzistencije i
moralnog djelovanja koje se naslanja na nepokolebljiv Zivot u Kristu.®

U teologiji sv. Pavla navjeS¢ivati Krista znaci navjes¢ivati Otajstvo Bozje (usp. 1
Kor 2,1) ili "Mudrost Bozju u Otajstvu sakrivenu; onu koju odredi Bog prije vjekova za
slavu nasu" (1 Kor 2,7). To Otajstvo jest vjecni BoZji spasenjski naum (usp. Ef 1,9; 3,9;
Kol 1,26; Rim 16,25). Taj je naum Bog ostvario u Isusu Kristu kako bi u njemu
"uglavio sve — na nebesima i na zemlji" (Ef 1,10; Rim 16,25). To Otajstvo je Krist (usp.

Kol 2,2), koje je "Krist u vama" (Kol 1,27). Prva Poslanica Timoteju sazima to u

3 Konstitucija Sacrosanctum Concilium o svetoj liturgiji (4. prosinca 1963.), u: DRUGI VATIKANSKI
KONCIL, Dokumenti, 16 i 35, (dalje: SC). U prvom, br. 16, rije¢ je o "mysterium Christi et historia
salutis”, a u drugom, br. 35, o "historia salutis seu mysterium Christi". Osnovno pitanje glasi: Jesu li
"misterij Krista" i "povijest spasenja" adekvatne istoznac¢nice ili se samo upotpunjuju? Smatramo da je
odgovor: otajstvo Krista djeluje i odvija se u povijesti spasenja. Tako da ispravno moZemo govoriti o
"mysterium Christi et historiae salutis"; usp. Anto SARIC, Kristoloski aspekti liturgijske konstitucije
Sacrosanctum concilium, u: Crkva u svijetu, 42 (2007.), 3, 407-420.

37 Usp. Bonaventura DUDA, Kratak pogled u misterij Krista i povijest spasenja, u: Isus Krist Bogocovjek
i Spasitelj, Stjepan KUSAR (prir.), Zagreb, 1997., 13-14; usp. Walter kardinal KASPER, Katholische
Kirche. Wesen — Wirklickheit — Sendung, Freiburg im Breisgau, 2011., 118-128.

38 Usp. Karl RAHNER, Uber den Begriff des geheimnisses in der katholischen Theologie, u: Schriften zur
Theologie 1V, Einsiedeln — Zirich — Kéln, 1958., 51-99; usp. Karl RAHNER, Temelji krséanske vjere:
Uvod u pojam krséanstva, Rijeka, 2007., 159-179.

39 Usp. Klaus DEMMER, Zur Bedeutung Karl Rahners fiir die Moraltheologie, u: Theologie und Glaube,
94 (2004.) 4, 540.
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Otajstvo poboznosti: "On, ocitovan u tijelu, opravdan u Duhu, viden od andela,
propovijedan medu narodima, vjerovan u svijetu, uznesen u slavu” (1 Tim 3,16).

Prema Ef 3, 9-12 (ili u $irem kontekstu prema Ef 3, 2-19) Pavao je "za nas", tj. u
korist vjernika primio nezasluZzeni dar da sudjeluje u provedbi ekonomije spasenja i
Bozje milosti u Kristu. Obznanjeno mu je to Otajstvo Kristovo. Ovdje se otajstvo ne
odnosi samo na umsku spoznaju nego duboko uranja i zasijeca u egzistenciju svakoga
krS¢anina, svega CovjeCanstva. I to otajstvo je operativno, ukljuCuje proces rasta, mora
se jo§ dogoditi — "do sve Punine Bozje" (Ef 3,19). Pavao u govoru o Otajstvu —
Mysterion — polazi od kristologije po kojoj se otvara pogled za teologiju i
pneumatologiju.*°

Dakle, otajstvo Krista i povijest spasenja predstavljaju okosnicu cjelokupne
obnove svekolike teologije. Otajstvo Krista stoji u najtje$njoj vezi i suodnosu sa svom
ljudskom povijeséu ("totam historiam" generis humani afficit").** Nadalje, Otajstvo
Krista trajno djeluje ("influit") u Crkvi, posebno po sveéenickoj sluzbi. To Otajstvo
Krista i povijesti spasenja treba sluziti kao konvergentna toc¢ka uskladenja filozofije i
teologije, ali 1 svih teologijskih disciplina medusobno, i svoju uskladenost 1 usmjerenost
u Otajstvu Krista i povijesti spasenja svaka teoloSka disciplina treba otkriti sebi
svojstvenom metodom.*?

S takvim znacenjem i tumacenjem uSao je ovaj izri¢aj kao srediSnji teoloski
iskaz u nauk Drugoga vatikanskog koncila, posebno u tekstove koji progovaraju o
obnovi ¢itave katoliCke teologije. Na taj nacin Koncil nam predocava da se u tom pojmu
"Otajstvo Krista i povijest spasenja" dogada posredovanjem kristologije medusobna
povezanost teologije i antropologije, iz ¢ega proizlazi da "temeljni princip moralne
teologije nije um nego vjera kroz koju i u kojoj se dogada Bozja objava u Kristu kao

nama darovana povijest spasenja".*®

40 Usp. Thomas SODING, Ujedinjeni s Kristom. Tajna vjere: o pavlovskoj mistici, u: Communio, 42
(2016.) 125, 129-131.

40T, 14.

42 Usp. Bonaventura DUDA, Kratak pogled u misterij Krista i povijest spasenja, 15-16.

43 Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 39.
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1.5. Teolosko-moralna razrada broja 16 Optatam totius o obnovi moralne teologije u

povezanosti s Cetiri koncilske konstitucije

Koncilske smjernice za obnovu moralne htjele su, prije svega, otkloniti juridi¢ku
impostaciju moralne teologije, koja se vrlo ¢esto vodila prirodno-pravnim principima i
kanonskim normama, u ¢emu je Svetoga pisma i teoloskog promisljanja bilo premalo.
Stoga, koncilska usmjerenja kre¢u se u pravcu aktualizacije teologije 1 to u svojim
teoloSko-kristoloskim principima i iskazima, kako bi teolozi, ali i ¢itava Crkva
djelotovorno ucili promatrati suvremene duboke promjene drustva i kulture, cije
promijene uzrokuju u prvom redu matemati¢ke, prirodne, a nadasve tehni¢ke znanosti**;
kako bi ispitivali znakove vremena i tumadili ih u svjetlu evandelja®, ali isto tako da bi
uocili povijesno-spasenjsku tajnu, ponajprije u liturgijskom i sakramentalnom zivotu; i
da bi u bozanskoj Objavi trazili odgovore na pitanja koja suvremeni svijet postavlja
Crkvi, a ta su pitanja ¢esto najdublja egzistencijalna pitanja koja si postavlja covjek svih
epoha.*t

Otvaraju¢i ovu perspektivu Koncil pokazuje kako krS¢anska vjera nudi
specifi¢ne odgovore na velika moralna pitanja. Istovremeno, Koncil je promijenio stav
Crkve prema suvremenom svijetu, Sto je postalo poznato kao "otvorenost prema
svijetu". Crkva je to uéinila priznavajuc¢i sve ono dobro i pozitivno na svim razinama
ljudskih vrijednosti — na razini kulture, znanosti, filozofije, politike i drustva — u
nastojanju da se upusti u istinski dijalog s ljudima suvremene kulture.*’ Zato Koncil
poziva teologe da "uz poStovanje metoda 1 zahtjeva, koji su svojstveni teoloSkoj
znanosti, stalno tragaju za prikladnijim na¢inom kako ¢e priopéiti kr§¢anski nauk
ljudima svojega vremena. Jedno je, naime, sam polog vjere, odnosno vjerske istine, a
drugo je nacin kako se one izrazavaju, dakako, u istom smislu i s istim znadenjem".*®
Najvaznija zadaca teologije ostvaruje se kada ona sama istrazuje svoja razna podrucja i
to na nacin "da dode do sve dubljega razumijevanja svete objave, da se §to potpunije

otvori bastina kr§¢anske mudrosti koju su nam predali oci, da se unaprjeduje dijalog s

4 Usp. GS, 5.

% Usp. GS, 4.

% Usp. Karl RAHNER - Herbert VORGRIMLER, Kleines Konzilskompendium. Alle Konstitutionen,
Dekrete und Erklarungen des Zweiten Vaticanums in der bischéflich Ubersetzung, Freiburg im Breisgau,
21967., 291.

47 Usp. Servais PINCKAERS, Morality: Catholic View, 42-43.

48 GS, 62, usp. IVAN XXIII., Gaudet Mater Ecclesia — Govor na otvaranju Drugoga vatikanskog koncila
(11. listopada 1962.), u: Vjesnik Pakovacke biskupije, 15 (1962.) 11, 155-159.
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odijeljenom bra¢om i s nekr§¢anima te da se nadu odgovori na pitanja koja proizlaze iz
napretka znanosti".*°

Brojevi 14-16 Optatam totius pripadaju medu najbolje i najvaznije koncilske
tekstove za obnovu teologije opcenito i moralne teologije posebno. Broj 16 o teoloskoj
izobrazbi zaista smjera na najjasniji duh ovoga Dekreta, ali i na duh cjelokupnog
dogadaja Koncila i njegovog nauka, jer se obnova Citave teologije zrcali u sveukupnosti
1 duha 1 slova Koncila. On najprije skicira cilj izobrazbe teoloskih studija i razvija pri
tome ostvarenje u najvaznijim teoloskim predmetima. Cetiri aspekta istaknuta su u
odredivanju cilja: a) teolog mora najprije crpiti ucenje iz izvora i pritom ne smije biti
zadovoljan samo izvedenim formulama nego mora dublje i aktualnije proniknuti u
stvarni sadrzaj problema; b) on mora duhovnim u¢enjem i Zivotom prodrijeti u stvarne
probleme danasnjeg drustva, a ne samo gomilati znanje kao golo pamcenje; c) teolog
mora teologiju uciniti plodnom za svoj vlastiti zivot te iz svoje teologije i teoloSkog
promisljanja dublje i svjesnije razumijevati vlastiti poziv i poslanje kako bi bio njime
zahvacen; d) on treba studirati teologiju i za ljude svoga vremena kako bi im mogao
priop¢iti 1 komunicirati temeljne iskaze kr§¢anske vjere, jer se on nalazi u sluzbi Rijeci.
Sve se to mora dogadati u svjetlu nadnaravne vjere, zato $to je teologija znanost koja
djeluje snagom vjere Crkve i ima zadacu da produbljivati razumijevanje vjere i to pod
vodstvom crkvenog Uciteljstva, jer se istinska teologija nalazi samo u njezinom
eklezijalnom zajedni§tvu, kojem je dan i osiguran Duh Istine (usp. Iv 14,17).%°

Svojim dubljim smislom o covjeku i svijetu Crkva i njezina teologija mogu
pruziti svim znanostima istinsku pomo¢, kako bi ¢ovjek danasnjice svoj Zivot usmjerio
k svjetlu bozanske istine. U dubini, radi se o doprinosu mudrosti koje je potrebno naSem
dobu vise nego proslim stolje¢ima "kako bi sve ono novo $to covjek otkriva postalo
¢ovjecnijim" >

Dekret Optatam totius 0 odgoju i izobrazbi sveCenika progovara o nuznoj
potrebi da moralna teologija bude vise hranjena Svetim pismom te da moralni zahtjevi
koji proizlaze iz uzviSenosti kr§¢anskog poziva vode kr§¢anskoj odgovornosti u svijetu i

za svijet. Sve to potvrduje tezu da je Drugi vatikanski koncil uveo vazne promjene u

49 Deklaracija Gravissimum educationes o kriéanskom odgoju (28. listopada 1965.), u: DRUGI
VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, 11, (dalje: GE).

50 Usp. Josef NEUNER, Einleitung und Kommentar zum Dekret iber die Ausbildung der Priester, u:
2LThK. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare II, Freiburg — Basel — Wien,
21967., 342; usp. Vladimir MERCEP, Dekret o svecenitkom odgoju i obrazovanju, Komentari
dokumenata Drugog vatikanskog sabora, Zagreb, 1988., 198-201.

1 GS, 15.
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pogledu obnove moralne teologije, kao i teologije opéenito.>? On je dao katolicima nov i
bezrezervni pristup Svetom pismu, liturgiji, duhovnosti i patristickoj tradiciji Crkve.
Potaknuo je produbljivanje obnove krS¢anske dimenzije moralnog naucavanja Crkve
posebnim poticajem moralnim teolozima da crpe na ovim bogatim izvorima i teolo$koj
bastini Crkve.

Iz toga proizlazi zahtjev koji aludira na to da se sve teoloske discipline povezu
vezom kristocentri¢nosti. 1z Krista i u Kristu, u kojem se dogodio vrhunac povijesti
spasenja, poCiva identitet identiteta moralne teologije koja s Koncilom dobiva jednu
novu paradigmu. Ta nova paradigma zacrtana je i provlaci se kroz cetiri nosiva
koncilska stupa, a to su Cetiri konstitucije (Sacrosanctum concilium, Lumen gentium,
Dei Verbum i Gaudium et spes). One sadrze najvaznije smjernice za obnovu ¢itave
teologije, a zahtjevi koncilskih dekreta i deklaracija imaju uporiste u tim Cetirima

konstitucijama.

1.5.1. Objava Trojstvenog Boga u Kristu — srediste i cilj moralne teologije

Znanstveno izlaganje moralne teologije i njezino usavrSavanje treba temeljitije
hraniti naukom Svetoga pisma, kako bi znanstveni karakter moralne teologije dobio
krs¢ansku specifiénost. U tom je smislu presudno vazna Dogmatska konstitucija Dei
Verbum o bozanskoj objavi, koja izri¢ito kaze: "Sveta teologija ima svoje uporiste u
pisanoj Bozjoj rijeci, koja joj je, zajedno sa Svetom predajom, trajan temelj; u njoj se
teologija snazno ucvrscuje 1 uvijek pomladuje istrazujuéi u svjetlu vjere svu istinu
skrivenu u Kristovu otajstvu™®®, jer Sveto pismo mora biti poput (kao) dusa citave
teologije.>*

Koncilski oci nastojali su prikazati kr§¢anski moral Zivotnim i bliskim

danasnjem Covjeku, a to je jedino bilo moguée ako iznesu na vidjelo temelj i srediste

52 Usp. Anto SARIC, Dogmatska teologija prema Optatam totius 16, u; Crkva u svijetu, 31 (1996.) 3, 291-
303.

% Dogmatska konstitucija Dei Verbum o bozanskoj objavi (18. studenog 1965.), u: DRUGI
VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, 24, (dalje: DV).

% Usp. OT, 16. Ova sintagma "Sveto pismo kao dusa teologije" preuzima Drugi vatikanski koncil od pape
Leona XIII. i njegove enciklike Providentissimus Deus od 18. studenog 1893. u kojoj se tematizira odnos
izmedu teologije i Svetoga pisma. Gledajuéi latinski tekst tih mjesta, i OT, br. 16 i izricaj u enciklici
Providentissimus Deus, kaZe se zapravo da Sveto pismo mora biti kao (veluti) dusa. Dakle, Sveto pismo
nije dusa teologije. Prema tome, ako je teologija prema klasi¢noj skolasti¢koj definiciji fides quaerens
intellectum, njezina dusa je "dah vjere, koji dolazi od Duha Svetoga" (usp. Mario CIFRAK, Povratak
rije¢i Bozje od Dei Verbum do Verbum Domini, u: 50. obljetnica svecanog otvaranja i pocetka Drugoga
vatikanskog koncila (1962.-2012.), Zagreb, 15.-17. studenog 2012. Zbornik radova, Ton¢i MATULIC —
Mario CIFRAK — Ruzica RAZUM — Nenad MALOVIC — Andrea FILIC (ur.), Zagreb, 2015., 113.
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moralnog zivota i djelovanja — osobu Isusa Krista. "Naglasavaju¢i kako moralna
teologija mora imati snazniji biblijski temelj, nastojalo se zapravo istaknuti kako zakon
krS¢anskog zivota jest sama Kristova osoba, koja je ujedno njegov uzor, zZivot i
kriterij",> jer se u njemu dovrsila svekolika objava visnjega Boga (usp. 2 Kor 1,20; Heb
1,1-3) i zato u Kristu i njegovoj objavi Oca i Oceve ljubavi u Duhu Svetom nalazi se
"vrelo svekolike spasonosne istine i éudoreda".®

Time ne samo krS¢anski moral nego Citava katolicka teologija polazi od Boga
trojstvene ljubavi koji se objavio u Isusu Kristu te time iznova postaje "teocentricka
teologija, tj. teologija koja posredstvom egzistencijalnog iskustva zivoga Boga Oca
Isusa Krista artikulira raznovrsne vidike Bozje blizine, nazocnosti i djelovanja u
povijesti i svijetu unutar kojih se oblikuju konkretna ljudska iskustva".>’ Opravdano je
Dogmatsku konstituciju Dei Verbum o bozanskoj objavi promatrati pod vidom

biblijskog utemeljenja morala.

1.6. Poziv u Kristu

Krsc¢anski moral razumijevamo takoder i iz samorazumijevanja Crkve, $to nam
kazuje da je kr$¢anski moral eminentno eklezijalno obiljezen i opecacen. Taj poziv
naznacen je u Dogmatskoj konstituciji Lumen gentium o Crkvi u kojoj odzvanja
uzviseni poziv vjernika u Kristu i opéi poziv na svetost Zivota i savrSenstvo ljubavi.®
Temeljna struktura kr§¢anskog morala s eklezijalnim obiljezjem usmjerena je onom biti
pozvan. Krsc¢anski zivot nosen je i iznutra pokrenut Bozjim neopozivim pozivom. Poziv
proizlazi iz dostojanstva bozanske naravi na koju nas je Krist uzdigao svojim
utjelovljenjem i vazmenim otajstvom (usp. 2 Pt 1,4). Milosnim Bozjim darom poziv je
sveopdi 1 usmjeren je prema Zakonu Duha zivota u Kristu Isusu (usp. Rim 8,2). Taj
zakon je zakon Kristove milosti koju Duh Sveti ulijeva u srca vjernicima i osposobljava
th za Zivot najintimnije povezanosti s Kristom, kako bi mogli Zivjeti novim Zivotom u
Kristu kojeg su primili u sakramentu krstenja (usp. 2 Kor 5,17; Gal 6,15; Rim 6,4).

Lumen gentium takoder predstavlja vrhunac govora o Duhu Svetom u nauku

Koncila. Istaknuo je nezaobilaznu ulogu tre¢e bozanske osobe, Duha Svetoga u zivotu

5 Vladimir DUGALIC, BoZja objava u Kristu - ishodiste kri¢anskog morala, u: Aktualne moralne teme,
119-120; usp. Charles E. CURRAN, Christian Morality Today. The Renewal of Moral Theology, Indiana,
1966., 8-10.

%pv, 7.

57 Ton¢i MATULIC, "Bog u pitanju kao izazov za teologiju..., u: Aktualne moralne teme, 95-96.

8 Usp. LG, 39-42.
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Crkve i zivotu Covjeka krs¢anina. Duh Sveti je onaj koji prebiva u vjernicima i uvodi ih
u otajstva Kristova zivota. On sabire Crkvu Kristovu u jedan Bozji narod i potice
krS¢ane da ljube Boga, Oca Gospodina naSega Isusa Krista svim srcem, svom dusSom i
svim umom svojim (usp. Mt 22,37).%°

Zasluga je Dogmatske konstitucije Lumen gentium o Crkvi §to je naglasila
pneumatolo§ku misao na Koncilu, s ¢ime je usko povezano shvacanje Crkve kao
communio.®’ Crkva je utemeljena na ugaonom kamenu — Isusu Kristu. Ona je "rod
izabrani, kraljevsko svecenstvo, sveti puk, narod steceni" (1 Pt 2,9). Kr$¢ani se zato
oznacuju kao sveti, i to prvenstveno u ontoloSkom smislu, a ne u moralno-etickom. U
moralnom smislu pozvani su ostvarivati zahtjeve ontoloske svetosti koju su zadobili
sakramentom krStenja kada su postali nova stvorenja (usp. Gal 6,15), jer u njima
prebiva Duh Sveti. Kao sveti narod BoZzji Crkva je 1 hram Duha Svetoga (usp. 1 Kor
3,16sl.).

U Pavlovim poslanicama Crkva je shvaéena kao Tijelo Kristovo, a kr§¢ani su
udovi toga Tijela. Pripadnost Tijelu Kristovu ocituje se u zajedniStvu blagovanja, u
euharistiji kao zajedni$tvu s Kristom i medusobno (usp. 1 Kor 12,27)%. To udioni$tvo
(participacija) posvecuje Crkvu kao Tijelo Kristovo i u tom udioni§tvu u svetim
darovima "in sanctis", povezuje zajednicu vjernika u zajednistvo svetih, communio
sanctorum.®? "To zajednistvo ima onda posljedice za moralni Zivot (usp. 1 Iv 1,6).
Shvadanje zajednice usidreno je u kristologiji, u vjeri u Krista".%® Kr§¢anski poziv i
zivot u Kristu ostvaruje se cjelovito samo snagom Duha Svetoga u Crkvi kao communio
sanctorum. "Crkva nije tu radi sebe 1 za sebe, ve¢ je ona BoZje sredstvo koje okuplja 1
usmjeruje ljude prema Bogu, pripremajuci onaj trenutak kad ¢e Bog biti sve u svemu (1
Kor 15,28)".54

U svjetlu Kristovog poziva moralna teologija prepoznaje svoje bitne zadace u
suvremenom svijetu. Prema slovu i duhu Koncila moralna teologija kao svoju glavnu
zadacu prepoznaje navijeStanje toga poziva "od Boga u Kristu", kao najuzviseniji dar

preobilne BoZje milosti koju ¢ovjek ni¢ime nije zasluzio.%

59 Usp. LG, 40.

60 Usp. Stjepan BALOBAN, Eticnost i socijalnost na kusnji. Socijalna problematika u Hrvatskoj, Zagreb,
1997., 150-152.

61 Usp. SC, 10i 14; usp. LG, 11.

62 Usp. Herbert SCHLOGEL, Svetost i gresnost Crkve. Moralno-teoloske perspektive, u: Communio, 39
(2013.), 118, 58-59.

83 Joachim GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, Zagreb, 1999., 253.

84 Joseph RATZINGER, U sluzbi istine, Mostar — Zagreb, 2002., 66-67; usp. LG, 51.

85 Usp. Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 15-16.
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Bozji poziv na spasenje u Kristu temeljna je okosnica koncilskih tekstova iz
kojih mozemo is¢itati srediSnje moralne poruke koje se odnose na zivot u Kristu. U
BoZjem uzviSenom pozivu u Kristu "naznac¢ena je ontoloSko-sakramentalna pozadina
moralne teologije, uglavljena u osobi Isusa Krista".%® 1z njih izbija sredisnja
antropoloska ideja Koncila, koja se ocituje Bozjim milosnim samopriop¢enjem u kojem
se sastoji poziv na spasenje §to ga donosi i daruje Krist Gospodin.®” U toj vjeri u BoZje

spasenje 1 otkupljenje u Kristu nalazi kr§¢anski moral temelj 1 smisao.

1.6.1. Osnovni uvjet kr§¢anskog moralnog zivota: "U ljubavi donijeti plod za Zivot

svijeta”

Kategorija BoZjeg poziva u Kristu ocituje se u odgovornom odgovoru citave
krsc¢anske egzistencije. Moralnost je ponajprije osobni odgovor na Bozji milosni poziv u
Kristu. Taj odgovor poprima svoje puno znacenje u otajstvenom i sakramentalnom
obliku krs¢anskog moralnog ponasanja te iz Konstitucije Sacrosanctum Concilium o
svetoj liturgiji koja osvjetljava poziv vjernika u Kristu i utire put savrSenstvu ljubavi
bogosluznim ¢inima.%®

Krs¢anski moral kada zeli pruziti spasenje svijetu, mora biti svjestan
sakramentalne, euharistijske strukture krs¢anskog Zivota. Jedna kristocentricki
strukturirana moralna teologija koja izvire iz utjelovljenja i pashalnog otajstva smrti i
uskrsnu¢a Isusa Krista pokazuje 1 ocituje u svim svojim dimenzijama jednu
"sakramentalnu™” moralnu teologiju i "sakramentalnu" impostaciju kr$¢anskog poziva i

zivota u Kristu.®® Kr§¢anski moral uvire i izvire iz sakramenta euharistije koji je "izvor i

vrhunac svega kri¢anskog Zivota"’®, a njegovo povijesno ostvarenje u sklopu ekonomije

6 Marijan VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji, u: Bogoslovska smotra, 47
(1977.), 1, 7. Takoder isti ¢lanak u: Marijan VALKOVIC, Postkoncilska obiteljska i moralna
problematika, 270.

67 Usp. Josef FUCHS, Fir eine menschliche Moral. Grundfragen der theologischen Ethik. Band II:
Ethische Konkretisierungen, Freiburg i./Ue -Freiburg i./Br., 1989., 62-64; usp. DV, 1; LG, 14, 16; GS,
22; Dekret Ad gentes o misijskoj djelatnosti Crkve (7. prosinca 1965.), u: DRUGI VATIKANSKI
KONCIL, Dokumenti, 7, (dalje: AG).

8 Usp. SC, 7. Sacrosanctum Concilium u prvom doktrinarnom poglavlju "Opéa nadela za obnovu i
njegovanje svete liturgije”, uz potpoglavlje — br. 5-13 — "o naravi svete liturgije i njezinoj vaznosti u
zivotu Crkve" — pociva na viziji povijesti spasenja i nudi kristocentricni model liturgije koji u broju 7
dostize vrhunac tematizirajuci razlic¢ite nacine Kristove prisutnosti u liturgiji. Vidi i: Dietmar MIETH,
Liturgie und Ethik. Der symboltheoretische Ansatz der Liturgiewiesenschaft und der experientielle
Ansatz der Theologischen Ethik im Gesprach, u: Theologische Quartalschrift, 189 (2009.) 2, 94-105.

69 Usp. Bernhard HARING, Moralverkiindigung nach dem Konzil, 38-40; usp. Bernhard HARING, Frei
in Christus 1, 447-451.

]G, 11.
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spasenja dogada se u Crkvi, koja je "na neki na¢in sakrament odnosno znak i sredstvo
najprisnijega sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga ljudskog roda"™ i "sveopdéi
sakrament spasenja".”?

Obveza koja proizlazi iz uzviSenog poziva u Kristu da kr§¢ani donesu plod za
zivot svijeta konkretizira se u Pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes o Crkvi u
suvremenom svijetu. U toj koncilskoj konstituciji moralno-teoloska dimenzioniranost
nauka Koncila dolazi najjace do izrazaja. U njoj se konfrontiraju konkretne i najvaznije
teme moralnog Zivota i djelovanja s najizravnijom moralno-etickom komponentom.’®
Moralna dimenzija Koncila najuocljivija je upravo u Gaudium et spes, gdje se
kristalizira sve izravnija moralno-eticka nijansa s posljedicama za konkretnu drustveno-
socijalnu etiku. Koncil kr¢i put moralnoj teologiji naglaSavajuéi suradnju izmedu nje 1
ostalih ljudskih znanosti. Ne donose se samo moralne vrijednosti nego se pored njih
smjestaju intelektualne, Cuvstvene i drustvene vrijednosti; bolje receno ljudske i
kulturne vrijednosti sa svojom opravdanom autonomijom.’

Izraz "donijeti plod" podsjeca nas na dvije velike teme moralne poruke u Novom
zavjetu koje se pojavljuju u Poslanici Galacanima i u tzv. opro$tajnim Isusovim
govorima u Ivanovu evandelju. U Poslanici Galacanima rije¢ o "donoSenju ploda" treba
se promatrati u vezi s Pavlovim govorom o slobodi kr§¢ana koja se zasniva snagom
poslusnosti vjere nasuprot duhu Zakona.

"Plod je pak Duha: ljubav, radost, mir, velikodusnost, usluznost, dobrota,
vjernost, blagost, uzdrzljivost. Protiv tih nema zakona" (Gal 5,22-23). "Stoga, Pavao
'djelima Zakona' suprotstavlja 'vjeru u Isusa Krista' zbog njegove vjernosti koju je
pokazao u svojoj smrti za nas (usp. Gal 2,16). Zakon je, dakle, u sluzbi prokletstva,
tijela odnosno grijeha. Po Kristu smo, Sinu Bozjem, toga oslobodeni. Oslobodeni smo
Zakona. Ispunjenje ‘pravednosti' Zakona, pravednosti Bozje nije u njemu, nego u Kristu,
Sinu Bozjem".”® Dakle, izraz "donijeti plod za Zivot svijeta" isti¢e spasenjsko-socijalni
karakter kr§¢anskog morala koji ima uporiSte u biblijskom izrazu "za zivot svijeta" (usp.

Iv 6,51).

LG, 1; usp. GS, 42.

2.G, 48; usp. GS, 42 i 45.

8 Usp. Marciano VIDAL, Novije preobrazbe i perspektive za buduénost u teoloskoj etici, u: Teoloske
perspektive za XXI. stoljece, Rosino GIBELLINI (ur.), Zagreb, 2006., 191-192; usp. GS, 30; 47-52; 53-
62, 63-72; 73-76; 77-90.

™ Usp. Marciano VIDAL, Krséanska etika, Pakovo, 2001., 37-40; usp. Eberhard SCHOCKENHOFF,
Grundlegung der Ethik. Ein theologischer Entwurf, Freiburg — Basel — Wien. 22014., 35-41; usp. GS, 36,
57-62.

> Mario CIFRAK, Ta u vjeri hodimo, ne u gledanju. Egzegetski doprinos moralnoj poruci Novoga
zavjeta, Zagreb, 2013., 124.
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U najuzoj vezi s objavom svoje nove zapovijedi kaze Isus svojim ucenicima:
"Ne izabraste vi mene, nego ja izabrah vas i postavih vas da idete i rod donosite i rod
va$ da ostane te vam Otac dadne Sto ga god zaiStete u moje ime. Ovo vam zapovijedam:
da ljubite jedni druge” (Iv 15, 16-17). U Sirem kontekstu drugog Isusovog oprostajnog
govora (usp. Iv 15,1-16,33), dvije se odrednice o istinskom trsu neprestano spominju, a
to je: donoSenje ploda (8 puta) i ostanak (16 puta). Ovo dvoje uvjetuje jedno drugo jer
ostajanje u Isusu i njegovoj rijeci i ljubavi pretpostavka je za donoSenje ploda. Time je
istaknut istinski karakter uCenistva. Samo istinsko ucenistvo donosi plod. Moglo bi se
rei, sluzeéi se jednom Pavlovom rije¢ju, da se u ovom Ivanovom govoru radi o vjeri
koja je u "ljubavi djelotvorna™ (Gal 5,6).7

Temeljna struktura novozavjetnog spisa, a posebno ivanovskih, jest ljubav
(agape). No ne bilo kakva ljubav, nego BoZja neizmjerna ljubav koja se pokazala u
Isusu iz Nazareta, Sinu Bozjem odvijeka (usp. Iv 1,1-3). Ako se ima na umu da je sva
teologija Novoga zavjeta kristologija, onda okosnica, lakmus papir, gdje se to moze
najzornije provjeriti jest "ivanovska Agape-teologija koja se nalazi u spoznaji i
ispovijesti 'Bog je ljubav' (1 Iv 4,8.16)".""

Zbog toga novi ¢ovjek, koji zivi po Duhu BoZjem, pozvan je na prijateljstvo s
Bogom i ostvarivanje Kristove ljubavi kojom prekoracuje sebe, ali ne u projekciju
svoga "ja", nego stavlja se u sluzbu i na raspolaganje Bogu za njegovo milosno
djelovanje u svijetu. Biblijska vizija novog ¢ovjeka stavlja nam pred o¢i cilj i put do
njega na kojemu citavog zivota ostajemo i jesmo. Naime, na putu ostvarivanja te
Kristove sebepredajuce ljubavi. Ta biblijska vizija pripada paradoksalnoj isprepletenosti
gubitka i dobitka Zivota koju odreduje logika evandelja (usp. Mk 8,35).”®

Taj put je put vjere, nade i ljubavi, a na kraju ¢e ostati samo ljubav (usp. 1 Kor
13,13). Ljubav je sazetak ne samo novozavjetne etike nego cjelokupnog krséanskog
morala. I to trojstvena ontoloska ljubav, koju poznajemo zahvaljujuci Isusu Kristu koji
nam je objavio Boga trojstvene ljubavi. I ta istina ima svoj temelj, izvor 1 srediSte samo

u Svetome pismu, koje je zapisana rije¢ o utjelovljenoj Bozjoj Rije¢i, Isusu Kristu.”

76 Usp. Felix PORSCH, Ivanovo evandelje, Zagreb, 2002., 135-136.

7 Eberhard SCHOCKENHOFF, Grundlegung der Ethik, 319, usp. takoder: Josef FUCHS, Moral und
Moraltheologie nach dem Konzil, 25-30.

8 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Ljubav kao prijateljstvo s Bogom, u: Communio, 36 (2010.) 108,
18-19.

7 Usp. Marinko PERKOVIC, Kri¢anska ljubav. Kreposna ljubav je dusa kri¢anskog morala, u: Aktualne
moralne teme, 170-171.
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Ljubav prema Bogu i bliznjemu sazetak je svih pojedina¢nih zapovijedi i zakona (usp.
Rim 13,9).

Koncilski izraz "donijeti plod u ljubavi za Zivot svijeta" mozemo i moramo
nadopuniti sub specie aeternitatis, da krs¢ani donesu plod i za Zzivot vjec¢ni. Donijeti
plod za Zivot svijeta i U Konacnici za zivot vjecni u Kraljevstvu nebeskom dar je, ali i
zadatak vjernika krS¢anina, jer je eshatologija vrhunac moralne teologije i dovrSetak

krs¢anske etike.

1.7. Novost u samorazumijevanju Crkve u odnosu na kr§¢anski moralni nauk

Nakana Koncila bila je upravo ta da Kristovi vjernici ispravno shvate kr§¢ansku
vjeru kako bi mogli Zivjeti njezine moralno-eticke zahtjeve i biti svjedoci Kristovog
evandelja u suvremenom svijetu, koji se stubokom promijenio, dozivio i neprestano
dozivljava mnoge duboke preobrazbe.®® U takvom svijetu neprestanih promjena i
zbivanja, posebno promjena oblikovanih znanstvenim i tehnickim napretkom, kr§¢ani su
pozvani jos dublje i1 potpunije Zivjeti svoj uzviSeni poziv u Kristu, nasljedujuci Krista i
njegovo Evandelje, kako bi se ispunili "spoznajom volje Njegove u svoj mudrosti i
shvacanju duhovnome: da zive dostojno Gospodina i posve mu ugode, plodni svakim
dobrim djelom 1 rastu¢i u spoznaji Bozjoj; osnaZeni svakom snagom, po sili Slave
njegove, za svaku postojanost i strpljivost; s rado$¢u zahvaljujuéi ocu koji nas osposobi
za dioni$tvo u bastini svetih u svjetlosti" (Kol 1, 9-12).

Radi izvrSavanja ove wuzviSene duZnosti krS€anske egzistencije teoloSko
istrazivanje treba neprestano produbljivati "spoznaju objavljene istine i ne zanemariti
povezanost s vlastitim vremenom, kako bi moglo pomo¢i ljudima koji su izucili razne
znanstvene grane da dodu do potpunijeg poznavanja vjere. Taj ¢e udruZeni posao
uvelike Kkoristiti izobrazbi svetih sluZitelja koji ¢e naSim suvremenicima moci
prikladnije izloZiti crkveni nauk o Bogu, ¢ovjeku i svijetu".8!

Koncil je svjestan ne samo drustvenih i kulturoloSkih promjena koje su
nastupile, a koje su poprimile globalno znacenje, nego ima i na umu da ¢e se U svijetu
itekako jo§ dogadati znatne i duboke preobrazbe na svim podrué¢jima ljudskoga zivota i
djelovanja, osobito zahvaljuju¢i nezaustavljivom napretku tehnike 1 tehnoloskih

postignuéa, da ¢e doslovce ono $to je vrijedilo danas, ve¢ sutra nestati, a pojavit ¢e se

8 Usp. GS, 5-10.
81 GS, 62.
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nesto potpuno novo i druk¢ije. Danas smo svjedoci da se to i dogada te da se stvari u
svijetu izmjenjuju munjevitom brzinom, a sve to utjece i ostavlja trag u vjerskom Zzivotu
krS¢ana, narocito u njegovom moralno-etickom djelovanju.

Koncilska analiza situacije u danasnjem svijetu vazna je | za Spoznaju
kr§¢anskog moralnog nauka, jer se radi o konkretnom covjeku uronjenom u Zivu
egzistenciju, koju oblikuju razni drustveni, kulturoloski, socioloski i psiholoski
¢imbenici koji se u postmodernom vremenu svakodnevno izmjenjuju. "Zivimo u
drustvu informacija koje nas nasumice bombardira podatcima — koje se sve tretira kao
da su jednako vazni — a to nas dovodi do silne povrSnosti na polju moralnog
rasudivanja. Prema tome, moramo pruziti odgoj koji osobe uci razmisljati na kriticki
naéin i potice rast i sazrijevanje u moralnim vrednotama" .82

U vremenu krize i sveopée pomutnje moralnog Zivota, Ivan Pavao II. snazno je
istaknuo kako u takvom vremenu i krizi morala, krs¢ansko moralno ucenje, moralna
teologija mora i treba ostati zaista "teologija”. "Moralno promisljanje Crkve, koje se
uvijek odvijalo u svjetlu Krista, 'dobroga Ucitelja', razvilo se i u posebnom obliku
teoloske znanosti, zvane moralna teologija, znanosti koja skuplja i ispituje bozansku
objavu i ujedno odgovara na zahtjeve ljudskoga razuma. Moralna teologija je
promisljanje koje se ti¢e 'moralnosti', odnosno dobra i zla ljudskih ¢ina i osobe koja ih
pocinja, te je u tome smislu otvoreno svim ljudima; ali ona je i 'teologija', jer prepoznaje
pocetak 1 svrSetak moralnog djelovanja u onome koji je 'jedini dobar' i koji, darujuci se
govjeku u Kristu, nudi mu blazenstvo bozanskoga Zivota".8

U prepoznavanju moralne teologije koja svoj izvor, srediSte i cilj ima u osobi
Isusa Krista, koji je uSao u na$ svijet svojim utjelovljenjem kako bi ga preobrazio i
otkupio, moralno djelovanje Crkve kao svjedoCanstvo evandeoske poruke, ne moze se
viSe promatrati kao neki zatvoren sustav ni kao neki svijet koji je paralelan s ovim
svijetom. Crkva na Koncilu, dakle, nije sebe shvatila kao postoje¢u veli¢inu, nego Se
prepoznala kao Crkva koja sluzi svijetu, ¢ija svrha nije ostvarivati 1 reklamirati samu
sebe.

Zbog toga Koncil nije objavio samo jednu veliku konstituciju o Crkvi nego i
jednu konstituciju o Crkvi u suvremenom svijetu. Tu konstituciju nisu pripremale

pretkoncilske komisije, nego je ona nastala iz koncilskog duha i pokreta. Time Koncil

8 FRANJO, Evangelii gaudium — Radost evandelja. Apostolska pobudnica o navijestanju evandelja u
danasnjem svijetu (24. studenog 2013.), Zagreb, 2013., 64 (dalje: EG).
8 IVAN PAVAO II., Veritatis splendor — Sjaj istine. Enciklika o nekim temeljnim pitanjima moralnog
naucavanja Crkve (6. kolovoza 1993.), Zagreb, 11998., 29, (dalje: VS).
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nije izrekao samo nesto o Crkvi u sebi, nego je odredio Crkvu u odnosu na danasnji
svijet. On razumijeva Crkvu iz njezina poslanja i zadace, jer Crkva nastaje i ima svoj
izvor u poslanju Sina i Duha Svetoga od Oca nebeskoga. Crkva je forma Christi,
okupljena u jedinstvo, $to znaci da joj je utisnuto obli¢je Kristovo, njegov primjer,
pouka i njegova obeéanja. Crkva je creatura verbi, plod rije¢i Bozje. U tome je njezina
trinitarna dimenzija jer je ona ikona Trojstva.?*

Gaudium et spes, stoga, jest u sebi znak zaokreta i nove orijentacije u
razmisljanju Crkve.®® Crkva se preko ove konstitucije obraéa svim ljudima, Gitavom
covjecanstvu, u svjetlu vjere zapodijeva dijalog o problemima koji tiSte suvremenog
govjeka i svijet, dijele¢i njegove radosti i nade, Zalosti i tjeskobe.®® Lumen gentium bez
Gaudium et spes ostao bi nedoreCen, a Gaudium et spes bez Lumen gentium prazan.
Istaknuta je razlika izmedu "Ecclesia ad intra” i "Ecclesia ad extra”, ali razlika koja je
coincidentia oppositorum —podudaranje suprotnosti — jer "Ecclesia ad extra" ima svoje
&vrsto uporiste i temelj samo u "Ecclesia ad intra".8” Dakle, kada se radi o moralno-
etickoj dimenziji vjere, o praksi kr$¢anskog moralnog zivota, moralna se teologija treba
uhvatiti u koStac s poteSkoama suvremenog svijeta koji je stubokom izmijenio
aksiolosku ljestvicu u kojoj evandeoske vrijednosti nisu vise samorazumljive. Vise ne
vrijede opc¢a nacela, nego su potrebne konkretne smjernice koje se ne mogu naprosto
apstraktno izvoditi iz op¢ih nacela, nego one pretpostavljaju konkretnu situaciju u koju
treba prevesti op¢a moralna nacela. Konkretne smjernice tragaju za nafinom kako
objektivni red prericati u subjektivno misljenje.

Crkva je na Koncilu takoder uvidjela doprinos ljudskih znanosti i potrebu da
bude u dijalogu sa suvremenim svijetom, znanstvenim dostignu¢ima i rezultatima bilo
humanisti¢kih bilo prirodnih znanosti, a posebno tehnickih znanosti. Na taj nain moze
adekvatnije, u svjetlu vjere i razuma, prosudivati konkretnu drustvenu, politi¢ku i
kulturnu situaciju. Na taj na¢in Crkva pokazuje da vrednuje odgovarajuce ljudske
znanosti 1 uvazava razli¢ita ljudska iskustva.

Drugi vatikanski koncil pruza obnovljenu viziju Crkve. Dakako, Crkva je na

svim koncilima i u svim stolje¢ima ista, a istovremeno je stalno na putu da sebe bolje

8 Usp. Medard KEHL, Die Kirche..., 63-74; usp. LG, 4.

8 Usp. Walter KASPER, Crkva Isusa Krista. Eklezioloski spisi, Zagreb, 2013., 86.

8 Usp. GS, 1; usp. Norman TANNER, The Church and the World: gaudium et spes, Inter mirifica, New
York — Mahwah (NJ), 2005.

87 Usp. Thomas GERTLER, Jesus Christus - Die Antwort der Kirche auf die Frage nach dem
Menschsein. Eine Untersuchung zu Funktion und Inhalt der Christologie im ersten Teil der
Pastoralkonstitution "Gaudium et spes™ des Zweiten vatikanischen Konzils, Leipzig, 1986., 113.
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razumije, dublje shvati i pronikne svjetlom Duha Svetoga. Vazno je naglasiti da Koncil
ne promatra ni sebe ni Crkvu ekleziocentricno, nego teocentricno, kristocentri¢no i
pneumacentri¢no, a iz takvog, isklju¢ivo teoloskog promatranja, razumijeva Covjeka,
odnosno daje jednu obnovljenu viziju kr§¢anske antropologije u kristoloskom kljucu.
Biskupska sinoda 1985. godine u Rimu sazela je srediSnju poruku svih 16 koncilskih
dokumenata, bolje receno ¢itav nauk Koncila u jednoj recenici: "Ecclesia — sub verbo
Dei — mysteria Christi celebrans — pro salute mundi" To znaci: "Crkva (Lumen gentium)
—u snazi Bozje rijec¢i (Dei Verbum) — slavi otajstva Kristova (Sacrosanctum concilium) —

za spasenje svijeta (Gaudium et spes)".&8

1.8. Vjera: fundamentum inconcussum theologiae moralis

Tematika vjere sveprisutna je u koncilskim tekstovima. Dakako, nije rije¢ o
raznim stupnjevima vjere ni o teologiji ¢ina vjere, nego o kr§¢anskoj vjeri kao takvoj, sa
svojim spoznajnim i ispovijesnim karakterom, o vjeri kao odnosu s Bogom Ocem
Gospodina nasega Isusa Krista u Duhu Svetom. Rije¢ je o onoj vjeri u kojoj kr§¢anski
vjernik vjeruje Bogu kr§¢anske Objave, pouzdaje se u njega, oslanja se na njega, upire
svoj pogled u njega, zivi iz odnosa s njime. KrS¢anska vjera ona je u kojoj kr$¢anski
vjernik vidi, sluti, ¢uje 1 dozivljava s Isusom njegova Oca. Zato vjerovati u Boga znaci
isto Sto 1 "vjerovati u Isusa Krista, zna¢i zakoraknuti njegovim putem, nadi¢i ono u
¢emu smo se zatekli, promijeniti stare odnose, stare navike 1 poceti stvarati nesto sasvim
novo, ¢ega bez nas ne bi bilo (...). Vjerovati u Isusa Krista znaci vjerovati u ¢udo da

mogu biti preobrazen, da mogu u sebi biti drugaciji i da mozemo jedni s drugima zivjeti
onako kako je Bog za nas Zivio i to pokazao u Isusu Kristu".%

Drugi vatikanski koncil vjeru opisuje kao poslusnost, predanost u opseznijem
smislu, cjelovitijem smislu, za razliku od Prvog vatikanskog koncila koji ju je opisao i

donosio prvenstveno u doktrinalistickom ili konceptualistickom poimanju.®® Druké&ije

8 Walter KASPER, Trajno znatenje Drugoga vatikanskog sabora za Crkvu, u: Koncil u Hrvatskoj.
Zbornik radova teoloskog simpozija u povodu 30. obljetnice Drugoga vatikanskog sabora, Nediljko Ante
ANCIC (ur.), Split, 1996., 16; usp. DRUGA IZVANREDNA BISKUPSKA SINODA, Zavrsni
dokumenti, Zagreb, 1986.

8 Josip TURCINOVIC, Glas iz Ranjenog. Uvodenje u Kristovo otajstvo, Zagreb, 1997., 139.

% Usp. Christoph BOTTIGHEIMER, Shvatiti vieru. Teologija ¢ina vjere, Zagreb, 2015., 119; usp. DV, 5.
Ovime ne kritiziramo teologiju vjere kako je izredena na Prvome vatikanskom koncilu, nego samo
naglasavamo pomake u pravcu biblijskog znacenja vjere koju je donio Drugi vatikanski koncil. O
teologiji vjere na Prvome vatikanskome koncilu i o vjeri kao nadnaravnoj kreposti i plodu Bozje milosti
vidi u: Martina s. Ana BEGIC — Vladimir DUGALIC, "Naravna srodnost izmedu ovjeka i istinskog
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nego na Prvom vatikanskom koncilu, Bozju milost, svjetlo Duha Svetoga odnosno
vjeru, ne pokazuje se toliko zblizenom isklju¢ivo S razumom, tj. spoznavanjem u
intelektualistickom smislu, nego s ¢itavim Covjekom. Bilo je vazno produbiti teologiju
vjere u biblijskom znacenju. Vjera je ona koja pokrece, nije staticka i samo primalacka,
nije ¢ovjekovo djelo, nego dar nezasluzene Bozje milosti. Ona je dinami¢na, podlozna
povijesti, biografski uvjetovana te utoliko nalikuje hodanju putem, ona je uvijek na
putu; njezino je bitno obiljeZje hododasnic¢ke naravi.”

Takvo dinami¢no, povijesno, otvoreno obiljezje vjere ocituje se ponajvise U
Gaudium et spes, koji predstavlja novu vrstu u redu koncilskih i crkvenih dokumenata.
Koncil je izradivao tekstove i dokumente za potrebe i poslanje sveopée Crkve u
suvremenom svijetu. Imajuéi na umu razli¢ite teoloSke koncepte Crkve, svijeta i
¢ovjeka, poslanja i svega onoga §to je s time povezano i isprepleteno, Gaudium et spes
donosi nam druk¢ije tumacenje vjere, ali u svjetlu te iste vjere i spasenja koje je
ponudio Bog u Isusu Kristu.%? Stoga, "vjera posreduje i moralan sadrzaj: ona stvara i
zahtijeva angazman koji je dosljedan zivotu, ona podupire i usavrSuje prihvacanje i
obdrzavanje BoZjih zapovijedi (...). Uz pomo¢ moralnog Zivota vjera postaje
'ispovijescéu’, ne samo pred Bogom, nego i pred ljudima: postaje svjedocanstvom™.%

Vijera je bitno povezana s naSim spasenjem u Kristu. Ona je u svojoj srzi
spasenjska vjera. U vjeri iznad svega dozivljavamo to da Bog misli na nas. On je naSe
spasenje. Spasenje ne dolazi od nas, nego je Bozji dar. "Covjek postize konaéno i
djelotvorno spasenje iz vjere jedino onda ako se ta vjera pokaze kao predanje Kristu u
zivotu, u ljubavi (usp. Gal 5,6: Mt 7,21; Jak 2, 14-24)" %

U svjetlu te i takve krS¢anske vjere prvi brojevi Gaudium et spes najavljuju
promjenu perspektive koja je neodvojiva od promjene poimanja Crkve, §to za
posljedicu ima nove i drukc¢ije moralno-eticke zahtjeve, koji proizlaze iz takvog
teoloSkog poimanja s osobitim naglaskom na prevladavanje individualisticke etike 1
usmjerenje pogleda na druStveno-socijalni moral, koji je takoder duboko ukorijenjen u

povijesno-spasenjsku dimenziju Isusa Krista te tako poprima solidarne dimenzije s

¢itavim Covjecanstvom. U konacnici, Koncil se ne obraca samo kr$¢anima-katolicima

dobra. Suodnos krié¢anske vjere i moralnog Zivota u teologkoj misli Andrije Zivkovi¢a", u: Vrhbosnensia,
21 (2017.), 2, 415-419.

91 Usp. Christoph BOTTIGHEIMER, Shvatiti vjeru. teologija c¢ina vjere, 122; usp. FRANJO, Lumen fidei
—Svjetlo vjere. Enciklika o vjeri (29. lipnja 2013.), Zagreb, 2013, 8 (dalje: LF).

9% Usp. Ton&i MATULIC, Metamorfoze kulture..., 54-55.

% Vs, 89.

% Bernhard HARING, Kristov zakon 11. Prvi dio posebne moralne teologije, Zagreb, 1980., 45.
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nego svim kr$¢anima i svim ljudima te im nudi iskrenu suradnju i dijalog kako bi se

uspostavilo ono bratstvo sviju koje odgovara tom pozivu.*®

1.8.1. Gaudium et spes: etika i pitanje Boga

Perspektiva Proslova Gaudium et spes u rijeCima "poziv", "spasenje",
"odgovor", "svijet", upucuje na jednu teologalnu antropologiju koja racuna s ljudskim i
moralnim iskustvom ¢ovjecanstva, a Crkva nije vlasnica i nema monopol nad pitanjem
istine — odgovora — nego je ona pratiteljica i prijateljica Covjeka i svijeta u svim
njihovim dihotomijama. Gaudium et spes ukljucuje se u moralno-eticke probleme,
poteskocée i izazove svijeta time §to ne razdvaja prirodni i nadprirodni red, narav i
milost, nego otvara put razmisljanju o uskoj povezanosti izmedu morala i teologalne
vjere.

Etos spasenja (Heilsethos) i etos svijeta (Weltethos) ¢ine dva nerazdvojna i
nerazdvojiva pola kr§¢anskog moralnog nauka. Prema uvodnim brojevima Gaudium et
spes razvidno je kako pogled moralne teologije na svijet, stvarnost i covjeka nije samo
eticki nego je i teologalan, a ono teologalno mora se provijeriti i ispitati moralno-etickim
posljedicama.®® Krséanska vjera u ispunjenje i dovrsenje ljudske egzistencije snagom
bozanskog zajedniStva i milosti ne umanjuje niti dokida razumnost i zahtjev za
komunikabilnosé¢u etickoga, nego ga produbljuje u smjeru potrebe spasenja za covjeka i
svijet, $to je temeljna nakana Crkve na Koncilu.”’

Moralno-eticke norme djelovanja moraju biti pozitivno shvatljive i jasno
odredene. Formalna razlika izmedu iskaza vjere i moralnih normi od temeljne je
vaznosti jer "moralne norme postavljaju objektivne zahtjeve; za njihov se sadrzaj mora
zahtijevati razumljivost. Razumljivost u onome $§to treba Ciniti bitna je za odgovorno
djelovanje medu ljudima".®® Time Koncil donosi antropocentri¢no gledanje na Govjeka i
njegovo moralno-eti¢ko djelovanje i ponasanje, ali teo-kristocentri¢ki osvijetljeno, i to u
povezanosti sa sveukupnom stvarno$¢u. Vidljivo je to iz antropolo$ko-kozmoloskog
povezivanja ("cjelokupna ljudska obitelj" i "sveukupna stvarnost"),® $to naznacuje dva

aspekta zbilje koje Gaudium et spes naziva "svijet". Takvo antropocentri¢no gledanje na

% Usp. GS, 2-3.

% Usp. Alfons AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf, 11971., 114-122.

% Usp. Dietmar MIETH, Theologie und Ethik. Das unterscheidend Christliche, u: Grundbegriffe der
christlichen Ethik, Jean-Pierre WILLS - Dietmar MIETH (Hrsg.), Paderborn, 1992., 215-216.

% Franz BOCKLE, Fundamentalmoral, Miinchen, 41985., 293-294.

% Usp. GS, 2.
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covjeka 1 stvarnost osvijetljeno teo-kristocentricki zadrzat ¢e Pastoralna konstitucija i u
svojim daljnjim promisljanjima i formulacijama, $§to je jedna od njezinih temeljnih
novosti 1 znacajki.

Svijet je takoder oznaka i za povijesnost ("pozornica povijesti ljudskog roda"),
¢ime dolazi do izrazaja osjecaj za povijest, tj. povijesnost ¢ovjeka i svega stvorenog.'%
U tom svijetu djeluje i Crkva Kristova te vrsi svoje poslanje, iako nije od ovoga svijeta
(usp. Iv 17,16), ali tome svijetu donosi Kristovu poruku spasenja i nudi odgovor u
svjetlu Evandelja na najdramaticnija pitanja Citave Covjekove egzistencije te se ocituje
kao uciteljica istine i sluzbenica spasenja. Iz te kristolosko-teoloske perspektive na
koncilu ona pozitivno gleda na svijet i stvorenu stvarnost, ne zatvaraju¢i dakako oci
pred svim opasnostima i dvoznacnostima koje se kriju u njemu.

Unato¢ tim opasnostima i dvoznac¢nostima svijet jest mjesto u kojem se dogada
Bozja ponuda spasenja u Kristu i Bozji poziv upucen ¢itavom covjecanstvu. Taj svijet
uzdrzavan je Stvoriteljevom ljubavlju i dobrotom. lako se nalazi u ropstvu grijeha, on je
otkupljen 1 spasen Kristovim utjelovljenjem i1 vazmenim otajstvom. Prema BoZzjem
naumu spasenja u Kristu, svijet se treba preobraziti i biti dovrSen (usp. Rim 8,22-23; 1
Kor 15,28).

Ova biblijska 1 teoloska istina vjere donesena je u dogmatskim konstitucijama
(Dei Verbum i Lumen gentium) i u njima se nalazi podloga na kojoj se uzdize krs¢anski
moralni nauk. Dei Verbum i Lumen gentium ¢ine dva neraskidiva pola od kojih treba
po¢i tumacenje kr$¢anskog moralnog nauka, i to ne samo u koncilskim tekstovima nego
opcenito u moralnoj teologiji, jer oni ¢ine okosnicu kristocentri¢nosti teologije opcenito
i moralne teologije posebno.

Gaudium et spes smjeStamo u cjelinu koncilskih tekstova s naglasenim
moralnim sadrzajem (Dei Verbum, Lumen gentium, Optatam totius i Dignitatis
humanae'®). Crkva ad intra (Lumen gentium) daje teocentricku podlogu koncilskog
moralnog govora 0 temama kao $to su nadilazenje individualisticke etike i morala

zapovijedi, a usredotoc¢enje na nadnaravne kreposti vjere, nade i ljubavi. Dei Verbum,

100 Usp. Charles MOELLER, Kommentar zu Vorwort und Einfilhrung tber die Kirche in der Welt von
heute, u: 2LThK. Das Zweite vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare 111, Freiburg — Basel —
Wien, 21968., 287-288.

101 Usp. DH, 14. U tom broju DH progovara o nagelima moralnog reda koja proistjecu iz same ljudske
naravi, a u svjetlu Objave poprimaju sigurnije znadenje. Autenti¢ni tuma¢ moralnog reda i Objave
crkveno je Uciteljstvo, koje ipak, u svjetlu Gaudium et spes-a, mora posegnuti i za spoznajama profane
naravi i znanosti, jer za pitanja koja obraduje Gaudium et spes nisu vise dovoljne i dostatne samo teoloske
i filozofske kategorije odnosno pojmovi. Usp. Walter KASPER, Trajno znacenje Drugoga vatikanskog
sabora za Crkvu, 25; usp. GS, 36 i 44.
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Optatam totius i Dignitatis humanae imaju specifi¢no metodoloski domet inzistiranjem
na povratku Svetom pismu (Dei Verbum i Optatam totius), odnosu vjera — razum u
dijalogu s drugim kr$éanskim vjernicima i ateistima (Dignitatis humanae).1%2

U Gaudium et spes ne nalazimo potpuno razradeno izlaganje o krS¢anskom
moralu, ali uvodni brojevi ipak naznacuju vazne pravce za moralnu teologiju, posebno
osnovnu moralnu teologiju koja je zapravo moralna antropologija u svom prakti¢cnom
ostvarenju. U svjetlu vjere i razuma ove koncilske putove treba dalje istraziti i razraditi,
kako bi teoloSki govor o moralu danas postao vjerodostojan za ¢ovjeka kao moralnog
subjekta i oitovao se u njegovom ponasanju i djelovanju koje proizlazi ve¢ iz njegovog
uzviSenog poziva u Kristu, kako bi ostvario i zivio odgovornu slobodu koja pripada biti
kr§¢anskog moralnog nauka.

Koncil je teologijom rekapitulacije umjesto dosadaSnje teologije razgranicavanja

103 $to za posljedicu ima

naznacio integraciju stvarnosti i rekapitulaciju svega u Kristu
shvacanje Covjeka, svijeta, vjere i njezina razumijevanja, moralnih normi, kao i Citave
kr$¢anske egzistencije, U povijesno-dinamickom obliku koji je danas eminentno
obiljeZen, uvjetovan i oblikovan znanstveno-tehnickim konotacijama. Od presudne je
vaznosti za Crkvu i njezinu teologiju da postane svjesna kako ne postoji jednom za
svagda dan i formiran modus razumijevanja vjere i covjeka, moralnog nauka i moralnih
normi, evangelizacijskog i pastoralnog djelovanja.

Takoder, ne postoji jedna vjecna i1 nepromjenjiva teologija koja bi bila
relevantna u svakom povijesnom razdoblju i trajno vazeéa za Crkvu, njezino poslanje i
nauk, a posebno $to se ti¢e njezinog moralnog ucenja. Vjeéne su samo objavljene istine
koje teologija treba stalno misaono produbljivati u odnosu na promjenjive povijesne
prilike covjekova Zivota i djelovanja. Crkva "Cuvarica pologa BoZje rijeci, iz kojega se
crpu nacela religioznoga i1 ¢udorednog reda — Zeli povezati svjetlo objave sa stru¢nim
znanjem sviju kako bi se osvijetlio put kojim je ovjeCanstvo upravo krenulo".1%
Krs¢anski moral, dakle, hrani se, raste 1 napreduje uvijek dubljim i jasnijim shvacanjem

1 razumijevanjem boZanske Objave ¢iji je vrhunac i punina osoba Isusa Krista, Sina

Bozjeg, uvazavajuéi povijesna i ljudska iskustva moralnih zapovijedi i normi.

102 Usp. Joseph A. SELLING, Reframing Catholic Theological Ethics, 108-113.

103Usp. Gérard SIEGWALT, Drugi vatikanski koncil: izmedu katolicizma i katoliciteta. Od teologije
razgrani¢avanja do teologije rekapitulacije, u: Concilium, 48 (2012.), 3, 81-91, osobito 88-90.

104 Gs, 33.
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1.9. Bozja objava u Kristu — temelj i izvor krs¢anskog moralnog nauka

Objava je Bozje samopriopenje u povijesti spasenja koja nije odvojiva od
ljudske povijesti i koja svoj vrhunac nalazi u Kristu, posredniku i punini sve objave. U
ovome broju uz kristocentricnost Objave dolazi do izrazaja i njezin duhovski znacaj.
Kristocentri¢nost ne stoji samostalno nego ona je ukorijenjena u bogosredi$njosti i
poziva ljude u zajednistvo s Bogom koji se objavljuje, a to je zapravo ve¢ njezin
trojstveni karakter.1%

Krist je Ocev slobodni dar nama ljudima jer smo u njemu postali slobodna djeca
Bozja, oslobodena grijeha, zla i smrti. On je konac¢na i apsolutna objava Bozje
trojstvene ljubavi i slobode. U Kristu smo oslobodeni i osposobljeni za novi Zivot (usp.
Rim 8,2). Bozji poziv na spasenje i slobodu u Kristu poprima trinitarnu dimenziju i ¢ini
bitnu dimenziju bozanske ljubavi koja je ishodiste kr§éanskog moralnog Zivota.1%

Pokazali smo da ve¢ uvodni brojevi Gauudium et spes podsjecaju na kristoloski
pogled kojim Crkva viSe ne promatra stvoreni svijet kao paralelni svijet pored ili izvan
sebe, nego gleda sebe u svijetu, povijest CovjeCanstva i1 povijest svijeta kao povijest u
kojoj se dogada povijest spasenja. Taj svijet je Krist otkupio i vodi ga njegovu
dovrsenju (usp. 1 Kor 15,28). Dakle, teologija stvaranja je korelativna teologiji spasenja
i obrnuto. Stoga je moralna teologija pozvana promatrati i biti nadahnuta dinamikom
koja se odigrava izmedu stvaranja i kristologije. %’

Takvi teolosko-kristoloski uvidi imaju svoje uporiste u novom i produbljenom
poimanju BoZzje objave u Kristu. Koncil je iznio na vidjelo kristocentri¢nu strukturu
pojma Objave u Dei Verbum, $to je osobito vidljivo ve¢ u prvom poglavlju koje nosi
naslov Zbiljnost Objave, i time bitno utjece na promjenu naglasaka osnovnih elemenata
moralne antropologije u svjetlu vjere i razuma.'®® Dakle, objava i moral stoje u
uzajamnom odnosu, kao i objava i kristologija.

Iz tih uzajamnih odnosa razvidno je da kr$¢anski moralni zivot nije paralelan s
ljudskom egzistencijom, nego uronjen u konkretnu ljudsku egzistenciju i ¢ovjekovu
povijesnost, tako da je ljudsko povijesno iskustvo sa svim svojim drustvenim

¢imbenicima polaziSte morala i1 zahtjeva koji proizlaze iz moralnog nauka krS¢anske

105 Usp. DV, 2; usp. Ljudevit RUPCIC — Ante KRESINA — Albin SKRINJAR, Konstitucija o boZanskoj
objavi, Zagreb, 1981., 56-58.

106 Ysp. Bernhard HARING, Frei in Christus I, 126-128.

107 Usp. GS, 10.

108 Usp. DV, 1-4.
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vjere. U tom ljudskom povijesnom iskustvu koje isti¢e ljudsku dimenziju objave
susreéu se teologalna i moralna dimenzija, a da se ne dokida transcendentni znacaj
objave ponuden covjeku kao moralnom subjektu.

Svojstvena zadaca teologije jest razumijevati smisao objave koja je osobni susret
Boga i ¢ovjeka, a koju Covjek uvijek dozivljava u svojoj vlastitoj povijesnoj egzistenciji
i poima ju iz svoje drustveno-socijalne uvjetovanosti. Zbog toga smisao objave
zahtijeva 1 filozofska postignu¢a koja pruzaju temeljitu 1 suvislu spoznaju covjeka,

svijeta i Boga,®®

¢ije se tvrdnje i iskazi mogu prihvatiti u svjetlu objavljenog nauka.
Takoder, vazne su i povijesne znanosti zbog povijesnog znacenja Objave koja nam je
posredovana u povijesti spasenja, kao i humanisti¢ke znanosti koje pomazu u boljem
shvacanju objavljenih istina o covjeku i ¢udorednim normama njegova djelovanja,
imajuéi uvijek na umu da je mjerilo za prosudbu pojmovnih metoda i sadrzaja tih
znanosti objavljeni nauk, a ne obrnuto.*°

Pokoncilska moralna teologija postala je svjesnija svojih korijena u rije¢i Bozjoj
koji joj omoguéuju primjenu objedinjujuc¢eg pogleda zajedno s drugim znanostima na
cjelokupnost moralno-eti¢kih pitanja i problema suvremenoga svijeta. To posebice
ukljuéuje filozofijsku antropologiju i metafizi¢ku raspravu o dobru.!!

Znacenje kr$¢anske Objave za moralni zivot predstavlja se kao odgovor vjere na
darovanu objavu u Kristu i dogada se u osobnom susretu s Kristovom ljubavlju. Moralni

zivot je odgovor ljubavi jer je "obuhvaéen darovanom ljubavlju Bozjom".}1?

1.9.1. Personalisticko-dijaloski karakter Objave — implikacije za moralnu teologiju

U koncilskom razumijevanju novozavjetne Objave istaknuto je osobno i
teolosko polaziste Objave usidreno u kristologiji. Dei Verbum stavlja naglasak na Boga
koji je subjekt i sadrzaj dogadanja Objave, a Objava ukazuje na susret s otajstvom Boga
koji se sastoji u dobroti i mudrosti te njegovo samopriopc¢enje otvara za sudjelovanje

ljudi u bozanskom zivotu, ¢iji je kriterij zivot Isusa iz Nazareta, utjelovljenog Sina

Bozjeg. Samopriopéenje Boga u Isusu Kristu uvodi ljude u temeljnu tajnu samoga

109 Usp. OT, 15.

110 Usp. KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Donum veritatis — Dar istine. Smjernica o crkvenom
pozivu teologa (24. svibnja 1990.), Split, 1997., 10.

111 Usp. IVAN PAVAQO IlI., Fides et ratio — Vjera i razum. Enciklika o odnosu vjere i razuma (14. rujna
1998.), Zagreb, 1999., 98, (dalje: FR). Posebno su vazni brojevi 92-99 te enciklike koji strukturiraju
identitet ¢itave katolicke teologije, osobito najvaznijih teoloskih disciplina u kristoloskom kljucu.

112'yvs, 10.
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Boga, koja nam se otvara u i po utjelovljenoj Rijeci u snazi Duha Svetoga kao pristup
Ocu.!3

Kona¢na BoZja objava u povijesti lezi u osobi Isusa iz Nazareta i njegovoj
0sobnoj povijesti. Zbog toga je ta povijest odredena Isusovim trajnim prezentom kao
izrazom koji eshatoloski oznacuje to da se u njemu dogodila apsolutna Bozja
samoobjava te da je u svojim rije¢ima i djelima istovremeno subjekt i objekt Objave.
Isus Krist nije samo definitivni Objavitelj imena BoZjeg (usp. Iv 17,26) nego on sam
jest Ime BozZje, sadasnjost Bozja, Bog s nama (usp. Mt 1,23). On nije samo prorocki
navjestitelj rije¢i Bozje nego Rije¢ tijelom postala (usp. Iv 1,1-18; Kol 1, 25-27, Otk 19,
11-16). Njegova Citava povijest jest povijest neopozivog Bozjeg "Da" (usp. 2 Kor 1,19).
Krist nije samo donositelj znakova i ¢udesa nego on sam jest znak spasenja Bozjeg (usp.
Lk 2,34), skriveno "Bozje Otajstvo" sada postalo objavljeno (usp. Ef 1, 8-12); on nije
samo ucitelj mudrosti nego utjelovljena Mudrost Bozja (usp. Mt 11, 16-19; 12,42; 1 Kor
1,21.24.30; 2, 6-7).

Na licu Isusa iz Nazareta zasjalo je lice slave Bozje (usp. 2 Kor 4,6). Konacna
Bozja epifanija ocitovana je u eshatoloskoj Rije¢i Bozjoj, Isusu Kristu u kojem iskustvo
objave postaje iskustvo Bozjeg Kraljevstva i Bozje neizmjerne ljubavi darovane u
njegovoj osobi. !

Bog ne objavljuje samo nesto, nego objavljuje samoga sebe. "Bogu se svidjelo
da u svojoj dobroti i mudrosti objavi samoga sebe te priop¢i otajstvo svoje volje (usp.
Ef 1,9), kojim ljudi po Kristu, Rije¢i tijelom postaloj, u Duhu Svetom imaju pristup k
Ocu te postaju zajedniCari boZzanske naravi (usp. Ef 2,18; 2 Pt 1,4). Tom objavom,
dakle, nevidljivi Bog (usp. kol 1,15; 1 Tim 1,17), iz preobilja svoje ljubavi, oslovljava
ljude kao prijatelje (usp. 1zl 33,11; Iv 15, 14-15) te s njima druguje (usp. Bar 3,38) da ih
pozove 1 primi u zajedniStvo sa sobom (...). Po toj je objavi dubina istine i o Bogu i o
covjekovu spasenju u punom svjetlu zasjala u Kristu, koji je ujedno i posrednik i punina
sve objave" (mediator simul et plenitudo totius revelationis).*

U osobi Isusa Krista, utjelovljenoj Rijeci Bozjoj, otkriva nam se ne samo punina
kr§¢anskog poziva i zZivota nego otkriva nam se i punina humanuma. lzvor objavljene
istine u Kristu temelj je moralnog Zivota i djelovanja. Krist je tocka oslonca citave

krS¢anske egzistencije koja proizlazi iz dara BoZje objave. Moralni Zivot poprima

113 Usp. Hans WALDENFELS, Kontekstualna fundamentalna teologija, Pakovo, 1995., 263.

114 Usp. Siegfried WIEDENHOFER, Offenbarung, u: Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe, 3,
Peter EICHER (Hrsg.), Miinchen, 1985., 279-280, (dalje: NHtG).

15DV, 2; usp. Mt 11,27; Iv 1,14.17; 14, 6; 17, 1-3; 2 Kor 3,16; 4,6; Ef 1, 3-14.
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kristocentricku strukturu kako u sadrzaju objavljenog morala tako i u svom prakti¢nom
ostvarenju koje se zrcali u plodovima ljubavi. "Krsc¢anska etika mora se izraditi tako da
polazi od Krista. Kao Oc¢ev Sin on je u svijetu ispunio svu volju Bozju, a to je ucinio 'za
nas'. Mi tako od njega, koji je konkretna i savrSena norma sve moralne aktivnosti,
primamo slobodu za vr$enje volje Bozje i za zivljenje svoga odredenja slobodne Oceve
djece".11°

Krist kao Put, Istina i Zivot (usp. Iv 14,6) doti¢e Govjeka u njegovoj dubini i
poziva ga na nasljedovanje. Biti Isusov ucenik "znaci biti sukladan s njim koji je postao
toliko poslusan da je sebe darovao na krizu. Putem vjere Krist prebiva u srcu vjernika i
tako je ucenik srastao sa svojim Gospodinom i po njemu je uoblicen. To je plod milosti,
djelatne prisutnosti Duha Svetoga u nama".'" Prva i temeljna okosnica kri¢anskog
moralnog nauka i Zivota uvijek pripada BoZzjoj inicijativi, koju teoloski opisujemo kao
rije¢ 1 dar. U biblijskom shvaéanju morala, on je ve¢ ukorijenjen u daru zivota koji
nastaje stvarenjem iz Rije¢i, Logosa (usp. Iv 1, 1-3); ukorijenjen je i u razumu i
slobodnoj volji, a nadasve u milosnoj Bozjoj ljubavi darovanoj u Isusu Kristu koji nas
poziva na intimno zajedniStvo sa svojim Ocem u Duhu Svetom, a to zajedniStvo
teoloski nazivamo dar Saveza.

Iz Bozjeg Saveza sklopljenog krvlju Kristovom i njegovom jedinstvenom i
jedincatom zrtvom na krizu (usp. Heb 9, 11-14; 10, 4-10), proizlazi da "moral nije na
prvome mjestu covjekov odgovor, nego objava BoZjeg plana i1 BoZji dar. Drugim
rije¢ima, prema Bibliji, moral dolazi poslije iskustva Boga, to¢nije poslije iskustva da
Bog osposobljava ¢ovjeka za djelovanje po potpuno nezasluZenom daru (...) jer Bog
Biblije ne objavljuje prije svega zakonik nego 'samoga sebe' u svome otajstvu i ‘otajstvo

svoje volje™ 18
1.9.2. Biblijski moral — znak osobnog zajednistva s Bogom
Personalisticko-dijaloski karakter Objave istaknut je u prva cetiri broja Dei

Verbum u kojoj je Objava izrazena prezentskim izricajem, u obliku u kojem se ¢ovjeka

ne promatra kao pasivnog primatelja objavljene istine, nego kao prijatelja, pozvana u

116 Hans Urs von BALTHASAR, Devet teza za kriéansku etiku, u: Bogoslovska smotra, 45 (1975.), 4,
468.

17vs, 21.

118 PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISWA, Biblija i moral. Biblijski korijeni kr§éanskog djelovanja (11.
svibnja 2008.), Zagreb, 2010., 4 (dalje: Biblija i moral); usp. DV, 2.
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zajedni$tvo s Bogom i od njega prihvacena.''® Time je prevladana ¢isto intelektualna
razina shvacanja objavljene istine i nauka, kojom Koncil prelazi na razinu osobnog
susreta s Bogom u Kristu snagom Duha Svetoga. Objava je susret Boga i ¢ovjeka koji
se dogada uvijek u sada$njosti, ¢ime je istaknut osobni vid Objave u kristoloSkom
kljucu.

Broj 4 Dei Verbum predstavlja vrhunac I. poglavlja te konstitucije. U njemu
dolazi do izrazaja sredi$njost i vaznost kristologije ne samo za moralnu teologiju nego
za Citavu katolicku teologiju, kao i za ostvarenje Citave krS¢anske egzistencije. Isus
Krist nije samo primatelj Objave nego je objava Boga samog "sveukupnom svojom
opstojno$éu i pojavom".12% On sam jest objavljena Rije¢ i nenadmasivo spasenjsko djelo
Bozje. "Verbum i Opus stoje ispred Verba i Opera".!?!

Pocetak Poslanice Hebrejima (1,1) stavljen je na pocetak broja 4 Dei Verbum
kao temeljna kristoloska ispovijest. Krist stoji na raskrizju ¢itave povijesti koja u njemu
zadobiva jedinstvo jer je nadmasio sva obecanja koja je Bog obecao i darovao svijetu u
pocetku stvaranja. U njemu su povezani pocetak i svrSetak povijesti spasenja. Krist je
dovrsitelj Objave 1 sva povijest u njemu postaje Bogom noSena povijest. U Kristu se
dogada susret Boga i ¢ovjeka. Iskazi o Isusu Kristu u Dei Verbum nizu se u ivanovskom
na¢inu misljenja i govorenja, tj. u ivanovskoj kristologiji "odozgo prema dolje", koja je
zapravo teocentricka — kao §to je povijesno gledanje prozeto od "naprijed prema natrag"
— spasenjsko-ekonomijski. Koncilski tekst u Dei Verbum paralelno iskazima o
objavljenom Bogu opisuje Isusa Krista kao objavitelja Oca, ali istovremeno i u osobi
Isusa Krista kao otkrivanje njegove biti, jer Krist ne govori viSe samo o Bogu; on je kao
covjek Rije¢ Bozja. lako u koncilskom tekstu prevladava teolosko-kristoloski nacin
govora, pristup Isusu Kristu ostaje antropoloski. Pristup Kristu krec¢e se preko rijeci i
djela, znakova i Cudesa, Zivota, smrti i uskrsnuca Isusa Krista, éovjeka.122
"U svjetlu reCenoga naglaSava se kako Isus Krist nije tek neki odlican model koji

bi trebalo nasljedovati (imitirati), nego je Ziva ostvarena Bozja logika, nama objavljena

u jednom veoma konkretnom dogadaju, u jednom medu nama ljudima odZivljenom

119 Usp. Gerald O'COLLINS, Revelation Past and Present, u: Rene LATOURELLE (ur.), Vatican Il -
Assessment and Perspectives, vol. I., New York/Mahwah, 1988., 129-130.

20 pyv, 4,

121 Wendelin KNOCH, Bog trazi covjeka. Objava, Pismo, Predaja, Zagreb, 2001., 31; usp. Augustin
BEA, Das Wort Gottes und die Menschheit. Die Lehre des Konzils Uber die Offenbarung, Stuttgart,
1968., 23-25.

122 Usp. Wendelin KNOCH, Bog trazi covjeka. Objava, Pismo, Predaja, 25-29; usp. Otto
SEMMELROTH, Gott und Mensch in Begegnung, Frankfurt am Main, 21958., 50-72; usp. Hans
WALDENFELS, Kontekstualna fundamentalna teologija, 270-272.
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ljudskom Zivotu, u Zivotu Isusa Krista".!?® Njegov zivot jest ispunjenje Kraljevstva
Bozjega koje je on navijestao i koje je sadrzano u njegovoj osobi, u njemu samom.
Njegov zivot, njegove rijeci i djela ocituju Bozje spasenje za nas; novost za nas ljude,
jer samo je Krist Nosilac spasenja, a ne tek puki Ucitelj] morala. U njemu se sastoji
novost Zivota koja stoji nasuprot starom "¢ovjeku grijeha".1?*

Krsc¢anski moralni zZivot ocituje se kao odgovor na zivot i ljubav Isusa Krista,
¢ije je djelovanje temelj moralne obveze, jer "vrhunac nasljedovanja ocituje se u
poslanju koje u¢enik ostvaruje 'kao' $to se ostvarilo Isusovo poslanje, kao dokaz ljubavi
koju uéenik gaji prema svome Gospodinu".1? Isusovo poslanje i djelovanje donijelo je
novost koja se o€ituje kako teoloski tako i1 antropoloski. "Antropoloska i soterioloska
novost ¢ini mogucim i zahtijeva novo ponaSanje. Vjera je velika 'novost' ponaSanja koja
se trazi od Covjeka: vjera znaci ostaviti sebe 1 'do¢i' Isusu, napustiti iluziju vlastite
samodopadnosti i priznati se slijepim, potrebitim Isusova svjetla, promijeniti uobi¢ajeno
ponasanje, 'prosudivanja pojavnosti', odre¢i se autonomije pred bozanskim poslanikom,
radi postizanja vlastite slobode i nadvladavanja grijeha".?

Krist je kraj Bozjeg govorenja jer se poslije njega i mimo njega nema vise Sto
re¢i. Bog je u njemu sama sebe izrekao. U njemu je Bozji dijalog postao cilj: on je
postao sjedinjenjem. U Zzivotu i smrti Isusa Krista pokazuje se kraj Bozjeg govorenja
kao neprekidne oslovljivosti ¢ovjeka kojemu je Objava namijenjena. U objavi Oca i
njegove ljubavi po Sinu u Duhu Svetom objavljuje se i otajstvo ¢ovjeka'?’ koji Bogu
objavitelju odgovara poslusnosc¢u vjere pristajuci uz objavu kojoj se on sam objavio. "A
da razumijevanje objave bude sve dublje, isti Duh Sveti svojim darovima vjeru sveudilj
usavrsuje".1?8

Krist je, dakle, exemplar krs¢anskog zivota i djelovanja, zato $to je "Prvorodeni
od mrtvih" i "Glava Tijela Crkve" (Kol 1,18), i "Bog odluc¢i u njemu nastaniti svu
puninu” (Kol 1,19; usp. Ef 1,22). Moralni zivot vjernika uglavljuje se u Bozji naum

spasenja u Kristu, koji je od vjecnosti (usp. Ef 1, 9-14) kao "participative Kristova

123 y/]adimir DUGALIC, BoZja objava u Kristu — ishodiste kri¢anskog morala, 121.

124 Usp. Ivan FUCEK, Krist — konkretna norma morala, u: Obnovljeni Zivot, 31 (1976.) 5, 425-426.
125 Biblija i moral, 50.

126 |sto, 51.

127 Usp. GS, 22.

28 pv, 5.
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Zivota, jer je taj isti njegov Zivot u nama. Zivot koji Zivimo u njemu je plod njegova
pashalnog misterija, pa stoga Zivimo iz njegove muke i uskrsnuéa".*?°

Novost krS¢anskog zZivota u Kristu, koji je covjeku darovan Kristovim
utjelovljenjem i vazmenim otajstvom, po kojem je sa sobom sjedinio ljudsku narav i
tako ¢ovjeka otkupio i preobrazio (usp. Gal 6,15; 2 Kor 5,17) i poslao Duha Svetoga, na

130 ostvaruje se u Crkvi, njegovoj

otajstven je nacin sazdao sve ljude kao svoje tijelo,
Zarucnici (usp. Ef 5, 25-32), Cime krS¢anski moralni zivot sadrzi izrazitu eklezijalnu
dimenziju.

Dakle, nije samo Krist kao uzviseni i proslavljeni Gospodin (usp. Lk 24,51; Dj
1,9) vise vezan za tocku povijesti, koja u njemu ima pocetak i svrSetak, nego i Citava
povijest njegove Crkve, koja nije samo koegzistentna nego kroz Isusova Duha Svetoga
u njoj stalno jest prezent — sadasnjost.*! Ta BoZja definitivna, apsolutna i eshatoloska
objava u Isusu Kristu dogada se u povijesti koja postaje spasenjska povijest i u Kristu
jest trajno realna i prisutna snagom Duha Svetoga u njegovoj Crkvi, u kojoj ¢ovjek zivi
svoj uzvisSeni poziv u Kristu i ostvaruje moralne zahtjeve nasljeduju¢i Evandelje, t;.
osobu Isusa Krista, njegov zivot i njegova djela. Crkva se na Koncilu najizrazitije
predstavila kao ucenica Bozje rije¢i.!® Crkva je prvenstveno zajednica Bozje rijeéi, jer
samo jedna ecclesia audiens moze biti i ecclesia docens.'®

Iz koncilskoga novog razumijevanja, shvacanja vjere i objave proizlaze i
temeljne odrednice moralne teologije i antropologije, koje u koncilskome nauku
zadobivaju jasnije odredenje prema Novome zakonu Duha koji vjernika osposobljava za

ostvarenje krS¢anskog poziva i Zivota u Kristu. "Je li tko u Kristu, nov je stvor. Staro

uminu, novo, gle, nasta"! (2 Kor 5,17).

129 [yan FUCEK, Poziv u Kristu. Nove antropoloske postavke moralne teologije, u: Obnovljeni Zivot, 28
(1973.), 4, 339.

130 Usp. LG, br. 7.

181 Usp. Otto SEMMELROTH — Maximilian ZERWICK, Vatican Il iiber das Wort Gottes, Stuttgart,
1966., 17.

132 Usp. Bonaventura DUDA, Koncilske teme ili Misterij krs¢anske egzistencije po Il. vatikanskom
koncilu, Zagreb, 1992., 121-122.

133 Usp. Enzo BIANCHI, Krséani u drustvu, Zagreb, 2016., 11.
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1.10. Zaklju¢na misao o dosadasnjem istrazivanju

Obnova moralne teologije na Drugom vatikanskom koncilu ima svoje korijene i
prije samoga pocetka Koncila. Crkva i njezina teologija donijela je smjernice za obnovu
¢itavog krs¢anskog zivota i djelovanja, napose u biblijskom i liturgijskom pokretu. Te
smjernice obnove usmjerene su na otvaranje pogleda prema Kristovu otajstvu. Zahtjev
Koncila da se moralna teologija viSe i temeljitije hrani i oslanja na Sveto pismo upravo
istice osobu Isusa Krista kao srediste kr§¢anske moralne teologije.

Taj zahtjev koncilske teologije ima svoje korijene napose u nauku Tiibingenske
katoli¢ke Skole, njezinih znacéajnih i velikih moralnih teologa, koji su u svojim djelima
istaknuli kljuéne i najvaznije teme vezane za moralno uéenje Crkve, a to su: moral
Kraljevstva Bozjega, moral milosti i ljubavi te nasljedovanje Krista. Upravo su te teme
nedostajale u pretkoncilskim moralnim priru¢nicima, tako da se moralna teologija prije
Koncila zasnivala vise na legalistickim 1 juridickim osnovama bez povezanosti s
biblijsko-personalistickim utemeljenjem morala.

Citavo usmjerenje obnove crkvenih studija, napose moralne teologije
usredotoceno je na Visio — pogled — koji je kadar prosvijetliti, nadahnuti i usmjeriti na
Citavu povijest spasenja koja otpocCinje i zavrSava s Isusom Kristom, koji stoji na
pocetku, u sredini 1 na kraju. "Mjerilo, srediste 1 svrha kr§¢anske moralne teologije jest
Krist. Kr§¢ani nemaju drugog zakona doli osobno samoga Krista. Samo je on na$
Gospodin 1 na§ Otkupitelj. U njemu imamo zivot pa prema tome 1 zakon naSega
zivota" 1 Kri¢ani su pozvani postati slinima Kristu. Na tom putu pomaze im
djelovanje Duha Svetoga koji je duh Kristov u njima. Moralna je teologija pozvana
staviti u pravo svjetlo te obrise krS¢anske kristocentricke egzistencije.

Koncilske smjernice za obnovu moralne teologije nadahnute su na BoZjoj rijeci 1
U njoj dosezu svoj vrhunac. Kr§¢anski moralni nauk crpi svoj sadrzaj iz vrela bozanske
Objave, tj. Svetoga pisma i1 Tradicije. Datost Bozje Objave izvor je krS¢anske moralne
teologije jer je "vrelo svekolike spasonosne istine i ¢udoreda".*® Citava kr§¢anska vjera
utemeljena je na spasenjskom dijalogu izmedu Boga i Covjeka. Tom spasenjskom
dijalogu Covjek se prikljucuje tako Sto poslusno$¢u vjere odgovara na Bozju objavu,

Bozji poziv u Kristu koji je upuéen svakom &ovjeku.'®® Moralna teologija svoj govor o

134 Bernhard HARING, Kristov zakon I, 11.
B5pv, 7.
136 DV, 5.
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soterioloskom indikativu 1 etickom imperativu utemeljuje na objavi "gestis
verbisque™.t¥’

Razvidno je kako iz koncilskog moralnog ucenja krS¢anski Zzivot nije
prvenstveno etika, nego vjera, pouzdanje, ljubav, nada, zajedniStvo i da upravo zato
ukljucuje u sebi i jedan moral koji pokazuje iste karakteristike. Kr§¢anin zivi od Bozje
rijeci koja ga je dozvala u zivot. On stoji pred Kristom kao od njega osobno pozvan.
Rije¢ koja je tijelom postala i koja odreduje ¢itavoj povijesti njezino srediSte ujedno
daje krS¢aninu posljednji smisao egzistencije i ukazuje na cilj njegova zivota. U Kristu
se ne objavljuje samo Bozji poziv nego i ljubav otkupljenom covjeCanstvu i u njemu se
vidljivo ocituju sve najuzviSenije moralne vrednote, koje blistaju u sjaju njegove
bezuvjetne i neizrecive ljubavi.'®

Koncilski nauk o kristocentri¢nosti moralne teologije kazuje nam da moral nije
niti moze biti odvojen od teologalne vjere, a da se ono teologalno provjerava i ispituje
na moralno-etickom polju. Upucuje nas na ovu tezu i sam Proslov Pastoralne
konstitucije Gaudium et spes o Crkvi u suvremenom svijetu, a temeljne i kljuéne
teoloske 1 kristoloSke postavke iste Konstitucije potvrduju taj nauk razvijajuéi jednu
kristolosku antropologiju, koja daje moralnom nauku kristocentri¢ku strukturu, kako u
svom nauku tako i u svojoj praksi. Na taj nac¢in, Gaudium et spes promatran je u cjelini
ostalih koncilskih dokumenata, osobito s obzirom na ostale tri konstitucije
(Sacrosanctum concilium, Lumen gentium i Dei Verbum), tj. bolje receno, on donosi u
svjetlu krS¢anske vjere temeljne okosnice za sustavno oblikovanje kristocentri¢ne
moralne teologije.

Dosada3nja istraZivanja upucuju nas na daljnju temu, a to je jedna od osnovnih
tema fundamentalne moralne teologije: Novi zakon Duha kao izvor novoga Zivota u
Kristu. Koncilski nauk stavio je u srediste otajstvo Isusa Krista koji je prisutan u Crkvi i
svijetu po svome Duhu, kojim je kr§¢anin ope€acen 1 koji djeluje u njemu i uprisutnjuje
Citavo otajstvo Isusa Krista, koji je jedini zakon i norma kr§¢anskog moralnog Zivota 1

djelovanja.

87DV, 4.
138 Usp. Bernhard HARING, Promatranje vrednota s kri¢anskog gledista. Ljestvica vrednota, njihova
hitnost, poredak i ozivotvorenje, u: Bogoslovska smotra, 35 (1965.), 2, 179.
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Il. POGLAVLIE
KATOLICKA MORALNA TEOLOGIJA U SVJETLU NOVOG ZAKONA KAO
IZVORA NOVOG ZIVOTA U KRISTU PREMA KONCILSKOME NAUKU

2.1. Osoba Isusa Krista kao zakon i norma kr§¢anskog moralnog zivota

......

vrhunac i puninu u osobi Isusa Krista, posebno u njegovom poslanju navijeStanja
Kraljevstva Bozjeg (usp. Mk 1, 14-15; Mt 4,17) i u njegovu pashalnom otajstvu. Njega
je Bog Otac poslao kao Prvorodenca medu mnogom bracom (usp. Rim 8,29) i kao
Prvorodenog od mrtvih (usp. Kol 1,18) jer odlu¢i u njemu nastaniti svu puninu (usp.
Kol 1,19; Ef 1,22).

Ve¢ u Starom zavjetu mesijansko doba prikazano je kao "novost". Bog ¢ée s
ljudima sklopiti "novi savez", dat ¢e im "novi zakon" (usp. Jr 31, 30-34; 38-40), izlit ¢e
na njih "novi duh™ (usp. Ez 36, 25-27); 1z 42, 6-7; 55, 3-5; JI 3, 1-2). To Bozje obecanje
u Starom zavjetu ispunilo se u Novome zavjetu, i to u "novome Covjeku", Isusu iz
Nazareta, u ¢ijem posrednistvu &itavo Eovjecanstvo biva obnovljeno.! Krist je osobni i
zivi zakon. On je Novi zakon koji je sadrzan u njegovoj osobi. Taj Novi zakon jest
zakon Novoga saveza (usp. 2 Kor 3,6), zakon "novoga ¢ovjeka" koji je po Bogu stvoren
U pravednosti i svetosti istine (usp. Ef 4,24). On izrazava dinamicko i normativno
nacelo kr§¢anskog zivota kao "novoga Zivota" u Kristu (usp. Rim 6,4).

Novi Zivot u Kristu prema svjedocanstvu Isusove radosne poruke o Kraljevstvu
Bozjem ima svoje srediSte u "srcu", kao neCemu odlucuju¢em za krS¢anski moralni
zivot (usp. Mt 12,34; 15, 18-20; Mk 7, 18-23; Lk 6,45).? Novost "Novoga zakona"
smjeSta se bitno u unutrasnjost ¢ovjeka i ostvaruje se u slobodi djece BoZje, za razliku
od "staroga zakona" koji je bio izvanjski, ali kojega Isus ne dokida nego dovodi do
punine u svojoj osobi (usp. Mt 5,17). | u "starome zakonu" Kkoji je ogledalo
starozavjetnog morala o€ituje se izraz BoZje volje i covjekovog odgovora na Bozji
poziv. "Stari zakon" je "unificiraju¢i i utemeljujuéi princip citavog starozavjetnog

morala, a to je vjernost Bozjem povijesnom pozivu. To je pogotovo vidljivo u

1 Usp. André Marie JERUMANIS, La morale filiale dell'Antico Testamento, u: Réal TREMBLAY —
Stefano ZAMBONI (ur.), Figli nel Figlio. Una teologia morale fondamentale, Bologna, 22016., 34-35;
usp. DV, 3i LG, 9.

Z Usp. Sergio BASTIANEL, Vita morale nella fede in Gesu Cristo, Cinisello Balsamo (Milano), 2005.,
54-59.

43



prorocima. Starozavjetni etos, dakle, znaci: "Zivjeti vjernost Bogu unutar jedne povijesti
koju Bog stvara i vodi."

Unutras$njost "Novog zakona" Kristova je proklamacija ¢ovjekovog bitka, koji se
obnavlja sakramentalnom milo$¢u jer je napisan "ne na ploCama kamenim, nego na
plo¢ama od mesa, u srcima" (2 Kor 3,3). Duh Sveti je pocelo toga ontoloSkog
pounutrenja: Novi zakon je zakon Duha Svetoga. Zato je on zakon milosti Kkoji
posvecuje Citav covjekov bitak 1 pokrece ga na krs¢ansko moralno djelovanje (usp. 1
Kor 1,2). Duh Sveti nas uvodi u zivotno jedinstvo s Kristom, a samim time i na
djelovanje u njemu, s njim i po njemu, oblikujuéi tako "jedno tijelo s njime" (1 Kor
6,17). Osnovni aspekt Novoga zakona jest krs¢anska sloboda kroz koju se covjeku
daruje sam Isus Krist, Sin BoZji, onako kako se njemu daruje i Otac. U to Bozje
samodarivanje uvuéen je kr§¢anin u Duhu Svetom, u kojem stupa u dijalog ljubavi s

Bogom koji ga u Kristu poziva na ostvarenje uzvisenog i cjelovitog poziva.*

2.2. Novi zakon Duha — mjerilo i kriterij kr§¢anskog morala

Milost Duha Svetoga ¢ini od Eovjeka novo biée u Kristu. Covjek postaje nova
creatura, i to na ontoloskoj razini. Ta milost Duha Bozjeg konstitutivno je pocelo
novoga stvorenja, tj. ontoloski i dinamicki oblik nadnaravnog Zivota koji zapoclinje
sakramentom krStenja, zato $to je Krist homo novus, a samim time onda i svaki ¢ovjek u
njemu postaje nova creatura — novo stvorenje (usp. Gal 5,6; 6,15; 2 Kor 5,17; Ef 2,10).°

Krist je pravi i jedini zakonodavac Novoga zavjeta ¢iji zakon ne dolazi ¢ovjeku
izvana, nego je upisan u ¢ovjekovo srce i duh (usp. Heb 8,10). Taj zakon je zakon
nutrine, obnove ¢ovjekova duha i srca te poziva na obracenje (usp. Mk 1, 14-15). Taj
Kristov novi zakon, koji je u njemu postao personificiran jest "savrSeni zakon" (Jak 1,
25; 2,12) jer je zakon milosti Duha Svetoga koji izlazi od Oca i Sina i daje zivot svijetu
pa je, prema tome, zakon slobode. U njemu odzvanja sinovski poziv jer kr§¢anin vise
nije rob, nego sin. "A buduci da ste sinovi, odasla Bog u srca vasa Duha Sina svoga koji
klice: Abba! Oce! Tako vise nisi rob nego sin; ako pak sin, onda i bastinik po Bogu"

(Gal 4, 6-7). U Kristu postali smo "sinovi u Sinu", a to je klju¢ni pojam ne samo

3 Josip GRBAC, Stari zavjet u katolickoj moralnoj teologiji, u: Stari zavjet - vrelo vjere i kulture. Zbornik
radova interdisciplinarnog medunarodnog simpozija, Rijeka, 5 i 6. prosinca 2003., Ivan SPORCIC (ur.),
Rijeka — Zagreb, 2004., 315.

4 Usp. Josef FUCHS, Fiir eine menschliche Moral. Grundfragen der theologischen Ethik 1, 57-58.

5 Usp. Mauro COZZOLI, Zakon, novi, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb, 2009., 1291-1292.
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Poslanice Gala¢anima nego i kr$¢anskog moralnog zivota i djelovanja. Zato se krS¢anin
ne moze oslanjati samo na Cisto ljudski moral i djelovati samo iz naravnog moralnog
zakona bez poveznice s Kristom i objavljenim biblijskim moralom jer je u sakramentu
kritenja postao novo stvorenje (usp. Gal 6,15; 2 Kor 5,17).8

Krs¢anski zivot voden je Duhom Svetim i nije pod Zakonom (usp. Gal 5,18), a
"svi koji su vodeni Duhom Bozjim sinovi su Bozji" (Rim 8,14). Ne biti pod zakonom
znaci biti sin Bozji. Ovaj izri¢aj "sinovi Bozji" dolazi jos u Rim 8,19; 9,26; Gal 3,26.
Gal 3,26 apostrofira Galac¢ane kao sinove Bozje po vjeri u Kristu Isusu. Izri¢aj "u Kristu
Isusu" pojasnjava izricaj "sinovi Bozji". Biti pod Zakonom znaci biti "pod grijehom"
(usp. Gal 3,23; 4,4), pod "pedagogom" (Gal 3,22), pod "skrbnicima i upraviteljima"
(Gal 3,25), te pod "pocelima svijeta" (Gal 4,2). Dakle, tome se suprotstavlja posinjenje
u Kristu Isusu ¢iji Duh prebiva u nasim srcima i kojega je Bog odaslao i ¢ime je prestalo
robovanje.’

Upravo izri¢aj "u Kristu Isusu" pripada klju¢nim izri¢ajima pavlovske teologije.
U tom je izri¢aju Isus Krist oznacen kao srediste i obzor kr§¢anskog zivota. U njemu se
otkriva personalna kristologija koja otvara bitnu dimenziju teologije uskrsnuéa i
uzdignucéa. Pavao tim izri¢ajem dohvaca temu opravdanja i spasenja koju Bog izvodi u
Kristu Isusu (usp. 1 Kor 1,30; 2 Kor 5,21; Gal 2,27, Fil 3,9.14). Apostol Pavao time
odreduje vjernika kao onoga ¢iji je zivot i smrt neraskidivo povezan s "biti u Kristu".
Krs¢anski Zivot obiljezen je vjerom, posve odreden osobnim odnosom s Isusom
Kristom. Ovo "biti u Kristu" ¢e$¢e susreCemo kod Pavla nego Kristovo biti "u"
vjernicima. Ipak, teoloska je posljedica da krs¢ani mogu "biti u Kristu" samo zbog toga
Sto je Krist "u" njima. "U Kristu Isusu" oznacava posebno kristolosko mjesto koje sam
Krist ¢ini u kr§¢anskom Zzivotu i djelovanju, i to tako da ne ostaje izvan covjeka, nego
da je Krist onaj koji ¢ovjeka vodi i dariva mu svoj Zivot i spasenje.?

Dakle, za krS¢anina vrijedi Zivot po Duhu (usp. Gal 4,6) jer je novo stvorenje
¢ija se nova egzistencija, koja proizlazi iz sjedinjenja s Kristom, konkretno ocituje u
"vjeri ljubavlju djelotvornoj” (Gal 5,6), u "obdrzavanju zapovijedi” (1 Kor 7,19), u "biti
Jedno s Kristom Isusom™ (Gal 3,28), biti "napojen istim Duhom™ (1 Kor 12,13) da bi

6 Usp. Ivan FUCEK, Poziv u Kristu. Nove antropoloske postavke moralne teologije, 337-338; usp. André
Marie JERUMANIS, La morale filiale del Nuovo Testamento, u: Figli nel Figlio. Una teologia morale
fondamentale, 57-60.

7 Usp. Mario CIFRAK, Ta u vjeri hodimo, ne u gledanju. Egzegetski doprinos moralnoj poruci Novoga
zZavjeta, 126-128.

8 Usp. Thomas SODING, Ujedinjeni s Kristom. Tajna vjere: o pavlovskoj mistici, u: Communio, 42
(2016.) 125, 142-143.
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tako "Krist bio sve u svima" (Kol 3,11). "Osnovno pocelo novoga zakona je milost
Duha Svetoga, koji se ocituje u vjeri koja je u svom djelovanju nosena ljubavlju".®

Stoga, cjelokupna teologija, a posebno moralna teologija, tezi prikazati bit i
sadrzaj tog novozavjetnog zakona koji je Kristov zakon milosti i slobode, ljubavi i
vjernosti Bozje prema cCitavom CovjecCanstvu. U sredistu moralne teologije, kao i u
zivotu 1 poslanju Crkve, stoji Kristov zakon (usp. Gal 6,2) prema kojemu tezi i nalazi
ispunjenje starozavjetni zakon sa svim svojim bogoStovnim, sudskim i ¢udorednim
zakonima (usp. Rim 20,4; Gal 3,24).

Novi zakon je "zakon vjere" jer proizlazi iz Bozje preobilne ljubavi i vjernosti te
djeluje u zivotu kric¢ana da donesu plodove ljubavi koji su plodovi Duha (usp. Gal 5,6).
Taj Novi zakon kao zakon ljubavi i milosti (usp. Ef 2, 8-10) koju Duh Sveti razlijeva u
nasa srca (usp. Rim 5,5) objavljen nam je i ponuden s Kristova kriza i poziva nas na
ljubav prema Bogu i bliznjemu kao osnovnoj moralnoj poruci evandelja.'?

Kr$¢anin je u Kristu "novi covjek", koji za razliku od "staroga ¢ovjeka", paloga,
ulazi u novi i osobni odnos s Bogom u i po Isusu Kristu. Pozvan je nasljedovati Krista, a
to ostvaruje zivljenjem onoga zivota koji je primio na kr$tenju, u kojem mu je darovan
bozanski zivot i u kojem je postao "dionikom bozanske naravi" (2 Pt 1,4). Na krStenju je
primio prvine Duha (usp. Rim 8,23) "po kojima postaje sposoban ispunjavati novi
Zakon ljubavi. Po tom Duhu, koji je 'zalog bastine' (Ef 1,14), sav se unutrasnji ¢ovjek
obnavlja, sve do 'otkupljenja tijela’ (Rim 8,23): 'Ako Duh Onoga koji je uskrisio Isusa
Krista od mrtvih prebiva u vama, Onaj koji je uskrisio Isusa Krista od mrtvih ozivit ¢e i
vasa smrtna tijela zbog Duha svojega koji prebiva u vama' (Rim 8,11)".1

Zakon Duha i milosti, zakon slobode i ljubavi, jednom rije¢ju, novi zakon, jest
kr$¢anska posebnost moralnog zakona i djelovanja. Time naravni zakon nije dokinut,
nego je preobrazen 1 ispunjen, preuzet i1 uzdignut na soterioloSku razinu, na
otkupiteljsku milost Isusa Krista koja djeluje u krS¢anima kao svjetlost i1 kao krepost
vjere, nade i ljubavi. Ta soterioloska razina kr§¢anskog morala ostvaruje se na
eklezioloskoj razini i zato Crkva moze s punim pravom tvrditi da je ona po "Kristovoj

volji (...) uciteljica istine i njezina je zadaca da Istinu, koja je Krist, navijesta i

® TOMA AKVINSKI, Summa theologiae, -1, g. 108, a.1 (dalje: S. th.). "Principalitas legis novae est
gratia Spiritus Sancti, quae manifestatur in fide per dilectionem operante". O tome viSe u: Joseph A.
SELLING, Reframing Catholic Theological Ethics, 126-129.

10 Usp. Ambrogio VALSECCHI, Legge nouva, u: Nuovo Dizionario di teologia morale, 648-650.

11 GS, 22.
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autenticno naucava, te da svojom vlaséu ujedno i utvrduje takoder nacela moralnog

reda, koja proistjecu iz same ljudske naravi".!?

2.3. Krist — najkonkretnija norma morala

Novi zakon je u prvome redu uliveni, a tek onda pisani zakon. On sainjava
strukturu kr$¢anskih normi i preobrazava Covjeka u Isusu Kristu po prisutnosti Duha
Svetoga. Krs¢anski moral predstavljen je potpuno biblijskim kategorijama jer je
krs¢anski indikativ pretoen u imperativ. "Kr$¢anski moral je teoloska antropologija u
dinamiénosti (ili dinami¢na teoloska antropologija). Danasnja nastojanja oko obnove
morala ve¢ su sadrzana u traktatu sv. Tome o novom zakonu: moral indikativa nasuprot
moralu imperativa, moral Duha nasuprot moralu obveza itd".*3

Sv. Toma Akvinski pokazao je kako zapravo "kategorijalne norme" vrijede za
sve ljude na isti nacin kao i za kr§¢ane, u cemu se ocituje teoloska tradicija koja je ostala
prisutna u moralnoj teologiji i u danasSnjem suvremenom obliku. Kada sv. Toma
Akvinski govori "de lege que dicitur lex nova"* — o tom novom Kristovu zakonu kaze
da je "elementum principale novae legis gratia Spiritus Sancti".’® Krist je do$ao da
covjeka otkupi 1 spasi, a nije doSao dati nove zapovijedi. Moralne zapovijedi one Su
koje posjedujemo po ljudskoj mo¢i — "secundum virtutem humanum™.*8

Kr$c¢ansko moralno djelovanje prema Novome zakonu, iz kojega proizlazi novi
zivot, polazi od Krista jer je on konkretna norma kr§¢anskog moralnog Zivota, koji je
ispunio svu Bozju volju "za nas". Krist je §tovise, norma normans non normata. On je
konkretni kategoric¢ki imperativ. Istovremeno je i najopcenitija i najkonkretnija norma
morala. Najopcenitija je norma morala, zato §to se sve temelji na njemu; on je mjera
svega: naravne i nadnaravne moralne norme, univerzalne i kategorijalne norme, savjesti
i crkvenog moralnog nauka.’

Kristova teandricka stvarnost nama ljudima je i indikativ i imperativ. Krist kao
Bogocovjek u sebi je Nositelj spasenja i to za Citavo Covjecanstvo i za sve stvoreno.

Kirist je, dakle, norma naseg moralno-etickog djelovanja. On je Punina (usp. Kol 1,18;

2 DH, 14.

13 Marciano VIDAL, Krs¢anska etika, Pakovo, 2001., 81.

148, th., 111, g. 106, a.1.

153, th., I-1l, g. 107, a.2.

188, th,, 111, g. 108, a.1.

17 Usp. Hans Urs von BALTHASAR, Devet teza za kr§¢ansku etiku, u: Bogoslovska smotra, 45 (1975.),
4, 468.
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Ef 1,22) za sve koji su umrli grijehu i koji su pozvani na novi zivot. Svi su ljudi pozvani
da umru grijehu i svi su bez iznimke pozvani na novost Zivota u Kristu.'8

Odnos izmedu indikativa i imperativa priblizio nam je sv. Pavao. Indikativ
oznacuje prisutnost novog Bozjeg zivota u Kristu, a imperativ pak da taj zivot radosno u
vjeri prihvatimo i stvarno zivimo (usp. 2 Kor 1, 14-21; Rim 6, 3-6; 10,11).
Fundamentalno kristolosko utemeljenje krs¢anske etike lezi u opravdanju i oslobodenju
koje se dogodilo kroz zbiljnost Kristovog Zivota i umiranja (usp. 2 Kor 4,10), kroz
njegovu ljubav koja nam omogucava da ne Zivimo viSe sebi nego njemu, koji za nas
umrije i uskrsnu (usp. 2 Kor 5,14-15).1°

Krist je najkonkretnija norma morala jer je najoriginalnija osoba, pravi Bog i
pravi ¢ovjek. U njemu je punina bozanstva i punina CovjeStva (usp. Kol 2,9). Kao
norma normans non normata ili kao universale concretum et singulare, Krist se
priop¢ava svima po svojoj milosti, a milost nije neSto odijeljeno od ¢ovjeka, nego je
¢ovjekova konac¢na forma. Milost je moralna norma za konkretnog ¢ovjeka. Ta milost je
sama osoba Isusa Krista koji je moralna norma za svakoga kr§¢anina (¢ovjeka) da zivi u
slobodi djece Bozje. Krist nas ¢ini sposobnim da Zivimo novim zivotom u njemu i
[jubimo onom ljubavlju kojom on nas ljubi. Krist kao kategori¢ki imperativ istovremeno
je i indikativ. Kristova konkretna egzistencija jest osobna i u isto vrijeme sveobuhvatna
norma.?

Izvoriste kr§¢anskog morala nije, dakle, nikada izvanjska norma, nego iskustvo
BoZje ljubavi prema svakom &ovjeku. Sto je Govijek vise voden Duhom BoZjim, manje
mu treba davati pravila za djelovanje, zato $to svoje djelovanje temelji na Cinjenici
sjedinjenja s Kristom snagom Duha Svetoga. Vazno je formulirati odnos izmedu normi i
njihovih evandeoskih motivacija, radi boljeg i dubljeg shvacanja da izlaganje moralnih
normi ovisi o izlaganju evandelja.?! Krs¢anska moralna teologija predstavlja moral koji
nastaje iz nutarnje potrebe, iz samog srca evandelja, a izvanjske norme igraju drugotnu
ulogu. Vjera je ta koja uvodi u sveukupnost sustava moralnih normi.

1z "biti u Kristu" proizlazi tako i "biti po Kristu", misliti i osjecati kao Krist (usp.
Kol 2,8; Fil 2,2), a to zna¢i "hodati po Duhu", biti zahvaéen "ljubavlju Duha" (Rim
15,30), ¢ime moralna norma zadobiva kristoloSko-pneumatolosko znacenje. Biblijski je

to izriCaj za onaj skolasticki "agere sequitur esse". Kri¢anska djela nisu uzrok spasenja,

18 Usp. Ivan FUCEK, Krist - konkretna norma morala, u: Obnovljeni Zivot, 31 (1976.), 5, 426.
19 Usp. Wolfgang SCHRAGE, Ethik des Neuen Testament, Géttingen, 1982., 161-162.

20 Usp. Hans Urs von BALTHASAR, Devet teza za kr$¢ansku etiku, 469-470.

21 Usp. Biblija i moral, 55.
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nego njegov ucinak. Ono §to je novum christianum kr$¢anskog morala, razli¢ito i
presudno u usporedbi sa starozavjetnim zakonom i moralom, te s humanim (naravnim)

moralom, osoba je Isusa Krista, Bogoc¢ovjeka.

2.4. Moral Kraljevstva Bozjeg

Evandelje Isusa Krista evandelje je koje navijeSta Isus Krist, a to je evandelje o
Isusu Kristu. Dakle, Isus Krist je Navjestitelj i navijeSteni. On navijeSta evandelje
Bozje, odnosno blizinu Kraljevstva Bozjeg. Isus nije samo navijeStao dolazak
Kraljevstva BoZjeg nego ga je navijeStao kao ve¢ prisutnu stvarnost i t0 U njegovoj
osobi, njegovim rije¢ima i djelima. Osoba Isusa Krista i dogadaj Kraljevstva Bozjeg,
Bozje vladavine ¢ine jednu cjelinu jer je Bozje Kraljevstvo vezano i neodvojivo od
osobe Isusa Krista. Kanonska evandelja mjerilo su vjere i morala.??

Kraljevstvo Bozje koje Isus navijesta i koje je sadrzano u njegovoj osobi cilj je
moralnog djelovanja i zivljenja svakoga kr$c¢anina. Sredi$nja tocka Isusove radosne
poruke o blizini Kraljevstva Bozjeg obuhvaca povezanost i usmjerenje ¢itavog
moralnog djelovanja, kako to stoji zapisano na pocetku njegovog javnog djelovanja:
"Ispunilo se vrijeme, priblizilo se kraljevstvo Bozje! Obratite se i vjerujte evandelju"!
(Mk 1,15). "To pak Kraljevstvo zapocinje sjati ljudima u Kristovoj rijeci, djelima i
prisutnosti (...). Kraljevstvo se ipak prije svega ocituje u samoj osobi Krista, Sina
Bozjeg i Sina Covjedjega".?®

Moral Kraljevstva Bozjeg ukljucuje u sebi novi poredak o vrijednostima kao $to
je prikazan u Isusovu govoru na Gori (usp. Mt 5-7), posebno u proglasu blazenstava
(usp. Mt 5, 1-12). Time Isusov Govor na Gori postaje njegov osobni nauk i objava
Bozje ljubavi prema svakome Covjeku, ali istovremeno dar i zadatak u nasljedovanju
Kristova evandelja. Indikativ i imperativ postaju korelativi i ocituju odnos izmedu
Kraljevstva Bozjeg i Isusove etike koja je BoZja objava.?*

Pripadnost Kraljevstvu Bozjem ukljucuje izrazitu Kkorjenitost u svim
djelatnostima i1 na svim razinama osobnog i drusStvenog Zivota, S$to se olituje u

ostvarenju pravednosti koja je ve¢a od pravednosti pismoznanaca i farizeja (usp. Mt

22 Usp. Mario CIFRAK, Pocetak evandelja Isusa Krista. Hermenutske pretpostavke, Zagreb, 2009., 91-
92.

B1G,5.

24 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Die Bergpredigt. Aufruf zum Christsein, Freiburg im Breisgau,
2014., 112.
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5,20). Krs¢ani daju svjedoCanstvo o Kraljevstvu Bozjem usred svoga konkretnoga
zivota te druStveno-socijalnoga djelovanja i angazmana na svim podrucjima ljudskoga
djelovanja, tako da "otvoreno svjedo¢e o zelji za nebeskim prebivaliStem te da to
svjedoCanstvo Cuvaju zivim u ljudskoj obitelji (...) i posvete se zemaljskom sluZzenju
ljudi pripremajuéi tom svojom sluzbom gradu za Kraljevstvo nebesko".?®

Moral Kraljevstva Bozjeg poprima apsolutnu i konacnu tezinu u radikalnom
sluzenju drugima po primjeru Kristova sluzenja, koji nije doSao da mu sluze nego da on
sluzi i polozi svoj Zivot za mnoge, tj. za sve (usp. Mk 10,45; Mt 20,28). Dakle, iz
morala Kraljevstva Bozjeg izlazi na vidjelo da je krS¢anski moral nuzno usmjeren
prema moralu sluzenja po uzoru na Kristov zivot i djelovanje, §to se manifestira u
odlomku Mt 25, 31-46: ostvarivanje Kraljevstva Bozjeg identificiranog sa siromasima,
gladnima, Zednima, bolesnima, utamni¢enima, marginaliziranima, svima onima Koji su
potrebni ljubavi i konkretne pomoc¢i, kako je ve¢ to apostrofirano u Isusovu Govoru na
Gori i blazenstvima (usp. Mt 5, 1-12), a prema evandelistu Luki Isus ¢e i zapoceti svoje
javno djelovanje proglaSuju¢i spasenje i oslobodenje takvim ljudima (usp. Lk 4, 16-
21).%8

Blazenstva otkrivaju cilj ljudskoga zivota i kona¢nu svrhu prema kojoj tezi
covjekovo opredjeljenje i njegova djela. Bog nas sam poziva na svoje blazenstvo. Taj je
poziv upravljen svakom ¢ovjeku, a posebno Crkvi koja Zivi u vjeri i iz vjere u Isusova
blaZenstva.

U Starom zavjetu blaZzenstvo je Bog sam. Oni koji se boje Boga i vrSe njegove
zapovijedi blazeni su (usp. Ps 112,1), oni koji slijede Bozje putove (usp. Ps 1,1), koji
hode po Zakonu Gospodnjem (usp. Ps 119, 1), koji sluSaju Mudrost (usp. lzr 8,34).
Takvi su ljudi pravedni odnosno blazeni.

U Novom zavjetu blazenstva nalaze svoj uzor i ispunjenje u osobi Isusa Krista.
Ona su onaj Isusov "Da"™ Ocu nebeskom koji u njemu potpuno ocituje blizinu i
prisutnost Kraljevstva Bozjeg. Isus je u svojemu Zivotu "utjelovio" blaZenstva tako §to
ih je savrSeno vrsio 1 trajno Zivotom svjedocio, $to se najeminentnije ocitovalo na krizu.
Blazenstvo je Isus Krist osobno. Zivjeti blazenstva moguée je samo u Kristovom Duhu.
Ako je "naravni moralni zakon" od Boga utisnut u ¢ovjekovu narav kao "vjeéni Bozji

zakon", onda je to i Bog izveo u svom Duhu Svetom. Krist Isus obnovio je i nanovo

% GS, 38.
26 Usp. Marciano VIDAL, Krséanska etika, 15.
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uzdigao narav "Bozje slike" u ¢ovjeku takoder u svome Duhu Svetom, §to za posljedicu
ima i to da se ostvarenje BlaZenstva moze ostvariti samo u Kristovu Duhu Svetom.?’

S te toCke gledista sam je Bog uzor svakog djelovanja, i to savrSeni uzor. Odatle
proizlazi Isusov zahtjev "trazite stoga najprije Kraljevstvo i pravednost njegovu” (Mt
6,33) i Cinite volju Ocevu (usp. Mt 7, 21). "Krist je savrSeni uzor te moralne savrsenosti

(usp. Mt 19, 16-22)".28

2.4.1. Obracenje — uvjet ostvarenja Kraljevstva BoZjeg

U kr$¢anima se ostvarilo nesto §to je nepomirljivo s grijehom, a to je Kristovo
otkupiteljsko i milosno djelo. Ta bitna komponenta kr$¢anske egzistencije, koja se
ostvaruje kr§tenjem, kazuje da je krS¢anin onaj koji prianja uz Kristovu smrt (usp. Rim
6,11). Po tome prianjanju u njemu djeluje Duh Sveti koji oslobada od grijeha i smrti
(usp. Rim 8,2). U tom svjetlu kristovskog dogadaja kr§¢anin postaje kristoliki ¢ovjek.
Pavao otkriva Boga koji u Isusu Kristu opravdava bezbozne, bezakonike, a ne cuvare
"djela zakona". Bog opravdava u Kristu covjeka koji i pogledom na Zakon ne moze biti
nista drugo doli gresnik (usp. Rim 4, 4-5).

Upravo na razlici izmedu ova dva pola - "staroga covjeka" i "novoga covjeka"
pociva Pavlov moralni nauk. Njega diktira promjena spasenjske paradigme koja se
dogodila Kristovom kona¢nom i apsolutnom objavom Boga. Pavao strukturira model
apostolske moralne kateheze.?®

Iz Pavlove apostolske moralne kateheze izbija srzna poruka sadrzana u
evandelju, a ona se sastoji u Isusovom pozivu na obracenje. Obracenje uvijek ima
kristoloSko znaenje. Upoznavanje Isusa Krista, zivot s Kristom povijesnim i
proslavljenim, naravna su svrha, put i cilj kr$¢anskog obracenja. Obracenje je temeljna
evandeoska kategorija kr§¢anskog morala, a to znac¢i mjesto ostvarenja poziva i zZivota u
Kristu Isusu, u ¢éemu se neprestano raste i kro¢i putem pokore i obnove.*

Obracenje u moralnom smislu kako ga navijesta Stari zavjet, pa i Ivan Krstitelj,
nije u sredistu Isusove propovijedi o blizini i dolasku Kraljevstva Bozjeg. Isus u prvom

redu ne navijeSta zakonske i druge moralne propise i kodekse, nego to da onaj koji

271 Usp. Ivan FUCEK, Zakon — vjera. Moralno-duhovni Zivot, Split, 2004., 77-78.

28 Biblija i moral, 101.

29 Usp. Servais PINCKAERS, Morality: The Catholic View, 16-17; usp. Wolfgang SCHRAGE, Ethik des
Neuen Testaments, 180-181.

30 Usp. LG, 8.
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prihvati njegovu poruku i pode za njim (usp. Mt 9,9), prihvati Kraljevstvo Bozje koje je
sadrzano u njegovoj osobi. U Kraljevstvu Bozjem utjelovljuje se Bozje povijesno
djelovanje za ¢ovjeka i kroz ¢ovjeka. Covijek tada zna da je njegov Zivot u ruci Bozjoj i
da je kao dijete Bozje postavljen u to Kraljevstvo koje je "novi svijet", gdje prebiva
pravednost, ljubav, radost i mir u Duhu Svetom (usp. Rim 14,17). Isusova moralna
poruka konstitutivni je dio tog Kraljevstva BoZjeg koje s njim zapoginje.>!

Obratiti se u Isusovom smislu i poimanju znaci zauzeti stav djeteta glede
Kraljevstva Bozjeg. Obracenje koje Isus propovijeda krece se u smjeru iskorjenjivanja
grijeha i zla u samom korijenu. Novi Zivot koji kr§¢anin prima na kr§tenju omogucuje
mu da se svakodnevno uspinje prema oOstvarenju obracenja, a to je svetost zivota.
Prihvacanje otajstva Kraljevstva BoZjega u Kristu i Crkvi trajan je proces, ne samo iz
antropoloSko-moralnih razloga nego iz bitno vjersko-teoloskih, a to znaci neprestano se
truditi oko rasta teologalnih kreposti i produbljivanja odnosa s Bogom trojstvene
ljubavi. Obraéenje Kristu jest i obraéenje Crkvi u Crkvi.®?

Moral Kraljevstva Bozjeg objavljuje nam da ne postoji opozicija izmedu dva
morala, kao $to nam to kazuje i moralni nauk sv. Pavla apostola. | kod Pavla nalazimo
samo razliku izmedu "tjelesnog ¢ovjeka" i "duhovnog Covjeka" (usp. Rim 5, 12-20; 6,
15-23; 7, 7-24; 8, 1-12), ili izmedu "zemaljskog" i "nebeskog" covjeka (usp. 1 Kor 15,
47-53). Tjelesni Covjek je onaj koji zivi kdta cdpko podvrgnut grijehu i ne moze se
svidjeti Bogu. Opravdani ¢ovjek umro je grijehu jednom zauvijek i zivi Bogu (usp. Rim
6, 10-14). Grijeh nema gospodstvo nad kr$¢anima jer oni zZive za Boga i stoje pod
milo$¢u, a ne pod Zakonom. Upravo Covjekovo ponasanje pokazuje pod Cijim je
gospodstvom: ako grijesi, pod gospodstvom je grijeha, a ako ¢ini dobra djela vjere i
pravednosti, pod gospodstvom je milosti i pravednosti koju donosi Isus Krist.*®

Na jednoj strani stoji Bog, a na drugoj grijeh. Prijelaz je mogu¢ iz jednog stanja
u drugo, tj. iz smrti u Zivot, ali i iz Zivota u smrt. Prijelaz iz smrti u Zivot omogucio je
Krist svojim vazmenim otajstvom. Zivot u tijelu osnovna je dimenzija ljudske
egzistencije, svojstvena i bitna svakom covjeku, i samo se u tijelu moze ostvariti ta
egzistencija. Tijelo je konkretni izrazajni medij u kojemu se i kroz kojega se ljudska
osoba mora predstavljati u svim svojim djelima, pa tako onda i u samoostvarenju duha i

njegovih vrednota. Covijeka se mora promatrati i tumaciti pod vidom njegovih moralnih

81 Usp. Franz BOCKLE, Fundamentalmoral, 197-198.

32 Usp. Marijan VALKOVIC, Doprinosi koncilskoj moralnoj teologiji, Stjepan BALOBAN (prir.),
Zagreb, 2009., 292-300.

33 Usp. Ivan FUCEK, Poziv u Kristu. Nove antropoloske postavke moralne teologije, 338.
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sposobnosti djelovanja kao tjelesno-duhovno jedinstvo, tj. realno jedinstvo duha i tijela.
U svojoj moralnoj sposobnosti za moralno samoodredenje covjek se nikako druk¢ije ne
odreduje nego u svome tijelu i uz pomoé svoga tijela.3

No za Pavla ¢ovjek je i odpa i odpé. Covjekovo ostvarenje zaprijedeno je
zivljenjem samo kato odpka, koje se manifestira u "djelima tijela" (usp. Gal 5, 19-21).
Krscanski zivot istinsko je bogosluzje (usp. Rim 12, 1-2). To je zivot gdje se Bog nudi
nama, a i mi njemu dajemo sebe kao osobe za Zivu Zrtvu, za duhovno bogosluzje.®

Evandeosko obraéenje pretvara covjeka u dijete svjetla da donosi u svome zivotu
i djelovanju plodove svjetlosti (usp. Ef 5, 9). Najdublja Covjekova nutrina postaje
rasvijetljena Kristovim svjetlom i oslobada ¢ovjeka od zlih djela tame. To Svjetlo je
Raspeti i Uskrsli Krist.*

Istinsko obracenje, dakle, znaci "najprije traziti Kraljevstvo Bozje" (Mt 6,33),
uéi u to Kraljevstvo Bozje, primiti to Kraljevstvo onako kako dijete prima darove svojih
roditelja (usp. Mt 18,3; Mk 10,15). U Kraljevstvo Bozje ulazi se s vjerom i pouzdanjem
u BoZzZju rije¢ spasenja koja odzvanja u Kristovom pozivu na obracenje. BoZzje
Kraljevstvo dolazi u milosti 1 ljubavi, ono je dar Kristova kriza po Duhu Svetome (usp.
Dj 5,31). Obracenje koje dolazi s Kraljevstvom Bozjim participira u neizbjeznoj
eshatoloskoj ozbiljnosti toga istoga Kraljevstva Bozjega. U Kristovu pozivu na
obracenje radi blizine Kraljevstva Bozjeg odzvanja nam njegova muka, smrt i
uskrsnuée, koje nas poziva u to njegovo Kraljevstvo, u njegovu slavu (usp. Mt 16,28;
24,30; 26,64). Taj Kristov poziv na obrac¢enje ukljucuje u sebi opcu eshatoloSku viziju
namijenjenu Citavom covjecanstvu, preobrazbi svega stvorenoga (usp. Dj 3,19; 17,30;

Otk 2,5.16; 3,3.19).%'

3 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Koliko je nedodirljivo ljudsko dostojanstvo? Veza izmedu
ljudskoga dostojanstva, osobe i naravi na podruc¢ju bioetike, u: Bogoslovska smotra, 77 (2007.), 1, 19-20;
usp. GS, 14.

3 Usp. Marinko VIDOVIC, Grijeh u Poslanici Rimljanima, u: Osobna i drustvena dimenzija grijeha.
Zbornik radova znanstvenoga skupa u Splitu, 25-26. listopada 2001., Nediljko Ante ANCIC — Nikola
BIZACA (prir.), Split, 2002., 82-83; usp. Servais PINCKAERS, Morality: The Catholic View, 12-13.

3 Usp. Ivan FUCEK, Moralno-duhovni Zivot. Grijeh - obracenje, Split, 2004., 381.

37 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon |, 374-375.
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2.5. Kr$¢anski moral kao moral ljubavi

Zahtjevi koji proizlaze iz morala Kraljevstva Bozjeg ostvaruju se konkretno u
ljubavi, a ljubav je srediSnji sadrzaj Citave moralne teologije, kao i Citave krS¢anske
egzistencije. Krs¢anski moralni Zivot usmjeren je prema ljubavi i polazi od ljubavi. Za
oblikovanje kr§¢anske savjesti ljubav predstavlja najve¢i moralni imperativ (usp. Mk
12, 28-31). U ljubavi se sazima citav Zakon (usp. Rim 13,10). Kric¢anska je vjera
duboko uvjerena da je na moralno-etickom podrucju Isusova zapovijed ljubavi prema
Bogu i bliznjemu srediSnji sadrzaj kr$¢anske etike.

Indikativno je upravo to da i u "De ordine morali”, shemi pripremne koncilske
komisije koju su izradili moralisti Hirt, Gillon i Lio, nije bilo spomena rijeci ljubav. Ta
shema napravljena je u stilu tradicionalnih priru¢nika moralne teologije. U njoj se istice
objektivnost morala i nauCava dva njegova izvora: naravni zakon (zapovijedi) i
evandeoski zakon (savjeti), a rije¢ ljubav isticala bi verbalizam i sentimentalizam. Tu
shemu su koncilski oci u veéini odbacili.®® Ipak, ljubav kao nositeljica, kao temelj i
izgraduju¢i princip moralne teologije 1 kao srediSnja os moralnog djelovanja, bila je
prisutna i prepoznata kao ona na kojoj se treba dogoditi obnova moralne teologije.®

Sinoptic¢ka evandelja ne istiCu Cesto temu ljubavi niti se ona u njima pojavljuje
Cesto, ali cjelokupnost Novoga zavjeta daje nam pravo da istaknemo ljubav kao
srediSnju temu Isusova naucavanja, a koja je neraskidivo vezana uz njegovo
propovijedanje Kraljevstva Bozjeg. Tema ljubavi nesumnjivo je najbolja sinteza
Isusovog moralnog nauka.

Izricaj dvostruke zapovijedi ljubavi naglasava nam Isusovo povijesno
naucavanje bez obzira na tri sinopti¢ke redakcije (usp. Mt 22, 34-40; Mk 12, 28-34; Lk
10, 25-28). U Isusovoj dvostrukoj zapovijedi ljubavi mozemo prepoznati odredenu
"novost" 1 ono §to je on izri¢ito uveo u moralno-eticko djelovanje i ponasanje. Isus
zahtijeva unutarnje jedinstvo i nerazrjesivost dviju zapovijedi. Ljubav prema Bogu i
ljubav prema bliZznjemu predstavljaju isti 1 jedini zahtjev. Potpuno svjesno svodenje

¢itavog zakona na tu temeljnu dvostruku zapovijed ljubavi. Univerzalisti¢ko tumacenje

38 Usp. Philip DELHAYE, Der Beitrag des II. Vatikanischen Konzils zur Moraltheologie, u: Concilium, 8
(1972.) 5, 344-349. O povijesti ove koncilske sheme vidi u: Hanno HELBLING, Das Zweite Vatikanische
Konzil. Ein Bericht, Basel, 1966., 145-151. Alberto MELLONI (prir.), Povijesni atlas Drugoga
vatikanskog koncila, Zagreb, 2018., 228-231.

39 Usp. Josef FUCHS, Die Liebe als Aufbauprinzip der Moraltheologie. Ein Bericht, u: Scholastik, 29
(1954.), 79-87.

54



ljubavi prema bliznjemu na kojem Isus inzistira posebno je indikativno za ustrojstvo
kric¢anske etike (usp. Lk 10, 29-37).4

Isus nije naucavao neke posebne moralne kodekse ni moralnu kazuistiku, nego
je trazio dubinske stavove i temeljna unutrasnja ¢ovjekova usmjerenja. Time Covjek u
dubini svoga bi¢a ne moze zivjeti kr§¢anski ako se ne obrati, tj. ako ne prihvati Isusa
Krista kao smisao i cilj zivota. To je temeljni 1 prvi stav moralnog zivota. Dakle, na
podrucju moralnog djelovanja ljubav zauzima srediSnje mjesto i to proizlazi iz srca
samog evandelja. Radikalna dimenzija ljubavi kojoj je prvi i zadnji cilj sam Bog ocituje

onu kr§¢ansku novost koju je donio Krist.*

2.5.1. Ljubav u pavlovskoj teologiji — agape

U poslanicama apostola Pavla ne govori se o Isusovoj dvostrukoj zapovijedi
ljubavi prema Bogu i bliznjemu, nego sv. Pavao stavlja naglasak prvenstveno na ljubav
BoZju u Kristu Isusu, Raspetom 1 Uskrslom. Ta ljubav Bozja u Kristu Isusu razlivena je
u nasim srcima po Duhu Svetom koji nam je dan i koji prebiva u nama (usp. Rim 5,5).
Tom ljubavlju i mi ljubimo jedni druge i tako ispunjavamo Zakon Kristov (usp. Gal
6,2), a punina Zakona jest upravo ta Bozja sebedarna ljubav (usp. Rim 13,10).

Apostol Pavao temu ljubavi koncentrira oko pojma agape. Agape je srediSnji
izraz njegove teologije ljubavi. Ljubav je novi prostor kr§¢anskog bitka i djelovanja.
Krscanska egzistencija provire iz ljubavi i pruza se prema ljubavi, te na taj nacin ljubav
¢ini temeljnu strukturu krS¢anskog moralnog Zivota. Za apostola Pavla ljubav poprima
kristoloski 1 pneumatoloski oblik, a time i radikalno teoloski. Agape je visi dar i
najuzviseniji put nasljedovanja Krista i njegova evandelja (usp. 1 Kor 13).

Za apostola Pavla ljubav je najviSa vrijednost u kojoj se sabiru sve ostale
vrijednosti. Troplet teologalnih kreposti vjere, nade i ljubavi, upravo u ljubavi koja
zauvijek ostaje, ima svoje srediSte. Njoj posvecuje svoj poznati hvalospjev ljubavi u 1
Kor 13 kao temelj opisa Isusove osobnosti. Hvalospjev ljubavi nije samo uzviSena
pjesma hvale naravnoj covjekovoj ljubavi nego ima znacenje za sam moral kao takav, i
to na nacin da se moral u takvoj ljubavi ocituje kao neumrljan, ¢ist i jasan, kao

ispunjenje biti kri¢anske vjere.*?

“0 Usp. Marciano VIDAL, Krscanska etika, 21-22.
41 Usp. Marijan VALKOVIC, Postkoncilska obiteljska i moralna problematika, 310-311.
42 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Grundlegung der Ethik, 311.
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Covjek je oslovljen tom BoZjom ljubavlju u Kristu i pozvan u nasljedovanju
Krista zivjeti preobrazenim, novim zivotom koji je primio u sakramentu krstenja. Zato
apostol Pavao veze ljubav uz nasljedovanje, ali i obrnuto kad poziva: "Budite dakle
nasljedovatelji Bozji kao djeca ljubljena i hodite u ljubavi kao $to je i Krist ljubio vas 1
sebe predao za nas kao prinos i zrtvu Bogu na ugodan miris" (Ef 5, 1-2). Ljubav nas
uvodi u prostor eshatoloske Bozje mo¢i i vladavine i pokazuje vlastitost krs¢anskog
bitka u Kristu.*

Pavlova teologija ljubavi velika je novozavjetna moralna kateheza koja je
orijentirana na Kristovu ljubav prema ljudima. Onako kako Bog ljubi svoga Sina
oduvijek, tako 1 Sin ljubi one kojima je poslan, tj. svakoga Covjeka i Citav svijet.
Kraljevstvo BoZzje koje Krist navijeSta moguce je primiti samo u ljubavi ¢ija je mjera
upravo ljubav samoga Krista. S blizinom Kraljevstva Bozjeg, koje je sadrZzano u osobi
Isusa Krista, dosla je k nama autenti¢na i bezgrani¢na ljubav Bozja jer "Kraljevstvo
Bozje nije jelo ili pi¢e, nego pravednost, mir i radost u Duhu Svetome" (Rim 14,17).
Ljubav sa sobom nosi i otvara prostor plodovima Duha Svetoga kao $to su: pravednost,
mir, radost, usluznost, velikodusnost, dobrota, vjernost, blagost (usp. Gal 5, 22-23).

Teologalne kreposti medusobno su neraskidivo povezane i bliske, Sto ima jasne
antropoloske posljedice. Vjera, nada i ljubav nadahnjuju ¢ovjeka da upozna Boga Isusa
Krista i prizna da je ograni¢eno stvorenje te da moze pronacéi sebe samo u BoZjem
bezuvjetnom daru spasenja i oslobodenja u Kristu, koji je nasa "nada slave" (usp. Kol
1,27). Krsc¢anske kreposti, napose najuzvisenija medu njima — ljubav — bozanske su i
utoliko njihov temelj nije Covjek, nego Bog koji je postao covjekom u Isusu Kristu i
time nam darovao moé¢ poboZanstvenjenja.**

Definiciju ljubavi i njezino znacenje Pavao promatra isklju¢ivo kroz osobu Isusa
Krista 1 njegovo vazmeno otajstvo. Samo u Kristu i kroz Krista zasjala je autenti¢na
definicija ljubavi 1 njezino konkretno znacenje. Za teologiju ljubavi apostola Pavla
uopée ne postoji rije¢ i pojam ljubavi izvan ili mimo Isusa Krista i njegova kriza, $to
najradikalnije ilustrira Poslanica Galaéanima: "Zivim, ali ne viSe ja, nego Zivi u meni
Krist. A $to sada zivim u tijelu, u vjeri zivim u Sina Bozjega koji me ljubio i predao

samoga sebe za mene" (Gal 2,20). Pocetak i cilj ljubavi nalazi se u ljubavi Bozjoj u

* Usp. Isto, 312-313.
4 Usp. Tongi MATULIC, Tuzaljke kamenja hrvatske pustinje. Pomirenje i duhovna obnova u svjetlu
prorocke i kriticke rasc¢lambe stanja duha i svijesti suvremenoga hrvatskog drustva, Zagreb, 2010., 69-70.
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Kristu Isusu, zato $to mi mozZemo ljubiti Boga i bliznjega samo zato jer smo prvi
ljubljeni od Boga u Kristu (usp. 2 Kor 5,14).

Bozju ljubav u Kristu Covjek prema teologiji apostola Pavla prima u vjeri u
Krista 1 kr§tenju u ime Isusovo snagom Duha Svetoga. Budu¢i da je Kristov Duh, Duh
ljubavi, on nas izvlaci iz stanja nespasenosti i uvlaci u stanje otkupljenja. Prema Rim
6,3 1 Gal 3,26, gdje Pavao zapocCinje s formulom krStenja, uocava se uska veza izmedu
znacCenja krStenja 1 ljubavi koja proizlazi iz samog ¢ina krStenja.

Iz Gal 3,27 Pavlov izraz "biti krSten u Krista" znaci takoder biti ne samo
uklju¢en u tijelo Kristovo, Crkvu, nego potpuno uvucen milos¢u Bozjom u Kristu u
trojstvenu dinamiku Bozjeg Zivota, u samu ljubav Trojstvenog Boga. Mi smo se u
sakramentu krstenja "obukli" u Krista, i ta slika odje¢e ukljucuje u sebi takoder
zajedniStvo s Kristom 1 njegovom ljubavlju. Iz toga proizlazi pareneza koja poziva na
odlaganje grijeha i mana te na oblacenje novoga Covjeka, odnosno Gospodina nasega
Isusa Krista (usp. Rim 13,12.14; Ef 4,24; Kol 3, 10-12). Ta se pareneza uvijek ocituje

kao krsna pareneza s moralnim implikacijama.*

2.5.2 Ljubav u ivanovskoj teologiji

Kao Poslanice apostola Pavla, ni Ivanovo evandelje ni ostali ivanovski spisi ne
progovaraju izri¢ito o Isusovom nauku o dvostrukoj zapovijedi ljubavi prema Bogu 1
spisa progovara o ljubavi prema Kristu (usp. Iv 14,21, 15,9.14).

Ivanovski spisi, a posebno evandelje, sve moralne zahtjeve svode na vjeru i
ljubav. Vjerovati i1 ljubiti dva su najvaZnija glagola koji saZimlju i usredotocuju
kr$¢ansku egzistenciju: "l ovo je zapovijed njegova: da vjerujemo u ime Sina njegova
Isusa Krista i da ljubimo jedni druge kao §to nam je dao zapovijed" (1 Iv 3,23).46

Ivanovo evandelje usmjereno je na Isusa. Ono za sadrzaj ima njega, njegovu
osobu i njegovo poslanje. Upravo u toj osobnoj usmjerenosti na Isusa Krista nalazi se
karakteristi¢nost ivanovske vjere. Ivanovska vjera je takoder i vjera u Boga koja
zadobiva nov oblik dogadajem bozanske objave koji se zbio u Isusu, a koji je izveo

Bog. Pristup Bogu odsada je mogu¢ samo 1 iskljucivo preko Isusa: "Nitko ne dolazi k

Ocu osim po meni* (lv 14,6).

4 Usp. Wolfgang SCHRAGE, Ethik des Neuen Testaments, 202-204.
4 Usp. Marciano VIDAL, Krs¢anska etika, 27.
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Ova recenica Ivanova evandelja ima ozbiljne i dalekosezne posljedice za
moralnu teologiju i kr§¢anski moralni Zivot. Ne kaze se u evandelju: Nitko ne dolazi k
Bogu, nego: Nitko ne dolazi k Ocu. To je zapravo Bog kojega Sin zove Ocem i koji je s
njim neraskidivo povezan. Time se isti¢e nova kvaliteta vjere u Boga i izbija na vidjelo
u ovoj reCenici: "Vjerujte u Boga i u mene vjerujte"! (Iv 14,1); isto vrijedi i u
dijalektickom obliku: "Tko u mene vjeruje, ne vjeruje u mene, nego u onoga koji me
posla; i tko vidi mene, vidi onoga koji me posla” (Iv 12, 44-45).47

Na taj je nacin ivanovska etika u bitnome i jedinstvenome znacenju etika
Ljubavi. Ta ljubav ima kao uzor dar Isusova zivota. Ljubav oznacava zapovijed, poticaj,
pouku, Toru, ¢itavu biblijsku etiku. Ona je svjedoCanstvo vjere u Isusa Krista.
Kristoloska vjera izvor je ¢itavog moralno-etickog nauka i djelovanja, i samo u toj vjeri
konkretizira se svaki moralni &in.*®

Ivanovska teologija razvit ¢e svoju Agape-teologiju u Korelaciji sa
spoznavanjem Boga. Poznavati Boga znac¢i poznavati Bozju ljubav u Kristu, jedinom
objavitelju samoga Boga (usp. Iv 1,18). Ta spoznaja Boga ima izvor u ispovijesti "Bog
je ljubav" (1 Iv 4,8.16). Ta je ispovijest na neki nacin "definicija" Boga. Ona je
eshatoloska objava Bozje ljubavi u i kroz Isusa Krista. Recenica "Bog je ljubav" kazuje
da Trojstveni Bog u poslanju svoga Sina objavljuje svoju spasonosnu ljubav, na
konacan i definitivan na¢in svakome ¢ovjeku.*®  "Stoga je prvi i najnuzniji dar ljubav
kojom ljubimo Boga ponad svega, a bliznjega poradi njega (...). Budu¢i da je Isus, Sin
Bozji, svoju ljubav ocitovao tako da je za nas poloZio svoj Zivot, nitko nema vece
ljubavi od onoga koji polaze svoj zivot za Isusa 1 za svoju bracu (usp. 1 Iv 3,16; Iv
15,13)".%

Tvrdnje Ivanova evandelja, ve¢ u Prologu (usp. Iv 1, 1-3.18) izri€u suodnos
bliske ljubavi Oca prema Sinu i Sina prema Ocu. Ta je ljubav tako prozimajuca da Isus
moze re¢i: "Sin ne moze sam od sebe Ciniti nista, doli Sto vidi da ¢ini Otac; Sto on Cini,
to jednako i Sin ¢ini. Jer Otac ljubi Sina i pokazuje mu sve $to sam ¢ini" (Iv 5, 19-20).
Nadalje, ta ljubav Oca i Sina ocituje se u savrSenom jedinstvu: "Ja i Otac jedno smo" (Iv
10,30). To je jedinstvo suodnosa i ljubavi, §to je novost u krS¢anskom poimanju
jedinstva i ljubavi koje dolazi do izrazaja u objavi trojedinog Boga, koji se priopcava

kao sama Ljubav.

47 Usp. Joachim GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, 227.

4 Usp. Biblija i moral, 51.

49 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Grundlegung der Ethik, 318-319.
VLG, 42.
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Iz ove objave trojstvenog Boga, kojega je navijestio Krist, prenosi se ta ljubav na
same kr§¢ane i ¢itavu Crkvu. Bratska ljubav znak je i jamstvo jedinstva s Bogom Isusa
Krista (usp. 1 Iv 4, 7-21). Ona je takoder znak ucenistva (usp. Iv 13, 34-35; 15, 9-
12.17). Poticanje na bratsku ljubav ¢ija je mjera, uzor i kriterij Kristova ljubav, daje
Ivanovu moralu specifi¢no obiljezje. Ivanov moral "novost” zapovijedi Isusove ljubavi
razvija u kristoloskoj i eshatoloskoj dimenziji. KristoloSka dimenzija ima svoje uporiste
u Kristovim rije¢ima: "kao Sto sam ja ljubio vas" (Iv 13,34), a eshatoloska dimenzija
ostvaruje se unutar te "nove" zapovijedi ljubavi: "Ljubljeni, piSem vam ne novu
zapovijed, koju ste imali od pocetka. Ta stara zapovijed jest rije¢ koju ste ¢uli. A opet,
novu vam zapovijed piSem - obistinjuje se u njemu i vama" (1 Iv 2, 7-8). U ivanovskoj
Agape-teologiji utisnut je kristolosko-soterioloski moralni imperativ, Koji se obistinjuje
u vjeri i ljubavi prema utjelovljenom Logosu, osobi Isusa Krista.>!

Originalnost i novost Isusove dvostruke zapovijedi ljubavi ne nalazi se u
njezinom sadrzaju, nego u formi: dvije zapovijedi ljubavi prema Bogu i bliznjemu
nerazdvojivo su povezane u osobi Isusa Krista Bogocovjeka koji nam objavljuje
bozansku ljubav. Da, "ljubav je 'bozanska' jer dolazi od Boga i sjedinjuje nas s Bogom
te nas, po tom postupnom sjedinjenju, preobrazava u jedno 'mi', koje nadilazi nase
podjele i daje da postanemo jedno, sve dok, na kraju, Bog ne bude 'sve u svemu' (1 Kor
15,28)" %2

Novozavjetna teologija ljubavi donosi nam i predstavlja ljubav koja nije Cisto
ljudska ljubav, nego je BoZzji dar u Kristu nama ljudima. Bog po zaslugama svoga Sina
Isusa Krista i ulijevanjem bozanske snage ljubavi po Duhu Svetome osposobio nas je za
uzvracanje ljubavi te na taj nain ¢ovjek ne posjeduje ljubav, nego je ljubav ta koja
posjeduje njega.

"Ljubav je ta koja ¢ovjeka motivira na djelovanje, a ne Covjek nju. I upravo zato
covjek je sposoban u cijelosti opsluzivati Bozju zapovijed ljubavi koja je najveca
zapovijed zakona i srz biblijskog morala".>® Bog ¢ovjeka bezgrani¢no ljubi i daruje mu
svoju ljubav kako bi i ¢ovjek mogao ljubiti njega i svoga bliznjega. Isusova zapovijed
ljubavi prema Bogu i bliznjemu sazetak je krs¢anske vjere i morala te je zato
univerzalna i sveobuhvatna. Ljubav povezuje krSéansku vjeru i moral u jedno.

Ivanovska teologija ljubavi daje nam potvrdu za to ovim rijeCima: "Rekne li tko:

51 Usp. Wolfgang SCHRAGE, Ethik des Neuen Testaments, 286-288.

52 BENEDIKT XVI., Deus caritas est — Bog je ljubav. Enciklika o krs¢anskoj ljubavi (25. prosinca
2005.), Zagreb, 32006., 18.

5 Marinko PERKOVIC, Kr$canska ljubav. Kreposna ljubav je dusa krséanskog morala, 176.
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'Ljubim Boga', a mrzi brata svog, lazac je. Jer tko ne ljubi svoga brata kojega vidi, Boga
kojega ne vidi ne moze ljubiti" (1 Iv 4,20). Nemoguce je biti Kristov ucenik, a pri tome
ignorirati ljubav prema bliznjemu jer je bratska ljubav istinski znak i pokazatelj
Isusovih ugenika.>*

U isticanju kr§¢anske ljubavi kao povlastenog moralnog sadrzaja pokazuje se
osnova te izrazava identitet i posebnost krS¢anske etike. Krs¢anski moral temeljen na
ljubavi ocituje se kao "radosna vijest" o ¢injenici da je Bog ljubio i da ljubi svijet te da
je poslao svoga Sina Jedinorodenca da se svijet spasi po njemu (usp. Iv 3,16). Krs¢ani
su "pozvani na puninu kriéanskoga Zivota i na savrSenstvo ljubavi".>® Savr$enstvo

ljubavi ostvaruje se i zadobiva ustrajnim nasljedovanjem Krista i njegova Evandelja.

2.6. Nasljedovanje Krista

Poziv da se nasljeduje Krista evandelja ne sastoji se ponajprije, kaze Karl
Rahner, "u rije¢ima koje bi dolazile negdje izvana pa bi nas prisiljavale na put koji
nasem bic¢u zapravo ne bi odgovarao, nego tu je u konacnici potreban razvoj onoga $to U
sebi oduvijek ve¢ jesmo: oni koji su u temelju svoga unutarnjeg bi¢a odredeni da Zive s
Kristom".>®

Iz ideje nasljedovanja Isusa Krista izvire temeljni moralni zahtjev kr$¢anskog
poziva i Zivota u Kristu. "Slijediti Krista bitan je i izvoran uvjet kr§¢anskog morala".®’
Krist je punina i praslika za svakoga Covjeka i ¢itavo ¢ovjeCanstvo, zato $to je ne samo
vere homo nego i homo perfectus. Citavom svojom egzistencijom, i rije¢ima i djelima,
otkupio je Covjeka i CovjeCanstvo, Stovise, ¢itav kozmos od grijeha i smrti te nam
darovao novi zivot. Ontoloski gledano, tako je Krist za svakoga Covjeka praslika
istinskog covjesStva. Krist je konkretna i univerzalna norma svake osobe i Citavog
dovjecanstva, u svakoj situaciji ljudskoga Zivota.*®

Stoga, s pravom kaze Koncil: "Tko god slijedi Krista, savrSenoga ¢ovjeka, i sam
postaje vise ¢ovijekom".>® Nasljedovanje Krista stavlja u srediste soteriolosko znacenje

Kristove osobe, njegova zivota i smrti. Primat nasljedovanja ne sastoji se prvenstveno u

54 Usp. Bernhard HARING, Frei in Christus Il. Moratheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens,
Freiburg — Basel — Wien, 1980., 405-408.

55 LG, 40.

% Karl RAHNER, Betrachnungen zum ignatianischen Exerzitienbuch, Miinchen, 1965., 121.

57VvS, 19.

%8 Usp. Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 86-87.

% GS, 41.
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Isusovu nauku, iako je i njegov nauk konstitutivni dio nasljedovanja, nego u vjernom i
ustrajnom hodu za Kristom i njegovim putem muke, smrti i uskrsnuca. "Time je snazno
naglaSeno da srz nasljedovanja Krista nije izvanjsko oponaSanje ni opcenito bilo kakav
izvanjski odnos prema Kristu, nego prvenstveno zivot u Kristu, Zivot najintimnije
povezanosti s Kristom po milosti".®° To je Zivot koji je skriven s Kristom u Bogu (usp.
Kol 3,3).

Na tom putu nasljedovanja Krista sam Krist nas uosobljuje ontolosko-
sakramentalnim nac¢inom. U Kristu imamo svoj "biti osoba", zato $to smo filii in Filio,
budu¢i da smo stvoreni u Kristu Isusu (usp. Ef 2,10; Kol 1, 16-17). U Duhu Svetom
osoba Kristova i njegovo spasenjsko djelo ponazocili su se svim vremenima i
djelotvorni su u nagem Zivotu i djelovanju.5!

Iz toga je vidljivo da se kr§¢anski etos zasniva na Bozjem darivanju samoga sebe
u Kristu. Tako je Bog s ¢ovjekom uglavio odnos koji angazira ¢ovjeka u zadatku do
kona¢nog usavrSenja. Koncilska teologija bogata je tom naukom. Kristov duh djeluje na
konkretnog covjeka u povijesti spasenja i to je temeljni princip istog djelovanja kao u
Kristu. Koncil razvija jednu kristolosku pneumatologiju koja stoji u sredistu ideje
nasljedovanja Krista.®

Darivajuci ljubav i nadnaravnu milost Duh Sveti pocelo je unutrasnjeg Zivota i
obnove ¢ovjeka. Djelovanje Duha stvarno preobrazava ljude u nova stvorenja,®® u Bozje
sinove i kéeri.? Duh u ¢ovjeka ulijeva dar ljubavi i uvodi ga u puninu istine.®® Tako je
Duh Sveti pokreta¢ covjekove volje 1 snage da pode putem nasljedovanja Isusa Krista.
Samo Duh koji se ujedno zove i Duh Kristov®® ljude moze privesti vjeri i ¢ini da ljudi
upoznaju BoZju volju.®’

Drugi vatikanski koncil proZet je tom pneumatoloSkom kristologijom koja ima
za cilj pokazati ponazocenje Kristova Duha u svim vremenima i u svakom ¢ovjeku. Ona
u srediStu svoga izlaganja ima ideju nasljedovanja Krista i na taj nacin ostvarenje

savrSenstva ljubavi. Ta koncilska pneumatoloska kristologija ¢vrsto je povezana S

60 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon I, 256.

61 Usp. Domenico CAPONE, Introduzione alla Teologia morale, Bologna, 1972., 72-86; usp. Hans
ROTTER, Die Berufung. Elemente christlicher Spiritualitat, Wien — Minchen, 1983., 11-14.

62 Usp. Dekret Preshbyterorum ordinis o sluzbi i Zivotu prezbitera (7. prosinca 1965.), u: DRUGI
VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, 2 (dalje: PO); SC, 5; AG, 3.

83 Usp. GS, 37.

64 Usp. LG, 4.

8 Usp. DV, 20.

 Usp. LG, 8, 13, 14, 36; usp. Dekret Unitatis redintegratio o ekumenizmu (21. studenog 1964.), u:
DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, 3 (dalje: UR).

67 Usp. GS, 15.
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ekleziologijom pa je citav krscanski etos osvijetljen dimenzijom Duha koji djeluje u
Crkvi, kao otajstvenom tijelu Kristovu. Bez Duha kao pocetnog i zavr$nog impulsa nije

moguce niti zamisliti moralni Zivot kr§¢anina.

2.6.1. Tema nasljedovanja u evandelju

Evandelja nam na najeklatantniji nacin pokazuju da kr$¢anski moralni Zivot ne
ureduju ponajprije zakonski tekstovi 1 propisi, ideje ni nista izvanjsko, nego odnos vjere
I ljubavi prema jednoj osobi, Isusu Kristu, Bogocovjeku koji nam govori preko
evandelja. Isusova osoba izvor je kr§¢anskog zivota i djelovanja.

Krs$éanski ¢e se zivot, dakle, usredotociti na Isusovu osobu i iz nje graditi na
postojanome temelju koji nam evandelja pruzaju: na vjeri u Isusa. Kristova osoba u
svome zivotu, u svome tijelu koje je trpjelo, umrlo 1 uskrslo, postaje svojim ucenicima
izvorom mudrosti i zivota. Kristova je osoba takoder u sredi$tu odnosa s Bogom. Krist
poziva da ga se slijedi na njegovom putu ljubavi. Zato nasljedovanje Krista "nije
izvanjsko oponasanje, jer doti¢e ¢ovjeka u njegovoj dubokoj nutrini. Biti Isusov uc¢enik
znaci biti sukladan s njim koji je postao toliko poslusan da je sebe darovao na krizu
(usp. Fil 2, 5-8). Putem vjere Krist prebiva u srcu vjernika (usp. Ef 3,17) i tako je u¢enik
sa svojim Gospodinom i po njemu je uobli¢en. To je plod milosti, djelatne prisutnosti
Duha Svetoga u nama".%

Pocelo i zaCetak krS¢anskog zivota neraskidivo je povezan s vjerom u osobu
Isusa Krista. Kr§¢anski moralni zZivot nije samo, dakle, nutarnja i duhovna stvarnost
nego je povezan s ¢udoredem, tj. sa svime onime konkretnim Sto Cini krS¢ansko
djelovanje i ponaSanje u svijetu. Konstitutivni dio vjere sacinjava evandeoski moral, ¢iji
je temelj sama osoba Isusa Krista, Sina BoZjega.®®

Nasljedovanju Krista pripada sredi$nje mjesto u evandeljima, dok u apostolskim
pismima, posebno Pavlovim, ne nalazimo temu nasljedovanja, nego oponasanja Krista
(suoblicenje Kristu), iako i u evandeljima ima govora o oponasanju, ali ne koristi Se ta

rijec, jer se Krist ne predstavlja samo kao Ucitelj moralnog zivota nego i kao uzor za

8 Vs, 21.

69 Usp. Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture..., 806-807; usp. Réal TREMBLAY, Cristo e la morale in
alcuni documenti del Magistero: Catechismo della Chiesa Cattolica, Veritatis splendor, Evangelium
vitae, Roma, 1996., 42-43.
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nasljedovanje. U danasnjoj teologiji koristi se rije¢ nasljedovanje, iako Se zapravo radi o
oponasanju Krista, onako kako nam to osobito donose Pavlove poslanice.”

Ako uzmemo najstarije Markovo evandelje, onda je govor o nasljedovanju
Krista smjesten u kontekst Isusova puta u Jeruzalem, koji zapocinje Petrovom
vjeroispovijeséu kod Cezareje Filipove (usp. Mk 8, 27-30), a zavrSava izljeCenjem
slijepog Bartimeja (usp. Mk 10, 46-52). Zapravo se radi o perikopi Mk 8,34-9,1. Taj dio
o nasljedovanju nalazimo i u Mt 16,24 1 Lk 9,23. Nasljedovanje je nuzno vezano uz kriz
i glagole "slijediti” i "zanijekati". Nasljedovanje je uvjet da se uop¢e moze biti Isusov
uéenik.’

Dakle, iz evandelja je vidljivo da nasljedovanje Krista znac¢i doslovce ga pratiti
na njegovu putu iz Galileje u Judeju za vrijeme njegova ovozemaljskog Zivota; ono je
konkretno i ostvaruje se slijedenjem Kristova patni¢kog puta. To nasljedovanje nije
apstraktno, nego realno, konkretno, doslovno.”” Takvo shvadanje izrazava glagol
slijediti - akolovbéw, koji se pojavljuje 18 puta u Markovu evandelju. Isus nalaze da se
ide za njim i da ga njegovi ucenici slijede (usp. Mt 8,23). Na taj se nacin ostvaruju novi
obiteljski odnosi. Za Isusom moze i¢i samo onaj tko se slobodno odluc¢io poéi za njim i
samo onaj tko to uistinu zeli.”

Biti Isusov ucenik ukljucuje hod za Isusom. U tom hodu za Isusom ukljucena je
spremnost na muku i patnju. Nasljedovanje Isusa ne znac¢i samo prihvacanje odredenog
sustava nauka nego neopozivu povezanost s Isusom na njegovu putu muke i patnje. To
je koracanje za Isusom, a ne nekom drugom osobom. Ucenik Isusov ostaje zauvijek
navezan na Isusovu osobu. Stoga nam evandelja kazuju da i¢i za Isusom ne znaci
imitiatio Christi jer bi tada u evandelju stajala recenica: "tko god izgubi Zivot svoj kao
ja", a ne bi stajalo "tko god izgubi zivot svoj radi mene" (Mk 8,35). Kristov ucenik ne
moze u potpunosti postati poput Isusa niti moze €initi sve ono §to je ¢inio Isus. Kristov
ucenik nikada ne postaje Krist, nego uvijek ostaje Kristov sljedbenik, u neprestanom
hodu za Kristom. Ideja imitacije je svakako prisutna u evandeljima, ali u prvom planu

ostaje ideja nasljedovanja.”

0 Usp. Servais PINCKAERS, Paviov i Tomin nauk o duhovnom Zivotu, Zagreb, 2000., 58-61.

L Usp. Mario CIFRAK, Nasljeduj Krista po Marku, u: Bogoslovska smotra, 75 (2004.), 1, 37. 41-43.

2 Usp. Gerhard LOHFINK, Jesus von Nazaret — Was er wollte, wer er war, Freiburg — Basel — Wien,
32012., 110-111.

8 Usp. Mario CIFRAK, Ta u vjeri hodimo, ne u gledanju, 86-88.

“Usp. Anto POPOVIC, Biblijske teme. Egzegetsko-teoloska analiza odabranih tekstova Starog i Novoga
zavjeta s Dodatkom, Zagreb, 2004., 95-96.
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Smisao nasljedovanja ocituje se ve¢ u Kristovu pozivu ucenicima da podu za
njim (usp. Mt 4, 18-22; Mk 1, 16-20, Lk 5, 1-11, Iv 1, 35-42.). U Kristovu pozivu
ucenicima ocituje se proklamacija Kraljevstva Bozjega koje Isus navijeSta. Smisao
nasljedovanja ima za cilj ostvarenje Kraljevstva Bozjega koje sabire i okuplja Novi
Izrael, Crkvu Kristovu. Poziv na nasljedovanje neraskidivo je povezan s nadolaze¢im
Kraljevstvom Bozjim. Ucenici koji slijede Krista imaju poslanje okupiti citavo
Covjecanstvo u Novi narod Bozji te tako o€itovati ono isto poslanje koje je Sin dobio od
Oca i prenio na svoje ucenike.”®

Ustrajnim nasljedovanjem Krista u¢enici ostvaruju Bozji poziv koji im je upuéen
u Kristu. Samo i isklju¢ivo nasljedovanjem Isusovog patnickog puta oni mogu ostvariti
temeljni zahtjev koji proizlazi iz osobnog Kristova poziva koji im je upucéen. Zadnji cilj
nasljedovanja odnosi se na davanje svjedocCanstva za Isusa u svijetu, odnosno ostvariti
cilj nasljedovanja, a to je zanijekati sebe, uzeti kriz i vjerno poci za Isusom (usp. Mk 8§,

34). Time postaju sol zemlje i svjetlo svijeta (usp. Mt 5, 13-16).7

2.6.2. Oponasanje ili suobli¢enje Kristu u teologiji apostola Pavla

Pavlovo sustavnije i konkretnije tumacenje povezanosti kr§¢anskog djelovanja s
Kristovom osobom omogucuje nam jasnije istaknuti na§ odnos s Kristom i nase
ukljucivanje u njegovo Tijelo koje je Crkva. Na§ zivot je zivot u Kristu 1 s Kristom.
Pavlov moralni nauk usmjeren je na vjeru u Krista i prema nadolaze¢em Danu
Gospodnjem.

"V1, braco, niste u tami, da bi vas Dan mogao zaskociti kao kradljivac: ta svi ste
vi sinovi svjetlosti i sinovi dana. Nismo doista od no¢i ni od tame" (1 Sol 5, 4-5).
Kr$¢anin je zaodjenut Gospodinom Isusom Kristom (usp. Rim 13,14) i pozvan donositi
plodove svjetlosti (usp. Ef 5, 9-10). Pavlovo moralno ucenje ukorijenjeno je u
kristoloskoj vjeri te pokazuje eshatolosko usmjerenje. Upravo okrenutost prema
Kristovu svjetlu daje teologalnu dimenziju citavoj kr§¢anskoj egzistenciji. Iz vjere i
sjedinjenja s Kristom kr§¢anski Zivot prihvaca za svoje vrhovno pravilo, zakon, normu i
cilj suobli¢enje Kristovoj osobi. Tema suobliCenja Kristu otkriva se kao temeljna

kategorija ¢itavog moralnog i duhovnog Zivota.’’

> Usp. Gerhard LOHFINK, Jesus von Nazaret - Was er wollte, wer er war, 127-128.
6 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Die Bergpredigt, 179-188.
7 Usp. Servais PINCKAERS, Paviov i Tomin nauk o duhovnom Zivotu, 55-56.
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Nauk o suobli¢enju Kristu zadobiva konkretno ostvarenje u moralnoj katehezi
Poslanice Rimljanima od 12. do 15. poglavlja. Pavao ¢e pomocu izraza petapoppoopot
— preobraziti, preoblikovati, dati novi oblik — uvesti bitno zna¢enje onoga $to se misli
pod suoblicenju Kristu. Nauk o suobli¢enju Kristu doziva mnogo toga u svijest.
Podsjeca na stvaranje Covjeka na Bozju sliku (usp. Post 1,26), zatim istice Kristovo
prvenstvo (usp. Kol 1,15) i ostvarenje novog ¢ovjeka suobli¢enog smrti Kristovoj (usp.
Fil 3, 8-10).”

"Ne suoblicujte se ovomu svijetu, nego se preobrazujte obnavljanjem svoje
pameti da mognete razabirati Sto je volja Bozja, Sto li je dobro, Bogu milo, savrSeno"
(Rim 12,2). Taj tekst donosi izri¢ito moralnu uputu apostola Pavla i pokazuje $to zaista
znaci suoblicenje Kristu. Glagol rasudivati, razabirati — dokwdlewv — sadrzi izri€ito
¢udoredno znacenje jer kr$¢anin je sposoban ispravno moralno rasudivati samo ako
dopusti da ga preobrazi novi nafin misljenja. Moralno rasudivanje temelji se na
preobrazbi moralnog subjekta. Pavao razjasnjava konkretno znacenje te preobrazbe: "I
molim za ovo: da ljubav vasa sve viSe 1 viSe raste u spoznanju i potpunu pronicanju te
mognete prosuditi $to je najbolje da budete Cisti i besprijekorni za Dan Kristov, puni
ploda pravednosti po Isusu Kristu — na slavu i hvalu Bozju" (Fil 1, 9-11). Stoga,
kr§¢anin ne rasuduje neki izvanjski zakon, propise ni apstraktna moralna nacela, nego je
objekt i cilj njegova rasudivanja volja BoZja kako se o¢itovala u Kristu Isusu.”

Iz Pavlovih poslanica razaznajemo da je u govoru o nasljedovanju zapravo rije¢
o oponasanju ili suobli¢enju. Biti oponasatelj Isusa Krista kljucan je ¢imbenik u
Pavlovim poslanicama kada govori o odnosu s Kristom. Sam se Bog ocitovao ljudima
konac¢no u Kristu koji je "slika BoZja" ( 2 Kor 4,4). Bog je u sebi i po sebi nevidljiv, a
ipak ga ljudi mogu vidjeti, zato Sto je postao vidljiv u licu Isusa Krista (usp. 2 Kor 4,6).
Pomocu te Bozje transformacije su ljudi asimilirani, preobrazeni u "istu sliku" (2 Kor
3,18). Time je ostvaren povijesno-spasenjski Bozji plan zacrtan u Rim 8,29 za ljude "da
budu suobliéeni slici Sina njegova te da on bude prvorodenac medu mnogom bra¢om".&

Ideja nasljedovanja Krista u evandeljima nakon Kristova uskrsnuéa poprima
jedno metaforicko znacenje, "dok stvarno znaenje nasljedovanja preuzima smisao
egzistencijalnoga oponasSanja. Takvo egzistencijalno oponaSanje u evandeljima

oznaceno je eminentno duhovnim nasljedovanjem. Pomoc¢u duhovnoga nasljedovanja

8 Usp. Isto, 57.
9 Usp. Marciano VIDAL, Krséanska etika, 107-108.
80 Usp. Mario CIFRAK, Ta u vjeri hodimo, ne u gledanju, 103-104.
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Isusa Krista oblikuje se konkretna kr§¢anska egzistencija koja u praksi oponasa Isusov
primjer i uzor. Apostol Pavao na poseban je nacin u Prvoj poslanici Solunjanima razvio
temu duhovnog nasljedovanja, odnosno egzistencijalnoga oponasanja Isusa Krista. 'I vi
postadoste nasljedovatelji (mimetoi) nasi i Gospodinovi; sve u nevolji mnogoj prigrliste
Rije¢ s rados¢u Duha Svetoga tako da postadoste uzorom (typos) svim vjernicima u
Makedoniji i Ahaji' (1 Sol 1, 6-7)".8!

Kategorija nasljedovanja/oponasanja Krista u sebi asimilira narativnu i
spekulativnu kristologiju, 1 to uvijek u sprezi s antropoloskim datostima koje proizlaze
iz te asimilacije narativne i spekulativne kristologije. Ta dva pola kristologije
obuhvacaju glavne uvide jedne i druge kristologije. Narativna kristologija iznijet ¢e u
sinoptickoj tradiciji na vidjelo znacenje Kraljevstva BoZjega i poziva na obracenje za
konkretno nasljedovanje Gospodina Isusa, a spekulativha kristologija pavlovskih i
ivanovskih spisa, ontoloski ¢e utemeljiti glavne uvide narativne kristologije, 1 to
naspram konkretnih antropoloskih implikacija koje izbijaju na vidjelo kada se radi o
odnosu s Kristom i nasljedovanjem Krista.®?

Bilo da je rije¢ o nasljedovanju u evandeljima, bilo da se radi o
oponasanju/suoblicenju Kristu u Pavlovim poslanicama, u srediStu stoji snazna teologija
i kristologija kriza i Isusove smrti. Kriz Kristov izraz je poslusnosti i ljubavi samoga
Isusa Krista prema Ocu nebeskome. Isusova smrt na krizu temelj je novozavjetne etike
ljubavi. Nasljedovanje Krista i u evandeljima 1 u Pavlovim poslanicama (oponaSanje)
nemoguce je bez kriza, muke i1 patnje. Pavao ¢e to nazivati dioniStvo u poniznosti,

poslusnosti i ljubavi zemaljskoga Isusa (usp. 2 Kor 13.4; Gal 5,24; 6,14, Fil 3,18).

81 Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture..., 806.

82 Usp. Klaus DEMMER, "Christi vestigia sequentes. Ejusque imagini conformes". Appunti di teologia
morale fondamentale, Roma, 1986., 10-19; usp. Klaus DEMMER, Deuten und handeln. Grundlagen und
Grundfragen der Fundamentalmoral, Freiburg i./Ue. — Freiburg i./Br., 1985., 100-109.
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2.7. Teologija kriza — izvor kr§¢anskog moralnog nauka i djelovanja

Za krS¢ansku etiku relevantno teolosko utemeljenje lezi u Kristovu krizu. U
Isusu Kristu i kroz njegov kriz Bozja epifanija zadobiva svoj kona¢ni oblik na kojem je
uzdignuta i antropologija. Na krizu nam covjek Isus progovara na ljudski i bozanski
nadin te U novom stvaranju uspostavlja novo nebo i novu zemlju (usp. Otk 21,1).
Kristov kriz stoji u sredi$tu izlaganja osnovnih tema krS¢anske moralne teologije i
glavnih postavki moralne antropologije.

U samom krStenju uronjeni smo u Kristovu smrt (usp. Rim 6,4) iz koje nam
ususret dolazi njegov poziv na nasljedovanje. Biti krS¢anin bitno podrazumijeva
nasljedovanje u punom zajedniStvu Isusove muke i smrti koja je, prema Ivanovom
evandelju, ve¢ njegova proslava i uzdignuée (usp. Iv 12,32).84

Kriz je glavni predmet nasljedovanja Krista i uvjet aktivnog sudjelovanja u
njegovoj proslavi. Krist patnik uzor je u posve konkretnim prilikama svakidasnjeg
zivota. Kr$¢ani nasljeduju siromasna i ponizna Krista iduci njegovim stopama (usp. 1 Pt
2, 18-22). Iz Kristova kriza proviru poslusnost i poniznost, a iz tih temelja duhovnog
zivota Duh Sveti izgraduje djelo nasega suobli¢enja Ocu po Kristu.®®

Znacenje teologije kriza u moralnoj teologiji i za nju dobilo je s Koncilom ne
samo jednu novu dimenziju nego je koncilska teologija ponovno istaknula njezinu
ulogu, koja je bila zaboravljena u pretkoncilskoj teologiji. Bez teologije kriza kr$¢anski
moralni zivot ostaje bez samorazumijevanja jer je Kristova egzistencija bila
proegzistencija. Njegov zivot bio je Zivot za druge, $to se najradikalnije oCitovalo u
njegovoj smrti na krizu.%

Za sv. Pavla moralno djelovanje nije antropolosko shvacanje niti je u sredistu
ideja covjeka i njezino dostojanstvo, nego odnos s Kristom Raspetim i Uskrslim, a
upravo Covjekovo dostojanstvo izvire 1 nalazi svoj istinski smisao iz tog odnosa s

Kristom. Sjedinjenje s Kristom pretpostavlja odvajanje: kr§¢ani su odvojeni od grijeha i

8 Usp. Franz FURGER, "Kenosis" und das Christliche einer christlichen Ethik. Eine christologische
Riickfrage, u: Christlich glauben und handeln, Klaus DEMMER/Bruno SCHULLER (Hrsg.), Diisseldorf,
1977., 103-106.

8 Usp. Josef FUCHS, Fur eine menschliche Moral. Grundfragen der theologischen Ethik I, 55-56.

8 Usp. Servais PINCKAERS, Paviov i Tomin nauk o duhovnom Zivotu, 68.

8 Usp. Klaus DEMMER, Angewandte Theologie des Ethischen, Freiburg i./Ue.-Freiburg i./Br., 2003.,
45-47.
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smrti te sjedinjeni s Kristom. Smrt grijeha jest smrt s Kristom i tu nalazimo kristoloski
temelj moralnog djelovanja vjernika.®’

Krs¢anski zivot u svjetlu teologije kriza zadobiva specificno sakramentalnu
strukturu djelovanja. Nasljedovanje Krista bitno podrazumijeva udioniStvo u
sakramentalnom zivotu Crkve, osobito Zivotu koji provire iz euharistijskog otajstva.
Milosno djelovanje Krista u sakramentima zahvacéa vjernika u dubini njegova bica i
poziva da postane ono §to prima u euharistiji, odnosno da zaista slijedi Krista, raspetog i
uskrslog. Time moralna teologija dobiva izri¢ito sakramentalnu, osobito liturgijsku
dimenziju.®®

Krist je svojim vazmenim otajstvom ostavio sebe prisutnim u sakramentalnom
bogosluzju i odatle proizlazi odnos izmedu sakramenata i moralnog djelovanja.
Sakramenti tvore krS¢anski zivot u trostrukom vidu: daju mu biti novo stvorenje u
Kristu - esse novum; osposobljuju ga za dobivanje svijesti o takvoj novosti svoga bitka i
daju mu da Zivi tu novost bitka. To se dogada zato Sto je kr§¢anin uSao u "posjed" Duha
Svetoga kao Duha uskrslog Krista u kojem slavi i velica Oca nebeskoga te je njegova
egzistencija oblikovana doksoloskom dimenzijom (usp. Rim 8, 17-21; 15,5; 2 Kor 4, 10-
11).89

Bogosinovstvo Isusa Krista prethodi njegovoj smrti, ali svoje ostvarenje i
soterioloSko ispunjenje zadobiva njegovom smréu na krizu, ¢ije je tumacenje Pavao
razvio u svome kristoloSkome himnu u Fil 2, 6-11. Ovaj himan jedan je od najstarijih
pokusaja uopce da se opise Isusov put spasenja od Boga do ljudi. Taj odlomak opjevava
kenosis onoga koji je bio u liku Bozje biti, a uzeo je lik sluge. Onaj koji je "trajni lik
sluge" (Fil 2,7) nije stoga samo Bozja slika, $to je prema Post 1,26 svaki covjek, nego je
jednak Bogu. On je posve obiljezen Bozjim biti-Bog.%

Svoju kulminaciju bogosinovstvo Isusa Krista zadobiva u njegovu uskrsnucu,
koje je eshatoloska samoobjava Boga. "Taj kenosis samoga Logosa, druge bozanske

osobe, preegzistentnog Sina Bozjeg (usp. Fil 2,7) i objava ¢ovjecnosti Bozje (usp. Tit

87 Usp. Biblija i moral, 56.

8 Usp. Bernhard HARING, Moralverkiindigung nach dem Konzil, 38-40; 75-76; usp. Bernhard
HARING, Frei in Christus 11, 218-223; usp. Herbert SCHLOGEL, Kirche und sittliches Handeln..., 68-
71; usp. Marinko PERKOVIC, Euharistija i moralni Zivot, u: ISTI, Prema moralnoj svetosti, Sarajevo —
Zagreb, 2017., 37-55; usp. SC, 10; LG, 11, 15; UR, 2; GE, 2; DV, 21; AG, 6; PO, 5.

8 Usp. Ivan FUCEK, Krséanska etika u postkoncilskom previranju, 214; usp. Réal TREMBLAY,
L'eucaristia, approfondimento e sviluppo della vita filiale, u: Figli nel Figlio. Una teologia morale
fondamentale, 356-359.

% Usp. Thomas SODING, Bozji Sin iz Nazareta, 255-259.
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3.,4) govori da je Isus Krist u svom zivotu, u svom ¢ovjestvu, u svojoj smrti i uskrsnucu,
BoZje tumadenje samoga sebe",*! ali i kona¢no tumadenje ¢ovjeka samome Govjeku.

Na kristologiji Sina®? temelji se antropologija sinovstva koju je ostvario Krist
Gospodin, Bogocovjek, otajstvima svoga zivota i poslanja. U snazi svoga jedinstva s
Ocem, Krist prenosi na ¢itavu Crkvu taj odnos jedinstva, koji se po Crkvi proteze na
Citav svijet. Antropologija sinovstva zapocela je utjelovljenjem, a dovrSena je na krizu
Isusovim obra¢enjem Ocu u molitvi, na poseban, specifi¢an, jedinstven i jedincat nacin
na koji se Isus obracao Ocu - "Abba! Oce! Tebi je sve moguce"! (Mk 14,36). Kategorija
nasljedovanja konfigurira s antropologijom sinovstva, tj. s temom ucenistva koje dobiva
svoj najupecatljiviji izraz u formi kriza — sequela Christi in forma crucis.®®

U srediStu svake kristologije nalazi se kriZ i uskrsnuce. Bog je pokazao u Isusu
Kristu conditio humana, i to se najradikalnije ocitovalo u krizu Uskrsloga, odnosno u
razapetom Uskrslom. Temelj, srediste i cilj krS¢anske vjere jest: kriz i uskrsnuce
Kristovo. Samo iz toga temelja moguéa je istinska spoznaja Boga i ¢ovjeka. Zivotni
prostor i konzekvencija Isusove poruke, Bozjeg Kraljevstva, njegove ljubavi, njegovog
¢itavog nauka dobiva svoj puni i istinski smisao 1 razumijevanje samo u njegovom
krizu, smrti i uskrsnuéu.®*

Theologia crucis izri¢e bitne elemente nasljedovanja Krista, koje u moralnoj
teologiji poprimaju konkretno egzistencijalno znacenje, kao $to je moral Kraljevstva
Bozjeg, moral milosti i ljubavi, moral koji svoje ustrojstvo ima u vjeri u Boga trojstvene
ljubavi. Nosivi temelj kr§¢anskog moralnog Zivota i djelovanja oblikuje se u formi
kriza. Kriz Kristov povezuje osnovne zahtjeve moralne teologije, kako osnovne tako i
posebne moralne teologije, koji se konkretiziraju u moralnoj antropologiji, odnosno u

kristoloSkoj antropologiji koju razvijaju temeljni kristoloSki brojevi Pastoralne

konstitucije Gaudium et spes o Crkvi u suvremenom svijetu.®®

%1 Walter KASPER, Bog Isusa Krista. Tajna trojedinog Boga, Pakovo, 2004., 291; usp. LG, 5; GS, 18 i
22. Koncilska teologija objedinjuje u sebi Logos-kristologiju i kenosis kristologiju, jer je u utjelovljenju
ve¢ najavljen kriz Kristov i njegov kenosis. O tome vise u tre¢em poglavlju disertacije.

%2 Usp. Augusto CHENDI, Il Dio trinitario e il suo disegno, u: Figli nel Figlio, 130-134.

9 Usp. Réal TREMBLAY, Radicati e fondati nel Figlio. Contributi per una morale di tipo filiale, Roma,
1997., 113-115.

% Usp. Walter KASPER, Jesus Christus — das Heil der Welt, Freiburg — Basel — Wien, 2016., 187-190.

% Usp. GS, 10, 12, 22, 32, 42 i 45.
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2.8. Zaklju¢na misao o dosadas$njem istrazivanju

U Bozjem djelu spasenja u Isusu Kristu kao izvoru, svjetlu, duzini, $irini, visini i
dubini (usp. Ef 3,19) moralnog Zivota, temelji se Bozji poziv ¢ovjeku, kao cjeloviti i
obuhvatni poziv. Covjek je uvuéen u BoZji plan stvaranja i otkupljenja. On je dionik
spasenja u Kristu Isusu. Snagom te Bozje stvarnosti ispruzen je prema toj Bozjoj
zbiljnosti kao onaj koji oblikuje svoj Zivot, ne prema apstraktnom i nemilosnom zakonu,
nego prema Novom zakonu ljubavi. Prema tom Novom zakonu ljubavi i slobode ¢ovjek
oblikuje 1 gradi svoj vlastiti zivot i ponaSanje. U katolickoj moralnoj teologiji covjek
koji se nalazi pred moralnim nacelom, nalazi se pred Svetim, izvorom svake svetosti
(usp. Otk 4,8). Konstitutivha norma svekolike moralnosti Bog je trojstvene ljubavi,
stoga je kr§¢anski poziv zapravo poziv na svetost Zivota.

Svetost zivota ostvaruje se vrSenjem Kristove zapovijedi ljubavi, koja je najveca
u zakonu, a sastoji se od ljubavi prema Bogu i bliznjemu (usp. Mt 22, 37-40). Posebno
je zapovijed ljubavi prema bliznjemu Krist "ufinio svojom i obogatio je novim
znacenjem kad je htio da on sam bude istim predmetom ljubavi kao i braca te je rekao:
'Kad god ste nesto ucinili jednomu od ove moje najmanje brace, meni ste to ucinili' (Mt
25,40)".% Krist je ljubav uéinio znakom raspoznavanja svojih uéenika (usp. Iv 13, 34-
35). Mjerilo ljubavi Kristovih u¢enika medusobno je ljubav Kristova i nacin na koji je
on ljubio svoje ucenike.

Zakon Kristovih ucenika nova je zapovijed ljubavi koja omogucava stanje
dostojanstva i slobode djece Bozje, u &ijim srcima prebiva Duh Sveti kao u hramu.%’
Kr$¢ani su pozvani oblikovati svoj zivot prema evandeoskom moralu kako bi mogli
iskreno 1 djelotvorno Zivjeti te svjedociti ljubav i slobodu za koju nas je Krist oslobodio
(usp. Gal 4,3; 5,1, 5.13.). Prema zapovijedi i zahtjevu Novoga zakona ljubavi Kristovi
ucenici izvrSavaju svoje moralne duznosti i obveze pred ¢itavom ljudskom zajednicom i
u njoj.

Krs¢anski moral je Kristov zakon jer je on konkretna moralna norma. Krist je
norma normans non normata. On je universale concretum et singulare. Pred tim
Kristovim zakonom kr§¢anin stoji pred osobom Isusa Krista. U njemu prepoznaje jedino

1 istinsko dobro svakog moralnog zakona. Posljednja konstitutivna norma naSeg

% Dekret Apostolicam actuositatem o apostolatu laika (18. studenog 1965.), u: DRUGI VATIKANSKI
KONCIL, Dokumenti, 8 (dalje: AA).
% Usp. LG, 9, 45; GS, 28.
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djelovanja jest Osoba, odnosno osobno Dobro. Nase djelovanje u konacnici normira
osobni Bog koji se izrekao i objavio u Isusu Kristu. Za kr§¢ansku vjeru "moralni zakon
dolazi od Boga i uvijek u njemu nalazi svoje izvoriste".%® U toj spoznaji "¢ovjekova
sloboda i Bozji zakon susre¢u se i pozvani su da se medusobno prozimlju, u smislu
slobodne poslusnosti Covjeka Bogu i Bozje dragovoljne dobrohotnosti prema
Sovjeku".%®

Covjek svoj odgovor na BoZji poziv u Kristu vrii tako da nasljeduje Krista i
njegovo Evandelje. Posto je evandeoski zahtjev sinopti¢ke tradicije bio da se slijedi
Krista na njegovu ovozemaljskom hodu od Galileje do Judeje, Sto su doslovce i ¢inili
prvi ucenici, taj zahtjev nakon Kristova uskrsnuca i uzasasca pretvorio se u oponasanje
ili suobli¢enje Kristu kako stoji u teologiji sv. Pavla, iako je termin nasljedovanje ostao
u uporabi do danas u teologiji i kr§¢anskoj duhovnosti.

U ustrajnom i neumornom hodu za Kristom ostvaruju se zahtjevi Kraljevstva
Bozjega, osobito uvjet da se ude u to Kraljevstvo, a to je metanoia — obracenje. Na taj
nac¢in moral Kraljevstva Bozjega, koji u sebi sadrzi strukturu teologalnih kreposti,
narocito najuzviSeniju krepost ljubavi, svoju kulminaciju dozivljava u Kristovom krizu,
u raspetom Kristu koji nas poziva da podemo njegovim stopama i tako nademo istinski i
pravi zivot (usp. 1 Pt 2, 21-25).

Za nasljedovanje Krista sredi$nje zna¢enje ima teologija kriza koja pruza pogled
prema "unatrag”, tj. prema svemu onome Sto je Isus Krist ucinio za spasenje i
otkupljenje u svome ovozemaljskom Zzivotu te istovremeno otvara pogled za ono
"naprijed", §to se ostvaruje dogadajem vazmenog otajstva, a $to ima svoj pocetak u
Kristovu utjelovljenju (Logos-kristologija), koje svoj vrhunac nalazi u Kristovom
patnickom putu na krizu (kenosis-kristologija), a zadobiva definitivnu BoZzju potvrdu u
slavnom Kristovom uskrsnuc¢u (kristologija slave).

Ova dosadasnja istrazivanja dovela su nas do srediSnjeg poglavlja ovoga
doktorskog rada, a to je utemeljenje kristocentri¢nosti moralne teologije u svjetlu nauka
Drugoga vatikanskog koncila. Kristocentricno utemeljenje moralne teologije prema
koncilskome nauku sredisnji je iskaz obnove moralne teologije, kako semanticki tako i

sadrzajno.

%8 VS, 40.
¥ VS, 41.
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1. POGLAVLIE
UTEMELJENJE KRISTOCENTRICNOSTI MORALNE TEOLOGIJE U
SVJETLU OBRISA KRISTOLOSKE ANTROPOLOGIJE PREMA
KONCILSKOME NAUKU

3.1. Polaziste kristocentrickog ustrojstva moralne teologije — teologija slike Bozje

Krs¢anska vjera tumaci c¢ovjeka polazeci od biblijske objave. Biblijska objava
nam kazuje da je Covjek stvoren na sliku Bozju (usp. Post 1,26-27). Biblijski izvjestaj
objavljene istine o Bozjem stvaranju ¢ovjeka podastire vje¢nu i nepromjenjivu istinu jer
joj je vje€an izvor — sam Bog Stvoritelj. Stvaranjem svijeta 1 covjeka Bog se objavljuje
kao Stvoritelj 1 Svedrzitelj svega stvorenoga. Ta BoZja objavljena istina kaze da je
covjek djelo Bozje stvaralacke ljubavi, 1 to kao kruna svega BoZzjeg stvaranja i
najveli¢anstvenije njegovo stvorenje.’

Slika BoZja, dakako, ne znadi sliénost, nali¢nost, nego prisutnost. Covjek je
takva slika BoZja da je Bog u njemu prisutan na poseban nacin. Biblijski iskaz kazuje da
je Bog stvorio ¢ovjeka sebi sliéna da mu bude prijatelj. Biti prijatelj Bozji jest Bozja
inicijativa i samo je Bog moze pokrenuti i zapoCeti. Stvaranjem covjeka Bog je sebi
stvorio prijatelja kojemu ostaje vjeran ¢ak i1 kad covjek postane nevjeran i okrene leda
svome Stvoritelju. Upravo nam ¢injenica stvaranja ¢ovjeka na sliku Bozju progovara i o
Bogu i1 o ¢ovjeku. Ona je klju¢ za poznavanje 1 Boga i Covjeka. Saznajemo da je Covjek
bogoliko biée.?

Kao slika Bozja (imago Dei) ¢ovjek je jedinstveno bic¢e (U svojem ustrojstvu on
je jedan i dusom i tijelom, on je realno jedinstvo)® i u svojoj cjelovitosti sadrzi Bozju
prisutnost. On je bice prvenstveno odredeno moguéno$éu i pozivom na zajednistvo s
Bogom, u ¢emu leZi njegov dijaloski 1 personalisticki bitak koji mu omogucava da Boga
sluga, razumije i ude u osobni odnos s njime. Covjek je capax Dei,* koji je osposobljen
moralnom odgovorno$¢u i kao moralno bi¢e suoceno sa "stablom Zivota" i sa "stablom

spoznaje dobra i zla" (usp. Post 2,9). Upravo se po tome razlikuje od svih drugih zivih

1 Usp. Ton¢i MATULIC, Sloboda i racionalnost u svjetlu evolucionizma kao totalnoga svjetonazora ili:
Pitanje o covjeku u svjetlu stvaranja i evolucije?, u. Diacovensia, 20 (2012.), 1, 41-42; usp. Franz
FURGER, Einfiihrung in die Moraltheologie, Darmstadt, 1988., 39-42.

2 Usp. Ivan GOLUB, Covjek slika Bozja — prijatelj Bozji, u: Bogoslovska smotra, 60 (1990.), 1-2, 106-
108.

3 Usp. GS, 14.

4 Usp. Réal TREMBLAY, Dalla persona umana capax Dei in Filio alla persona filiale, u: Figli nel Figlio,
173-178.
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bica, zato $to se nalazi u odnosu s Bogom, sa svijetom, s drugim ljudima i sa samim
sobom.®

Polaze¢i od temeljne istine teologije stvaranja i krS¢anske antropologije, u
konacnici od temeljne istine krS¢anske vjere, Koncil mudro formulira i izrie istinu
vjere da je Covjek stvoren na sliku Bozju. "Sveto pismo naime naucava da je ¢ovjek
stvoren na 'sliku Bozju', da je sposoban ljubiti svojega Stvoritelja te da ga je on postavio
kao gospodara nad svim zemaljskim stvorovima, da slave¢i Boga njima upravlja i njima
se sluzi. 'Sto je Govjek da ga se spominjes? Ili sin Govjedji te ga pohadas? Ti ga ucini
malo manjim od andela, slavom i ¢as¢u njega okruni i postavi ga nad djela ruku svojih.
Sve mu pod noge podvrgnu' (Ps 8, 5-7). No Bog nije stvorio ¢ovjeka samog: od pocetka
'musko i zensko stvori ih' (Post 1,27), njihova zdruZenost tvori prvi oblik zajednice
osoba. Covjek je, naime, po svojoj najdubljoj naravi druitveno biée te bez odnosa s
drugima ne moze zivjeti niti razvijati svoje sposobnosti. Stoga Bog, kako opet ¢itamo u

Svetom pismu, vidje 'sve §to uéini, i bijase veoma dobro' (Post 1,31)".5

3.1.1. Imago Dei u nauku Koncila

Gaudium et spes, progovarajuéi o ¢ovjeku kao slici Bozjoj, zaustavlja se na dva
svetopisamska teksta: Psalam 8 i Post 1. Na tim mjestima spominju se dogadaji
povijesti spasenja, a spominjati dogadaje povijesti spasenja znaci ispovijedati vjeru u
Boga Stvoritelja i Osloboditelja. Biblijski "spomen™ ispovijest je vjere koja aktualizira i
posadas$njuje Bozje djelo koje je izvedeno u proslosti 1 uvodi vjernika u taj dogadaj
Bozjeg spasenja i oslobodenja. Stvorenje kao Sto je c¢ovjek — ogranicen, konacan,
smrtan, slican crvu — predmet je BoZjeg spasenjskog spomena, istice Ps 8. No ne samo
spomena nego, Stovise, BoZzje skrbi, brige, ljubavi, dobrote. Sam Bog intronizira
covjeka do te mjere da je ljudsko dostojanstvo gotovo boZansko, jer slava 1 Cast su Bozji
atributi.”

Psalam 8 istie da je Covjek neprestano u Bozjem spomenu i sje¢anju, da ga Bog
uvijek iznova pohada i da je tek time covjek zapravo ono §to jest: bice ljubavi i odnosa s
Bogom i1 s drugim ljudima. Bog je Covjeku dodijelio posebno mjesto u citavom

stvorenom svijetu, usprkos njegovoj malenosti i krhkosti. Covjekova veli¢ina ne dolazi

SUsp. Anton TAMARUT, Odnos vjere i razuma u svjetlu ¢ovjekove stvorenosti na sliku Bozju, u:
Bogoslovska smotra, 84 (2014.), 2, 247.

6GS, 12.

" Usp. Mario CIFRAK, Ta u vjeri hodimo, ne u gledanju, 112-113.
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iz njega samog ni iz ljepote svemira, nego od samoga Boga koji preko covjeka
uspostavlja osobni odnos sa svijetom. No, prije svega, ovaj Psalam 8 je hvalospjev
Bogu, a ne covjeku. Hvalospjev Bogu preko ¢ovjeka i svega stvorenoga, a niposto samo
¢ovjeku liSena odnosa prema Bogu. Zato Covjek moze naci istinske odgovore o sebi,
smislu Zivota i svega stvorenoga samo u okviru osobnoga BoZjega sjecanja (zakar) i
Bozjeg pohoda, skrbi (pagad), osobito odnosa i moralne odgovornosti naspram dobra i
zla.8

Koncil je u izlaganju teologije slike Bozje izabrao Psalam 8 jer on povezuje
teologiju stvaranja s teologijom otkupljenja. "Prvi 1 najvisi cilj stvaranja i otkupljenja
jest proslava Boga prema vani (ad extra). Stvaranjem je Bog ljudima objavio svoju
svetost, svoje velianstvo, svoje ime (...). Krist nam je objavio Bozje ime. S Kristom i u
Kristu smijemo Boga zvati Ocem. To za nas znaci najsvetiju duznost Bogu iskazivati
sinovsko Stovanje s ljubavlju prozetom klanjanjem, u bratskoj zajednici" (Crkvi i
svijetu).®

Teologija slike Bozje razvija luk povijesti spasenja od pocetka stvaranja preko
oslobodenja iz egipatskog ropstva pa sve do potpunog spasenja i otkupljenja u Isusu
Kristu. Time je izri¢ito povezana teologija i antropologija. Nauk o ¢ovjeku kao slici
Bozjoj nije samo teoloska kategorija nego eminentno i fundamentalno-antropoloska i
kozmoloska kategorija koja izriCe svu dubinu povijesti spasenja zapocetu vec
stvaranjem. Bozje stvaranje, narocito stvaranje covjeka na Bozju sliku i priliku, imalo je
za cilj Bozje otkupljenje i spasenje Citave stvorene stvarnosti.

Stvaranje je Bozji dogadaj kojim je ve¢ otpocelo njegovo spasenje i u tom
dogadaju ¢ovjek zauzima sredisnje mjesto kao jedino BoZje stvorenje koje moze s njim
stupiti u dijalog i odnos jer je sam Bog omogucio i osposobio ¢ovjeka za taj cilj. Bozje
stvaralatko djelo svijeta i Covjeka pocetak je povijesno-spasenjskog ostvarenja i
razumijevanja Boga i Covjeka. To je proces koji ostaje otvoren i uvucen u mysterion
Christi.10

Drugi svetopisamski tekst Koncil uzima iz Post 1, 26-27, a koji pruza izvjestaj o
stvaranju Covjeka. U knjizi Postanka to je prvi opis stvaranja Covjeka, koji pripada
mladem, tj. "sve¢eni¢kom" sloju Pentateuha, za razliku od drugoga opisa stvaranja u

Post 2, 4b-3,24, Koji se pripisuje starijem, tj. "jahvistickom" sloju Pentateuha. Teoloska

8 Usp. Bozo LUJIC, Isusova otvorena antropologija, Zagreb, 2005., 38-46.

® Bernhard HARING, Kristov zakon 11, 163.

10 Usp. Hans ROTTER, Zwolf Thesen zur heilsgeschichtlichen Begriindung der Moral, u: Hans ROTTER
(Hrsg.), Heilsgeschichte und ethische Normen, Freiburg im Breisgau, 1984., 101-111.
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razlika izmedu ova dva teksta u tome je §to "svecenicki" sloj naglasava Bozju
uzvisenost, transcendenciju, a "jahvisticki" sloj prikazuje Boga Stvoritelja na vise
antropomorfan nacin. Cinjenica da stvaranje ¢ovjeka u biblijskome tekstu nije opisano
kao stvaranje po zapovijedi, kao u svim ranijim djelima stvaranja, nego kao Bozja
odluka i volja o stvaranju ljudi, s odredenjem ¢ovjekove naravi i zadace, predstavlja
snazno odstupanje opisa stvaranja ¢ovjeka u odnosu na opis svih ranijih djela stvaranja.

Dakle, ljudsko bice stvoreno je na sliku (tselem) Bozju, ¢ovjek je sli¢an (demut)
Bogu. Covjek nije stvoren na svoju sliku, nego na sliku svoga Stvoritelja, dok su sva
ostala bica stvorena prema svojoj vrsti (leminehu). Post 1, 26-27 govori o covjeku i o
Bozjem ¢inu stvaranja ¢ovjeka. Stvaranjem Covjeka oblikovana je i ¢ovjekova narav,
(narav). Iz ove sinonimnosti imenica tselem i demut potvrduje se tijesna povezanost
izmedu teologije i antropologije.!!

U c¢emu je ta covjekova slicnost s Bogom svetopisamski tekst ne govori, ali
razvidno je da je Covjek posebno Bozje stvorenje i kruna svega stvaranja, jer "ta sli¢nost
jasno pokazuje da ¢ovjek — na zemlji jedino stvorenje koje je Bog htio radi njega
samoga — ne moze potpuno naéi samoga sebe osim po iskrenom darivanju samoga
sebe™!? te da je pozvan u zajednistvo s Bogom i da sebe jedino moze potpuno definirati
iz odnosa sa Stvoriteljem, a to je klju¢na tocka biblijske antropologije.

Neosporno je da je ¢ovjek razlicit od svih drugih stvorenja i da je najblizi Bogu
po svojoj sli¢nosti s njime, iz ¢ega se onda mogu razviti kriteriji u ¢emu bi se sastojala
ta slinost s Bogom 1 §to znaci da je stvoren na sliku Bozju. lako je ta slika Bozja u
njemu narusena grijehom?3, ¢ovjek nikad nije izgubio nesto $to zraci iz njega Bozjom
prisutno$céu i to ostaje u njemu kao stvorenju stvorenom na sliku Bozju. Covjek nosi
Boga u svojoj dusi.*

Na covjeku kao slici Bozjoj temelji se ljudsko dostojanstvo i izvire sav ljudski
moral 1 ¢ovjekovo moralno djelovanje, kao 1 bitna jednakost svih ljudi 1 drustvena
pravednost.'® Ove temeljne istine kri¢anske antropologije kazuju nam da je ¢itav moral

osoban i da se odnosi na osobu kao subjekt odgovornosti i kao objekt moralno-etickog

11 Usp. Anto POPOVIC, Od slike Bozje do BoZjeg sinovstva. Povezanost Staroga i Novoga zavjeta na
primjeru egzegetsko-teoloske analize odabranih svetopisamskih tekstova, Zagreb. 2008., 41-47.

2GS, 24.

183 Usp. GS, 13.

14 Usp. Dietmar MIETH, Was wollen wir kénnen? Ethik im Zeitalter der Biotechnik, Freiburg — Basel —
Wien, 2002., 289.

15 Usp. GS, 29.
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promisljanja. Znacenje teologije slike Bozje za moralno djelovanje, i na epistemoloskoj
I na aksioloskoj razini, lijepo je formulirao $panjolski moralni teolog Marciano Vidal:
"Moral se moze graditi samo ako za polaziSte uzme osobno ustrojstvo covjeka kao nove
kvalitete u redu stvaranja. Iz toga ¢e proiza¢i nova aksSioloska perspektiva. Ako je
suvremeno poimanje obiljezeno antropoloskom osjetljivosc¢u, onda se ta osjetljivost ne
odrazava samo na epistemologkoj razini, nego i na aksiologkoj".*®

Smisao i cilj ¢ovjekova postojanja iznad je njega samoga 1 njegovog zemaljskog
svijeta. "Ve¢ od samoga svojega postanka Covjek je pozvan na razgovor s Bogom: on
naime, postoji samo zato S$to ga je Bog iz ljubavi stvorio i1 S$to ga uvijek iz ljubavi
uzdrzava. Covijek Zivi potpuno u skladu s istinom samo ako tu ljubav slobodno priznaje
i svojemu se Stvoritelju povjeri"!’, a ima i odgovornost za sav povjereni mu svijet jer je
"stvoren na sliku Bozju, primio nalog da svijetom upravlja u pravednosti i svetosti,
podvrgavajuci si zemlju sa svime §to ona sadrzava te da — priznaju¢i Boga kao
stvoritelja svega — prema njemu usmjeruje samoga sebe i sveukupnu stvarnost tako da
time §to su sve stvari podvrgnute ¢ovjeku BoZje ime bude divno po svoj zemlji".!8

Bog je na poseban nacin prisutan u ¢ovjeku, a ¢ovjek je na poseban nacin slican
Bogu. Ta stvorenost na sliku Bozju ukazuje na to da je Covjek (CovjeCanstvo)

povlasteno mjesto Bozje objave i Bozjeg ocitovanja, kao i jedino stvoreno materijalno

bice koje spoznaje Boga.

3.2. Kristoloska dimenzija stvorenosti ¢ovjeka na sliku Bozju

U sredistu koncilskog nauka o ¢ovjeku stoji temeljna krS¢anska istina o ¢ovjeku
kao osobi stvorenoj na sliku Boga trojstvene ljubavi, pri ¢emu odlucujuéu vaznost ima
osoba Isusa Krista kao pravog i savrSenog Covjeka na ¢iju je sliku ¢ovjek ne samo
stvoren na pocetku nego i otkupljen, a to znaci nanovo stvoren. Isus Krist je vrhunac
Bozje objave. On je objavitelj pune istine o stvaranju ¢ovjeka na sliku Bozju te 0
ontickom jedinstvu cjelokupne povijesti spasenja. SrediSnja misao o ¢ovjeku kao slici
Bozjoj istodobno je i sredi$nja kategorija koncilske kristoloske antropologije.

U stvaranju ve¢ odzvanja uzviSeni Bozji poziv upucen covjeku da ude u

zajedniStvo s Bogom 1 postane Bozji sustvaratelj, koji ¢e svojom moralnom

16 Marciano VIDAL, Krsc¢anska etika, 163.

7 GS, 19.

18 GS, 34; usp. FRANJO, Laudato si' — Hvaljen budi. Enciklika o brizi za zajednicki dom (24. svibnja
2015.), Zagreb, 2015., 62-75, 229.
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odgovornoséu izgradivati svijet i usmjeravati ga prema bozanskoj stvaralackoj i
spasiteljskoj ljubavi. Stvaranje svoju kulminaciju dozivljava u o0sobi Isusa Krista,
Bogocovjeka koji umire za sve ljude. Svojom smrcu i uskrsnu¢em Krist po svom Duhu
daruje Covjeku svjetlo milosti 1 moralne spoznaje da moze odgovoriti Bozjem
uzvisenom pozivu.

Crkva i njezina teologija vjeruju da se u Isusu Kristu, "njezinu Gospodinu i
Ucitelju nalazi kljug, srediSte i svrha svekolike ljudske povijesti. Osim toga, Crkva tvrdi
da se podno svih promjena nalazi mnogo toga §to se ne mijenja i $to ima svoj posljednji
temelj u Kristu, koji je isti jucer, danas i uvijek. Koncil, dakle, Zeli osloviti sve u svjetlu
Krista, slike Boga nevidljivoga i prvorodenca svega stvorenja (Kol 1,15) da bi osvijetlio
otajstvo covjeka i1 suradivao u pronalaZenju rjeSenja najvaznijih pitanja naSega
vremena".'®

Odgovor Crkve na sva egzistencijalna i vjeCna pitanja Covjeka, kao i pitanje
Covjeka samog, nije najprije racionalna argumentacija i analiza, nego se sastoji u
ispovijedanju vjere u Boga, kojega je Isus Krist objavio svojim rije¢ima i djelima. On je
sadrzan u temeljnoj kristoloskoj tvrdnji o poimanju ¢ovjeka, u broju 10 Gaudium et
spes, koji njemacki teolog Thomas Gertler naziva kristoloski credo Konstitucije.?°

Novozavjetni tekstovi (Kol 1, 15-20; Rim 5,14; 8, 28-29; 1 Kor 8,6; 15, 20-
28.44-49; 2 Kor 3, 17-28; 4, 3-6; Gal 4,6; Ef 1, 3-14; 4,13; Fil 3, 20-21) razvijaju
krs¢ansku teologiju stvaranja unutar povijesno-spasenjske perspektive i dovode ju u
neraskidivu vezu s osobom Isusa Krista. Time oznacavaju da dogadaj stvaranja ne znaci
samo dozivanje ¢ovjeka i svega stvorenoga iz nepostojanja u postojanje nego da bitno
ukljucuje Bozje samopriopenje i samodarivanje te da predstavlja pocetak Bozjeg
spasenjskog nauma i djelovanja, u Isusu Kristu i po njemu.

Kljuéni tekst koji Koncil uzima u razvijanju teologije slike Bozje s kristoloskom
dimenzijom preuzet je iz Kol 1,15 (usp. 2 Kor 4,4): "On koji je 'slika Boga nevidljivoga'
(Kol 1,15) jest 1 sam savrSeni Covjek, koji je Adamovoj djeci vratio slicnost s Bogom,
koja je bila izobli¢ena prvim grijehom".?! Krist je, dakle, egzemplarni uzrok stvaranja

covjeka 1 svega stvorenoga, ¢itavog kozmosa. Stoga, taj dogmatski znacajan odlomak

¥ Gs, 10.

20 Usp. Thomas GERTLER, Jesus Christus - Die Antwort der Kirche auf die Frage nach dem
Menschsein, 94 i 107. Iz ovoga kristoloskog creda vidljivo je kako Gaudium et spes, kao i ¢itav Koncil,
ne samo u svojim tekstovima nego i u duhu Koncila, razvija ratio fidei kao i svi prija$nji Koncili u Crkvi,
a niposto ne razvija ratio mundi huius, za $to je optuZivan i sumnji¢en. Time je Koncil ponudio zaista
Sire, obuhvatnije i produbljenije videnje svijeta i ¢ovjeka, vjere i morala. Usp. Peter HUNERMANN,
Nijemost glede Drugoga vatikanskog koncila, u: Concilium, 48 (2012.) 3, 18-20.

2L GS, 22; usp. LG, 2.
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koji isti¢e Kristovo prvenstvo navodimo u cijelosti: "On je slika Boga nevidljivoga,
Prvorodenac svakog stvorenja. Ta u njemu je sve stvoreno na nebesima i na zemlji,
vidljivo i nevidljivo, bilo Prijestolja, bilo Gospodstva, bilo Vrhovnistva, bilo Vlasti —
Sve je po njemu i za njega stvoreno: on je prije svega i sve stoji u njemu. On je Glava,
Tijela, Crkve; on je Pocetak, Prvorodenac od mrtvih da u svemu bude Prvak. Jer
svidjelo se Bogu u njemu nastaniti svu Puninu i po njemu — uspostavivsi mir Krvlju
kriza njegova — izmiriti sa sobom sve, bilo na zemlji, bilo na nebesima” (Kol 1, 15-20).

U tome novozavjetnome ulomku eminentno se radi o kristocentricnom
strukturiranom himnu koji istice Kristovu preegzistenciju u vidu posredniStva u
stvaranju svijeta i ¢ovjeka, njegovo djelu spasenja i otkupljenja po krizu i uskrsnucu te
kristolosku dimenziju slike.??

Istinsko ¢ovjekovo dostojanstvo ostvareno je po zajednistvu s Kristom, a ¢ovjek
je pozvan da postane slika Bozja po tom zajednistvu s Kristom i da obnovi tu sliku koja
je grijehom ranjena, ali ne i unistena. Ovaj novozavjetni odlomak iz Kol 1, 15-20
podijeljen je na dva glavna dijela: 15-18a i 18b-20. Prvi dio himna je kristoloSko-
kozmoloski, a drugi kristolosko-soterioloski.

Prvi kristoloski naslov je upravo slika (eikon). Taj naslov oznacava Krista kao
sliku i objavitelja Oca (usp. 2 Kor 4,4), a moze oznacavati i Kristovu ulogu u odnosu na
¢itavu kozmicku stvarnost, tj. Krista kao model po kojemu je Otac stvarao svijet 1 jo$
uvijek stvara. 1z ovoga kristoloskog modela teologije stvaranja proizlazi bitno kr§¢anski
moral novoga stvorenja stvorena na sliku Bozju 1 otkupljenog na sliku Kristovu. Isus
Krist, savrSena slika Bozja, "odsjaj slave 1 otisak Bic¢a njegova" (Heb 1,3) zraci
preobrazavajucu slavu Bozju. On je Gospodin slave (usp. 1 Kor 2,8) koji BoZju istinu o
stvaranju ¢ovjeka na BoZju sliku priopcuje ljudskom rodu. Slava Gospodnja "na licu
Kristovu" (2 Kor 4,6) osposobljuje nas za motrenje i Zivljenje najvise Dobrote.?

Slava Bozja bila je nazoc¢na kod Isusova rodenja (usp. Lk 2,9), krStenja (usp. Lk
3,21) i preobrazenja (usp. Lk 9, 28-30; 2 Pt 1, 17-18). Kristova preobrazavaju¢a dobrota

i istina pokazuju nam put Ocu i k njemu nas privlage. Citav Zivot Isusa Krista ikona je

22 Usp. MEDPUNARODNO TEOLOSKO POVJERENSTVO, Krscanstvo i religije, Zagreb, 1999., 48;
usp. Najib IBRAHIM, Gesu Cristo Signore dell'universo. La dimensione cristologica della lettera ai
Colossesi, Milano — Jerusalem, 2007., 75-82.

23 Usp. Jean-Louis BRUGUES, Corso di teologia morale fondamentale. Creato a immagine di Dio 3,
Bologna, 2005., 28-30; usp. Richard M. GULA, Reason Informed by Faith. Foundations of Catholic
Morality, New York — Mahwah, 1989., 64-66; usp. John NAVONE, Prema teologiji ljepote, Zagreb,
2010., 39-41.
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koja svijetu otkriva Boga trojstvene ljubavi (usp. v 12,45; 14,9). Raspeti i uskrsli Krist
paradigmatska je slika bozanske istine i dobrote za krs¢ansku vjeru i moral.

Posebno su ovu kristolosku dimenziju stvorenosti ¢ovjekove na sliku Bozju
razradili crkveni oci. 1zdvojit ¢emo samo dva imena: sv. Ciril Aleksandrijski i Teodor
Mopsuestijski. Oni su isticali da je temelj svekolike kr§¢anske eshatoloske vjere, nade i
ljubavi uskrsnuce Isusa Krista: naime, covjecanstvo je u Adamu iskusilo odvrac¢anje od
Boga zbog grijeha. Utjelovljenjem i rodenjem Sina Bozjega, Isusa iz Nazareta,
jedinorodena Rije¢ Bozja postala je jednim od nas i podarila nam Duha Svetoga i time
smo mi nanovo oblikovani i iznova stvoreni.?*

Drugi vatikanski koncil u Dekretu Ad gentes br. 7, koji je po sadrZaju i znacenju
paralelan s tekstom broja 45 Gaudium et spes, donosi ucenje otacke teologije (sv.
Ireneja, Hipolita, Origena i Cirila Aleksandrijskog) o rekapitulaciji svega u Kristu
prema Ef 1,10 i stvorenosti covjeka na sliku Bozju, tj. sliku Kristovu. Krist je prikazan
kao "Uglavitelj". Posebnu ulogu ima teoloska misao sv. Cirila Aleksandrijskog, ¢&iji je
tekst i donesen u broju 7 Dekreta Ad gentes o misijskoj djelatnosti Crkve.

Cirilova antropologija nadahnuta je Svetim pismom, a njegova kristologija
snazno obojena soterioloSko-eklezioloskim aspektom, a tim ¢e aspektom 1 zavrsSiti
Pastoralna konstitucija Gaudium et spes. Krist nas sve nosi u sebi, on je drugi Adam,
prvina CovjeCanstva, jer time S$to je preuzeo ljudsku narav nosi u sebi sve ljude i
priskrbljuje im u svome tijelu spasenjska dobra. Krist je posrednik izmedu Boga i ljudi
te ljudi po samom sebi i u samom sebi ¢ovjestvo zdruzuje s Bogom, nauk je sv. Cirila
Aleksandrijskog.?®

Drugi kristoloski naziv je Prvorodenac (Protokos). Taj kristoloski naslov
upucuje na stvaranje i Kristov odnos prema stvorenome svijetu. Protokos ne oznacava
vremenski ili kronoloSki prioritet, nego se prije svega radi o primatu Kristova
dostojanstva, jer "sve je po njemu i za njega stvoreno™ (Kol 1,16), tj. radi njega.

Kristova relacija s kozmosom ostvarena je pomocu tri izraza: "u njemu" (en
auto), "po njemu"” (dia autou) i "za njega" (eis auton). Tim trostrukim izrazom
cjelokupna kozmicka stvarnost povezana je s otajstvom Isusa Krista. Radi se o ontickoj
vezi izmedu kozmologije i soteriologije koja prethodi utjelovljenju i djelu otkupljenja.

Drugim rije¢ima, radi se o onti¢kom jedinstvu antropologije i kristologije.?®

24 Usp. Brian E. DALEY, The Hope of the Early Church, Cambridge, 1991., 110.

5 Usp. Bruno FORTE, Na putevima Jednog. Metafizika i teologija, Zagreb, 2010., 102-110.

2 Usp. Puro HRANIC, Isus Krist, jedini BoZji posrednik, u: Krséanstvo i religije, Nikola HOHNJEC
(prir.), Zagreb, 2000., 75-78.
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Svijet u kojem covjek boravi, njegov zivotni ambijent, ne mogu se vise
promatrati od svog pocetka u stvaranju, nego moraju biti usmjereni na buducnost koju
donosi Bozje spasenje u Kristu. Krist je Rije¢ (Preegzistentni Logos) u kojoj je Citavo
stvaranje sadrzano od pocetka, ali i utjelovljena Rije¢ koja je istovremeno Pocetak,
Glava jednog novog cCovjeCanstva i jednog novoga svijeta. Unutra$nja dinamika
stvaranja cilja na spasenje ostvareno u Kristu, a to podrazumijeva da stvaranje moze
naéi svoje ispunjenje i svrhu samo u Kristu.?’

U sredi$tu kozmosa i povijesti osoba je Isusa Krista, jedinog posrednika izmedu
Boga i ljudi (usp. 1 Tim 2, 5-6). U tom su pogledu interpretirane i protologija i
eshatologija. Kr$¢anska teologija stvaranja, dakle, u Post 1, 26-27 promatra sinonimnost
imenica tselem i demut ne samo kao tijesnu povezanost izmedu teologije i antropologije
nego u najuzoj vezi s kristologijom, jer u srediStu krS¢anske teologije, govora i misli o
Bogu stoji osoba Isusa Krista, utjelovljenog Logosa (usp. Iv 1,14), "slike Boga
nevidljivoga" (Kol 1,15), koji je u Isusu Kristu postao covjekom i na ¢iju je sliku ¢ovjek
stvoren i otkupljen.

Stoga, krS¢anska vjera, da bi uistinu bila krS¢anska, ne moze govoriti 1 misliti o
Bogu bez Isusa Krista. Kr$¢anska vjera ispovijeda Boga trojstvene ljubavi, Boga Isusa
Krista u Duhu Svetome koji je jedini objavitelj Boga, jer je i sam Bog. Kristove rije¢i su
Bozje rijeci, Kristova djela su Bozja djela. Djelo stvaranja je takoder Kristovo djelo.

Teologija slike Bozje sadrzana u Gaudium et spes, moze se takoder upotpuniti
teologijom slike Bozje sv. Tome Akvinskog, kako isti¢e Peter Hiinermann. On je
misljenja da je Toma poSao od patristickih izri€aja o slici Bozjoj 1 stvorio sistematski
nauk o toj tematici. Skolasticko uéenje predvodeno Akvincem, misljenja je Hiinermann,
bogatije je 1 sadrZajnije od koncilskog nauka i govora o slici BoZzjoj.

Srednjovjekovna teologija je razlicite aspekte patristickog nauka o slici BoZjoj
jasno preuzela i povezala u jednu shemu. Prema Tomi Akvinskome, samo Krist
ostvaruje vrijednost slike u punom smislu (rationem imaginis), zato $to posjeduje
bozansku narav. Covjek nije "slika Bozja" (imago Dei), nego samo "na sliku Bozju" (ad
imaginem Dei). Ovaj "ad" + akuzativ naznacuje ¢ovjekovu ¢eznju i teZznju prema punom
ostvarenju svoga bica na sliku Bozju i otvara prostor za utemeljenje moralnog
djelovanja. Kr§¢ansko moralno djelovanje u kontekstu teologije slike Bozje zadobiva

svoje teolosko utemeljenje. Cilj kr§¢anskog Zivota je dovesti tu sliku do savrSenstva

27 Usp. Alfons AUER, Der Mensch als Subjekt verantwortlichen Handelns, u: Leben aus christlicher
Verantwortung. Ein Grundkurs der Moral 1, Johannes GRUNDEL (Hrsg.), Diisseldorf, 1991., 35.
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rastuéi u sliénosti s Kristom,?® a grijeh je onaj koji umanjuje samog ¢ovjeka time $to ga
sprje¢ava da postigne puninu koja je u Kristu.?

"Isus Krist je savrSena slika Bozja, ispunjenje savrSenosti (...). U covjeku nije
savriena slika BoZja, nego nesavriena, on je to samo nazivom".*® lako koncilska
ucenjem, konstatiramo da bas u potvrdi i znacenju patristicke teologije, kristologija i
antropologija u Gaudium et spes zadobiva novo znacenje i napredak, pogotovo u
odnosu na soteriologiju i ekleziologiju, a patristicki elementi u teologiji i kristologiji
Koncila zastupljeniji su i imaju daleko vece i dublje znacenje nego §to je to imala
skolasti¢ka teologija i kristologija, napose ona neoskolasti¢ka i neotridentska.3!

Kristocentri¢ni pogled na Covjeka ve¢ u stvaranju prisutan je u patristickoj
teologiji, ali dijelom i u skolastickoj (Toma Akvinski, Bonavenura, Aleksandar
Haleski). Prije obnove katolicke teologije na Koncilu, Tiibingenska katolicka Skola
usmjerila je pozornost na ovakvo kristocentricno gledanje na covjeka i Citavu stvorenu
stvarnost ve¢ u samom c¢inu stvaranja, ¢ime je stavila u srediSte inkarnacijski pristup 1
istaknula da utjelovljenje nije niSta drugo doli ulazak unutarnje Bozje slike u izvanjsku,
i obrnuto, izvanjske slike u unutarnju.®?

Dakle, model ljudske osobe stvorene na sliku Bozju sam je Bog kao Trojstvo,
kao zajedni§tvo bozanskih osoba. Covjek je eminentno osoba koja je pozvana na
zajedniStvo bozanskih osoba. U communio personarum ogleda se communio
Personarum — razmjena ljubavi boZanskih Osoba. Stvaranje se dovrSava utjelovljenjem,
a od tada je sve prozeto Kristovim otkupiteljskim djelom kojim zapoc€inje eshatolosko

ostvarenje posinovljenja svakoga Covjeka snagom Duha Svetoga. Djelo stvaranja je

28 Usp. INTERNATIONALE THEOLOGISCHE KOMMISSION, Gemeinschaft und Dienstleitung. Die
menschliche Person - geschaffen nach dem Bilde Gottes, u:
http:/www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_index_ge.htm, 15-16 (videno 8.10. 2016.);
usp. Peter HUNERMANN, Die Frage nacg Gott und der Gerechtigkeit. Eine kritische dogmatische
Reflexion auf die Pastoralkonstitution, u: Visionen des Konzils. 30 Jahre Pastoralkonstitution "Die
Kirche in der Welt von heute", Gotthard FUCHS, Andreas LIENKAMP (Hrsg.), Munster, 1997., 129.

2 Usp. GS, 13.

%S, th. 1, g. 93, a. 1. ad. 2: "Primogenitus omnis creature est imago Dei perfecta, perfecte implens cuius
imago est. Et ideo in homine dicitur esse imago Dei, non tamen perfecta, sed imperfecta™.

31 Usp. Thomas GERTLER, Jesus Christus..., 377.

32 Usp. Marijan VALKOVIC, Doprinosi koncilskoj moralnoj teologiji, Zagreb, 2009., 34-35. Tema
covjeka stvorena na sliku Bozju, jo$ to¢nije na sliku Presvetog Trojstva, u ¢ijem sredistu stoji protologija,
Krist "Stvaratelj" snazno je naglaSen u postkoncilskom crkvenom uciteljstvu, napose kod Ivana Pavla II.
Usp. IVAN PAVAQO II., Familiaris consortio — Obiteljska zajednica. Apostolska pobudnica o zadaéama
krséanske obitelji u suvremenom svijetu (22. studenog 1981.), Zagreb, 22009., 11 i 18; IVAN PAVAO II.,
Dominum et vivificantem- Gospodina i Zivotvorca. Enciklika o Duhu Svetom u Zivotu Crkve i svijeta (18.
svibnja, 1986.), Zagreb, 21997., 12 i 34; IVAN PAVAO Il., Mulieris dignitatem. Apostolsko pismo o
dostojanstvu i pozivu Zene prigodom Marijanske godine (15. kolovoza 1988.), Zagreb, 22003., 6-7.
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djelo presvetoga Trojstva u ¢ijem "srediStu" jest druga bozanska osoba, Isus Krist, u
punini vremena postao ¢ovjekom (usp. Gal 4,4). Ne postoji teoloSka antropologija bez
kristologije, a ni moralna teologija i antropologija bez kristologije.

Biblijska antropologija ne samo da promatra ¢ovjeka kao realno jedinstvo duha,
duse i tijela nego upravo snazno naglasava dostojanstvo ljudske osobe stvorene na sliku
BoZzju i time potvrduje nepovredivo pravo svake osobe na zivot od zaceca do prirodne
smrti, kako bi ¢ovjek ostvario BoZzji poziv u Kristu smislenim moralnim zivljenjem i
djelovanjem.®

Takva teologija slike Bozje ima ne samo spekulativne nego i prakticne
posljedice za ostvarivanje krS¢anskog poziva i zivota u Kristu, dakle, za krséansku
moralnu antropologiju. To je upravo izrazeno na Koncilu pneumatoloskim klju¢em jer
"Covjek kr§c¢anin prima prvine Duha (Rim 8,23), po kojima postaje sposoban ispunjavati
novi Zakon ljubavi. Po tom Duhu, koji je zalog bastine (Ef 1,14), sav se unutrasnji
govjek obnavlja, sve do otkupljenja tijela (Rim 8,23)".3* Novi zavjet nam svjedo¢i novu
kvalitetu zajedniStva s Bogom po Isusu Kristu, u kojem prebiva sva punina boZanstva
(usp. Kol 2,9), ali 1 sva punina covjestva. U Kristu je prisutnost Zivoga 1 istinskoga Boga
dosegnula svoj vrhunac i zato je Isus Krist savrSena slika BoZja (usp. 2 Kor 4,4). Taj
odnos nove kvalitete zajedniStva s Bogom odnos je sinovstva, a taj odnos sinovstva s
Bogom vlastitost je teologije Novoga zavjeta. Ta novozavjetna dimenzija ¢ovjekova
dostojanstva kao djeteta Bozjeg usidrena je na ¢ovjekovoj stvorenosti na sliku Bozju
koju tematizira Stari zavjet, ali ovu potonju nadilazi i dovodi do punine. Starozavjetni
nauk o stvorenosti covjeka na sliku Bozju implicitna je pretpostavka bez koje ne bi

moglo biti ostvareno novozavjetno, sinovsko zajedniStvo s Bogom.

3 Usp. Vladimir DUGALIC, Ivan RAJKOVIC, Bozji trag u stvorenom. O kricanskom poimanju
dostojanstva ljudske osobe pred izazovima antropoloskih paradigmi danasnje bioetike i Projekta ljudski
genom, bakovo, 2010., 42-48; usp. GS, 14.

3 GS, 22.
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3.3. Kristoloska sinteza antropologije

Svojstvenost  koncilske krS¢anske antropologije jest bitna povezanost
antropologije i kristologije, u ¢ijem se sredi$tu nalazi Krist — novi Adam, eshatoloska
slika Bozja. Ta bitna povezanost antropologije i kristologije ima nesagledivo vazne
posljedice za shvacanje i tumacenje moralne antropologije kao temelja moralnog
zahtjeva krs¢anskog poziva i zivota u Kristu. Isus Krist jest kljuc i srediste za tumacenje
svakog aspekta kr§¢anske antropologije i, posljedi¢no tomu, moralne antropologije. Iz
toga izvire i onti¢ko jedinstvo antropologije i kristologije te onti¢ko jedinstvo
cjelokupne povijesti spasenja, a u broju 22 Gaudium et spes nalazimo nesto §to mozemo
nazvati kristoloskom sintezom antropologije.

Ostvarenje istine o covjeku povijesno je odredeno do te mjere jednim
jedinstvenim ljudskim likom i njegovom povijeséu. Ta povijest jednoga covjeka
odreduje nacin pristupa antropoloskoj istini. To je povijest osobe i djela Isusa iz
Nazareta koja stoji u srediStu povijesti Covjecanstva i ¢itavog kozmosa, §to zahtijeva da
se teoloska antropologija razradi i promatra u kristocentri¢noj viziji. Kristocentri¢na
vizija antropologije isti¢e ne samo da je Covjek i njegova povijest tajna prihvacena u
ljubavi, a teoloska antropologija samo je kritiCko oslobadanje svih drugih (legitimnih)
ogranicavajucih antropologija u tajnu Boga i BoZjeg Logosa koji je postao ¢ovjekom,
nego da u Bogocovjeku, Isusu Kristu, jest dan i pojavio se U samoj povijesti temelj i
norma onoga §to jest Covjek. U Kristu je Covjekovo bice definitivno doneseno u svoje
apsolutno spasenje 1 oslobodenje.

Koliko god bi, naime, moglo biti ¢ovjecanstva, tj. da se ono moze kao moguce
apstraktno misliti bez Krista, to ipak stvarno postojeée ¢ovjecanstvo jest samo zato jer
je Bog kao Ljubav htio svoje samoiskazivanje u Logosu izre¢i u ono stvoreno, a ta
izreCenost Logosa znaci upravo njegovo CovjeStvo. Tako da je mogucnost stvaranja
covjeka zapravo jedan moment mogucnosti slobodnog samoiskazivanja Logosa te je
(fakti¢no) jedino u tom samoiskazivanju svo ¢ovjecanstvo kao okolina toga iskazivanja
zamisljeno i Zeljeno.

Tu kristolosku viziju i sintezu antropologije Gaudium et spes stavlja na sam
pocetak broja 22. "Otajstvo ¢ovjeka stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene
Rijeci. Jer Adam, prvi Covjek, bio je pralik buducega, to jest Krista Gospodina. Krist,

novi Adam, u samoj objavi Oca i njegove ljubavi potpuno otkriva covjeka njemu
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samom i objavljuje mu njegov uzviseni poziv. Nikakvo, dakle, ¢udo da prije spomenute
istine u njemu nalaze svoj izvor i dosezu svoj vrhunac."®

Te tvrdnje koncilskoga nauka o otajstvu Covjeka, koje se razrjeSuje u otajstvu
Isusa Krista, Sina BoZjega, dobit ¢e svoje Cvrsto i trajno uporiSte u postkoncilskome
Uciteljstvu, do te mjere da svaki aspekt kr§¢anske antropologije mora i treba poceti od
ovih koncilskih i postkoncilskih kristologko-antropologkih izri¢aja.®

Citav broj 22 u Gaudium et spes mala je suma kristologije i antropologije, koja
donosi srediSnje teme i istine krS¢anske vjere. Ona povezuje u jedinstvenu cjelinu
otajstva Kristova zivota i poslanja, pocevsi od utjelovljenja, preko muke i smrti
(mysterium crucis) do otajstva uskrsnué¢a. U otajstvima Kristova zivota ogleda se i
datost krs¢anske egzistencije i odzvanja moralni zahtjev kr§¢anskog poziva i Zivota u
Kristu.

U otajstvo Kristova zivota uvodi nas Duh Sveti, tako da je povezana u jednu
cjelinu kristologija-antropologija-pneumatologija, u konacnici i ekleziologija, jer se sva
ova otajstva posadasnjuju u Crkvi kao otajstvenom tijelu Kristovu.

Kristoloska antropologija koja proizlazi iz ovoga broja 22 Gaudium et spes
dobiva svoje utemeljenje u povezanosti s ostala dva poglavlja prvoga dijela Pastoralne
konstitucije, ali takoder i prvo poglavlje prvoga dijela, kao i ostala dva poglavlja prvoga
dijela, nisu izolirana poglavlja nego zajedno s ostala dva dijela sadrze Ccitavu
antropologiju Gaudium et spes.*’

Znacajna je upravo struktura izlaganja kristoloske antropologije jer je u sva tri
poglavlja prvoga dijela ista. Ta shema izlaganja i u treCem poglavlju prvoga dijela
polazi od stvaranja (GS, 34) i grijeha (GS, 37), zatim donosi nauk o otkupljenju (GS,
38) 1 zavrSava eshatologijom (GS, 39 i 45). Takva struktura teksta, misli Alfons Auer,

% GS, 22. Ova tvrdnja stoji u nerazdvojivoj vezi s najvaznijim brojevima Gaudium et spes, a to su: 10,
12, 32, 37, 38, 41, 45. U toj kristolo§ko-antropoloskoj istini utemeljeno je evangelizacijsko i misijsko
poslanje Crkve: usp. Dekret Ad gentes o misijskoj djelatnosti Crkve (7. prosinca 1965.), u: DRUGI
VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, 8, (dalje: AG). U tom se broju kaze: "Misijska je djelatnost najuze
povezana takoder sa samom ljudskom naravi i njezinim teznjama. Objavljujué¢i naime Krista, samim tim
Crkva otkriva ljudima pravu istinu o njihovom stanju i cjelovitome pozivu, buduéi da je Krist pocelo i
uzrok toga obnovljenog covjeCanstva (...). Krist i Crkva, koja o njemu svjedoCi evandeoskim
propovijedanjem, nadilaze svaku osebujnost rase ili naroda, pa se ne mogu nikomu i nigdje smatrati
tudima."; usp. IVAN PAVAO Il., Redemptoris missio - Misija Krista. Enciklika o trajnoj vrijednosti
misijake naredbe (7. prosinca 1990.), Zagreb, 1991., 2 i 6.

3% Usp. IVAN PAVAO II., Redemptor hominis — Otkupitelj covjeka. Enciklika kojom se papa na pocetku
svoje sluzbe obraca svojoj braci u biskupstvu, svecenicima, redovnickim zajednicama, sinovima i kéerima
Crkve i svim ljudima dobre volje (4. ozujka 1979.), Zagreb, 21997., 7-10; VS, 10; FR, 60; KATEKIZAM
KATOLICKE CRKVE, Zagreb, 1994., 359, 388, 411, 1701, (dalje: KKC).

37 Usp. Otto SEMMERLOTH, Einleitung und Kommentar zweites Kapitel des ersten Teils tber die
Kirche in der Welt von heute, u: 2LthK Ill. Das Zweute Vatikanische Konzil. Dokumente und
Kommentare, Freiburg — Basel -Wien, 21968., 355.
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daje jednu skicu teologije ljudskoga stvaranja koja je zadovoljavajuca jer se krece u
povijesno-spasenjskoj perspektivi.®

EshatoloSka obnova stvorenja ve¢ je zapocela proslavom Krista i vrSi se
djelovanjem njegova Duha u Crkvi. Eshatoloska nada hod je putuju¢e Crkve prema
neposrednom sjedinjenju s proslavljenim Kristom, tj. hod covjecanstva koje Kristovom
milo§éu Cezne za punim oditovanjem svoga kristolikog pobozanstvenjenja.*® Kao
temelje toga pocCetka povijesnog "eshatona" (tj. "ve¢ sada" eshatoloskog spasenja)
Koncil oznacuje proslavu Krista kao Gospodara svijeta i prisutnost njegova Duha u
Crkvi, koji je nadahnjuje Zeljom za jedinstvom s proslavljenim Kristom,* jednom
rije¢ju, misterij potpunog pobozanstvenjenja po Kristu.

Eshatolosko i$¢ekivanje koje Kristov Duh stvara u ¢ovjeku i po ¢ovjeku pogada
sve stvorenje, upravlja svijetom i povijes¢u prema nadvladavanju vremena u bozanskoj
vjeénosti.*! U eshatoloskom spasenju Govjek ¢e u svojoj potpunosti i tjelesno-duhovnom
jedinstvu zajedno s materijalnim svijetom sti¢i do svoje punine sudjelovanjem u slavi
covjeka Krista, Sina BoZjega. "Bog je, naime, pozvao 1 poziva ¢ovjeka da svim svojim
biem prione uza nj u trajnom zajedniStvu nepropadljivoga bozanskog Zzivota.
Uskrsnuvsi na zivot, Krist je izvojevao tu pobjedu tako Sto je svojom smréu oslobodio
govjeka od smrti."42

Drugi vatikanski koncil, koji daje glavne uvide i teze kristolos§ke antropologije,
smatra otajstvenu prisutnost Kristova Kraljevstva u svijetu anticipacijom njegove
eshatoloske slave, koja ¢e se u svoje vrijeme objaviti u punini. Na Kraljevstvu je
Kristovu u svijetu da radi na jedinstvu medu ljudima posredniStvom Kristova Duha 1
moralnim djelovanjem ovjeka "suobli¢ena Kristu".*3

1z koncilskog nauka o kristocentri¢nosti moralne teologije, ali i Citave katolicke
teologije, proizlazi da je Krist pravi i jedini istinski klju¢ i neiscrpni izvor za shvacanje i
tumacenje ne samo kri¢anske antropologije nego opéenito Sovjeka i svijeta. Covijek i
gitava stvorena stvarnost obiljeZeni su i proZeti kristocentri¢noséu. Covijek i postojeéa

zbilja usmjereni su prema Kristu od svoga pocetka. Samo Krist predstavlja klju¢ za

38 Usp. Alfons AUER, Einleitung und Kommentar drittes Kapitel des ersten Teils Gber die Kirche in der
Welt von heute, u: 2LthK I11. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumenete und Kommentare, Freiburg —
Basel — Wien, 21968., 394-395.

39 Usp. LG, 48-51; GS, 45.

40 Usp. LG, 49.

41 Usp. LG, 49-51; GS, 18, 39, 45.

4GS, 18.

4 Usp. LG, 48; GS, 32, 38, 40 i 57; usp. Domenico CAPONE, Cristocentrismo in teologia morale, u:
Lorenzo Alvarez VERDES — Sabatino MAJORANO (a cura di), Roma, 1983., 73-78.
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razumijevanje Covjeka i Citave povijesti spasenja. On je temelj jedinstva svega §to je
postojalo, Sto postoji i Sto ¢e postojati.

Onticko jedinstvo izmedu Krista i svakoga ¢ovjeka postoji veé i prije samoga
krStenja i evangelizacije. Time je izrazena ontoloska kristocentri¢nost svega stvorenja i
onticko jedinstvo u Bozjem naumu oduvijek (usp. Ef 1, 3-14). Svaki ¢ovjek usmjeren je
prema Kristu i spoznaje se u njegovu svjetlu. Bog je u Kristu nasao i prigrlio svakoga
¢ovjeka kao svoje dijete te nijedan ¢ovjek vise ne moze biti izgubljen, osim ako u svojoj
slobodi odluc¢i druk¢ije. I ta onticka struktura svakog pojedinog Covjeka temelj je
njegova dostojanstva.**

Krist je novi Adam koji objavljuje ljudima Boga i ¢ovjeka njemu samom. Koncil
¢e uzeti novozavjetni tekst iz Rim 5,14, koji pripada odlomku Rim 5, 12-21 u kojemu
Pavao tematizira odnos Adama i Krista. Paralelan tekst tomu uzet je iz 1 Kor 15, 45-49
koji progovara o "drugome Covjeku — s neba", Kristu "drugomu Adamu", koji je dosao
da otkupi Adamovu krivnju, a to se otkupljenje dogada u utjelovljenju Nebeskoga
Adama, Isusa Krista kao Preegzistentnog Sina Bozjega.*®

Veé je u Rim 1, 18-3,20 nazna¢ena opéa vladavina grijeha nad Zidovima i
poganima, nad cijelim ljudskim rodom. Cim je spomenuo ime Adam, Pavao ga veZe uz
"pralik Onoga koji ima do¢i" (Rim 5,14). Time apostol Pavao misli ono §to je nuzno
misliti: polaze¢i od Krista, ve¢ je u stvaranju covjeka bilo postavljeno i njegovo
otkupljenje koje ¢e Bog uciniti u Kristu i po njemu. Utoliko Adam u svojoj egzistenciji
upuéuje veé¢ na onoga koji dolazi: na Isusa Krista, ali jo§ i vise: Adam je stvoren s
pogledom na Krista. U Kristu je sva povijest od po¢etka u njegovu znaku i usmjerena je
na njega.*®

Dakle, povijest spasenja ne po€inje s grijehom i ¢ovjekovom krivnjom, nego sa
stvaranjem 1 BoZjim izabranjem covjeka 1 Covjecanstva. O tome svjedoce ve¢ prve
stranice Knjige Postanka u kojima ¢ovjek nije BoZzji suparnik, kao u mitu o Prometeju,
nego slika 1 prilika Bozja, Bozji izabranik kojega Bog stvara iz svoje Ciste 1 preobilne
ljubavi.*’

Pavao interpretira kr§¢anski zivot kao milosno sudjelovanje na zivotu Uskrslog
Krista, kao slijed opravdanja i novog stvaranja koje se dogodilo kroz eshatoloskog

"Adama", Krista. Nova zivotna nada koja krS¢aninu svi¢e vec egzistira kao novo

# Usp. Puro HRANIC, Isus Krist, jedini BoZji posrednik, 81-82.
4 Usp. GS, 22.

4 usp. Thomas SODING, Bozji Sin iz Nazareta..., 65-66.

47 Usp. Franz BOCKLE, Fundamentalmoral, 133.
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utemeljenje "eshatoloskog" bitka (usp. 2 Kor 5,17). Istinski, novi Zivot, koji Krist
donosi i daruje, igra sredisnju ulogu u novozavjetnom moralu, kako kod Pavla tako i
kod Ivana. Zivot je pojam koji se vezuje uz bozanski Zivot utjelovljenog Logosa (usp. Iv
1,4; 1,25; 14,6). Kroz novi nacin gledanja vjere koju donosi Krist, ve¢ je prisutna
punina zivota (usp. Iv 5,24; 1 Iv 3,14). Ta prisutnost punine Zivota u Kristu ocituje se u
bratskoj ljubavi, koja se temelji na ljubavi izmedu Oca i Sina (usp. Iv 15,10). Ljubav
kao sredi$nja kategorija kr§¢anskog morala u ovome se smislu razumijeva kao duhovni
princip na kojem pociva zajednistvo Kristovih udenika.*®

Polaziste nije prvi Adam da bismo shvatili sto Bog dovrSuje u drugom Adamu,
nego je drugi Adam polaziste. Isto tako, u drugom Adamu Bog Otac iskazuje nam svoje
naume spasenja ve¢ s prvim Adamom. To upucuje na Cinjenicu da Bog nikada nije
mislio na covjeka i1 na svu stvorenu stvarnost bez njihova odnosa s Kristom. Ono §to se
odnosi na Krista, po njemu se odnosi i na svakoga Covjeka i Citavo Covjecanstvo.
Kristocentri¢na pozadina koncilskog teksta ima odlu¢uju¢u ulogu za moralnu teologiju
opcenito 1 moralnu antropologiju posebno. Na toj kristocentri¢noj pozadini gradi se 1
oblikuje kr$¢anski moral, kao 1 krS¢anska egzistencija. Krs¢ansko moralno djelovanje
osmisljeno je Kristom i otajstvima njegova zivota.*°

Dakle, Krist i njegova rije¢ spasenja odreduje principium cognoscendi moralnog
zivota i djelovanja. Zivot u Kristu je primarni spoznajni princip moralne teologije i
antropologije. Taj princip je princip smisla 1 na njemu se temelji krS¢anski poziv u
Kristu. U svjedocanstvu i ostvarenju ljubavi taj principium cognoscendi dolazi do
ostvarenja i postaje principium agendi — princip moralnog djelovanja u Kristu.*

Ono esse humanum i christianum jest ontolosko-antropoloski fundament
osnovne moralne teologije jer se iz njega objasnjava i postaje jasno ono agere humanum
i christianum.®® Prvo i osnovno $to se moze predloZiti iz katolicke moralne teologije
njezin je kristocentri¢ki oblik. Krist je Otkupitelj i Osloboditelj od jednog nespaSenog
antropocentrizma. Kristocentricna moralna teologija razumijeva se od vremena Drugoga

vatikanskog koncila prije svega iz pavlovske sintagme "biti u Kristu".5?

4 Usp. Dietmar MIETH, Was wollen wir kénnen?, 53-54.

49Usp. Joseg Georg ZIEGLER, "Christus, der neue Adam" (GS 22). Eine antropologisch integrierte
christozentrische Moraltheologie. Die Vision des vatikanum Il zum Entwurf einer Gnadenmoral, u:
Studia moralia, 24 (1986.), 1, 48-49.

50 Usp. Josef Georg ZIEGLER, Moraltheologie nach dem Konzil. Moraltheologie heute und die
Erneuerung der Kirche, u: Theologie und Glaube, 59 (1969.), 2, 169-170.

51 Usp. Wilhelm ERNST, Grundfragen heutiger Moraltheologie. Ein Uberblick, u: Studia moralia, 18
(1980.), 1, 72-73.

52 Usp. Bernhard HARING, Moralverkiindigung nach dem Konzil, 32-37.
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Svojstvenost moralne teologije je kristocentricka orijentacija koja se reflektira
onda i na moralnu antropologiju, $to ¢e reci u konkretnom zivotu i djelovanju Kristovih
ucenika. Moralno-teoloski princip koncilskoga naloga i egzegetsko-dogmatska
specifikacija spasenja u Bozjem samopriop¢enju potvrduje otajstvo Isusa Krista kao
temelj i presjek moralno-teoloske eksplikacije. Spasenjsko djelo Isusa Krista
koncentrira se na beskona¢nu ljubav Bozju prema covjeku i utemeljuje Covjekov
konacni poziv na zajednistvo s Bogom.

Teologija apostola Pavla (usp. Gal 3,27; Ef 4,24) prikazuje najprije da ono "biti
u Kristu" oznacava fides quae ¢ina vjere i da je iz toga izvedeno fides qua, $to oznacava

"zivot u Kristu". Ono $to je onticki dano, eticki je zadano da se ostvari po aksiomu:

.....

Kristu. Kr$¢anskim Zivotom svjedo¢iti i opravdati taj naziv — krséanin.>*

Stoga, za Crkvu je istinski odgovor na pitanje covjeka samo Isus Krist. Otajstvo
Isusa Krista posljednji je odgovor na otajstvo ¢ovjeka. Ono svoju puninu i kona¢nicu
zadobiva u Kristovom vazmenom otajstvu. Zato Koncil u Gaudium et spes i kazuje: "To
ne vrijedi samo za Kristove vjernike nego 1 za sve ljude dobre volje, u ¢ijim srcima
milost nevidljivo djeluje. A buduéi da je Krist umro za sve i jer je konaéni Covjekov
poziv samo jedan, i to bozanski, moramo ¢vrsto drzati da Duh Sveti svima pruza
moguénost da na Bogu znan na¢in budu pridruZeni tome vazmenom otajstvu".>

U tom pojmu Kristova otajstva dogada se, posredovanjem kristologije,
medusobna povezanost teologije 1 antropologije. Zato ¢e Crkva na Koncilu 1 re¢i da
"otajstvo ¢ovjeka postaje stvarno jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rije¢i".>® Sve §to
Koncil tematizira u Proslovu Gaudium et spes i u Uvodnom izlaganju o ¢ovjekovoj
situaciji u dana$njem svijetu, sva pitanja koja ¢ovjeka i CovjeCanstvo opterecuju, sve
preobrazbe drustva i kulture, sve istine o ¢ovjeku do kojih je doSao i one koje su mu
objavljene, u Kristu "nalaze svoj izvor i dosezu svoj vrhunac".>’

Prema koncilskome nauku, "Isus Krist nije samo eshatoloski — kona¢na Bozja
objava nego 1 ¢ovjekova. Isus Krist, slika Bozja (usp. 2 Kor 4,4; Kol 1,15; Heb 1,3) na

nadmasujuéi nacéin ispunjava ¢ovjekovu slicnost s Bogom (usp. Post 1,27) (...) Kao

53 Usp. Josef Georg ZIEGLER, "Christus, der neue Adam" (GS 22)...", 57-59.

5 Usp. Alfons KLINGL, Nachfolge Christi — ein moraltheologischer Begriff?, u: Christlich glauben und
handeln. Fragen einer fundamentalen Moraltheologie in der Diskussion, Klaus DEMMER/Bruno
SCHULLER (Hrsg.), Dusseldorf, 1977., 94.

% GS, 22.

% |sto.

5 |sto.
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prasakrament Bozji Isus Krist je ujedno i prasakrament ¢ovjeka i ¢ovjecanstva".*® Sve
§to je Koncil iznio kao viziju Crkve, prema prvim reCenicama Lumen gentium, ima
svrhu i znacenje da Krist kao Svjetlo istinsko (v 1,9) blista na licu Crkve i Kristovih
ucenika kako bi rasvijetlili sve ljude svjetlom evandelja. Krist je svjetlo naroda (Lumen
gentium) pa prema tome ni Crkva nije lumen gentis — svjetlo samo jednog naroda, nego
ona je i Lumen gentium — svjetlo svih naroda koja svjetlo dobiva ne iz same sebe nego
od Krista.*®

"Zato bismo krivo shvatili Drugi vatikanski koncil kada bismo ga zeljeli tumaciti
ekleziocentricno (s Crkvom u srediStu). Koncilska vizija Crkve je teocentri¢na,
kristocentri¢na i antropocentricna (...). Danas prednost nema pitanje Crkve, nego pitanje
Boga".®% Dakle, ne pitanje o Bogu, nego pitanje Boga koji odreduje svu stvarnost
ljudskoga Zivota, nije samo tema dogmatske teologije, nego takoder treba izi¢i na
vidjelo i u moralnoj teologiji.®* Kristolosko obiljezje moralne teologije stavlja pred nas
Citav povijesni zivot Isusa iz Nazareta koji je obuhvacen njegovim otkupiteljskim

otajstvima, $to naznacuje soterioloSku relevanciju utjelovljenja i vazmenog otajstva.

3.4. Polaziste kr§¢anskog poziva i zivota u Kristu — teologija utjelovljenja

Od nesagledive je vaznosti ¢injenica da je ono stvaranje svijeta za ¢ovjeka Bog
stvarno odredio za utjelovljenje. Na taj nacin covjek 1 svijet postali su usmjereni prema
Kristu 1 ¢ovjek posjeduje "kristovski bitak" koji mu daruje kona¢ni smisao postojanja.
Otajstvo utjelovljenja kao temeljna istina kr§¢anske vjere izraZen je u teologiji Novoga
zavjeta ispovijes¢u: Covjek Isus iz Nazareta je Sin BoZji (usp. Mk 1,1.11; 9,7; 12,6;
13,32; Iv 1,18; 3,16; 11,27; 17,1; 20,31; Rim 8,29; Gal 4,4; Heb 1, 5-8; 3,6; 4,5; 5,6;
7,28).

Utjelovljenje ukljucuje osobno samodarivanje Boga covjeku Isusu. Krist je
osoba ako je Bog njegov Otac. Prema tome, utjelovljenje je najve¢i dar Bozjeg
objavljivanja ¢ovjeku Kristu, a po Kristu ¢itavom covjeCanstvu i svijetu. Bog postoji

samo kao Kristov Otac i kao Otac ljudi u Kristu. Covjek Krist ne postoji drukéije nego

%8 Walter KASPER, Crkva Isusa Krista, 227.

5 Usp. Ton¢i MATULIC, Postmoderna i identitet, u: Identitet kao odgojno-obrazovna vrjednota. Zbornik
radova s tribina Zajedni¢ki vidici, Valentina Blazenka MANDARIC - RuZica RAZUM (ur.), Zagreb,
2011., 100.

80 Walter KASPER, Crkva lIsusa Krista, 163; usp. Walter KASPER, Trajno znafenje Drugoga
vatikanskog sabora za Crkvu, 19.

61 Usp. Klaus DEMMER, Deuten und handeln..., 78.
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kao Sin Bozji. Zato je utjelovljenje posljednji razlog stvaranja covjeka i svijeta.
Stvaranje ¢ovjeka i svijeta imaju svVoj temelj i svrhu u Kristu, utoliko $to je on prvobitni
rezultat stvaralackog Bozjeg djela koje se odvija potpuno po Utjelovljenoj Rijeci.

Zbog toga je sredis$nji dogadaj, iz kojeg izviru duboke i vjecne istine Crkve i
njezine vjere, Bozje utjelovljenje u Isusu Kristu. Kristovo utjelovljenje (hipostatsko
sjedinjenje bozanske i ljudske naravi) apsolutna je novost i slobodni zahvat Trojedinog
Boga u covjeka i njegovu povijest. Hipostatsko sjedinjenje progovara o skladu
trojedinstva i jedinstva, koji se u Kristu ostvaruje izmedu Boga i ¢ovjeka.

Otajstvo utjelovljenja sudjeluje u svim dimenzijama ljudske stvarnosti. Bozje
stvaranje svijeta i covjeka ve¢ aludira na taj zahvat Boga trojstvene ljubavi kojim se
obnavlja red narusen grijehom. Po tom je otajstvu Kristova utjelovljenja i vazmenog
otajstva konacno 1 definitivno ¢ovjek sjedinjen s onim u kojemu, po kojemu i za kojega
je stvoren i od kojega se grijehom udaljio.®?

Utjelovljenjem Krist u sebi rekapitulira Citavu stvorenu stvarnost. Konaéni
smisao stvaranja jest spasenje i proslava svega u Isusu Kristu. Odatle izvire onticko
jedinstvo izmedu protologije i eshatologije, reda stvaranja i reda spasenja, a onda
takoder i antropologije i kristologije.%®

Crkva ispovijeda vjeru u Isusa Krista, pravoga Boga i pravog ¢ovjeka u jednoj
osobi. U toj osobi Isusa iz Nazareta susreli su se kona¢no Bog i ¢ovjek, "budu¢i da je u
njemu ljudska narav bila preuzeta, a ne uniStena, samim time je i u nama uzdignuta na
uzviSeno dostojanstvo. Svojim se naime utjelovljenjem Sin BoZji na neki nacin sjedinio
sa svakim Covjekom. Radio je ljudskim rukama, razmisljao ljudskim umom, odlucivao
ljudskom voljom, ljubio ljudskim srcem. Roden od Marije Djevice, postao je uistinu
jedan od nas, u svemu nama sli¢an osim u grijehu".%*

Koncil je na prvome mjestu istaknuo vaznost teologije utjelovljenja za kr§¢anski
moralni Zivot 1 djelovanje, za konkretno nasljedovanje Krista i njegova Evandelja. Isus
Krist, Sin Bozji, druga boZanska osoba, tim ¢inom utjelovljenja na sebe preuzima
ljudsku narav, a samim time sve ono §to je ljudsko i podlozno smrtnosti i prolaznosti,
osim zla i grijeha. Utjelovljena BoZja Rije¢ postala je "sama tijelom prebivaju¢i na

zemlji ljudi, kao savrSen ovjek usla u povijest svijeta te ju prihvatila i u sebi uglavila.

62 Usp. GS, 13. O problematici grijeha u moralno-teoloskoj refleksiji vidi u: Ivan FUCEK, Il peccato
oggi. Riflessione teologico-morale, Roma, 1991.

63 Usp. Buro HRANIC, Teolosko-kristoloski pogled na dostojanstvo ljudske osobe, u: O dostojanstvu
Covjeka i opéem dobru u Hrvatskoj, Stjiepan BALOBAN - Gordan CRPIC (ur.), Zagreb, 2003., 31-32.

64 GS, 22; usp. RH, 13; usp. VS, 2.
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Ona nam objavljuje da je Bog ljubav (usp. 1 Iv 4,8) te nas ujedno poucava da je nova
zapovijed ljubavi osnovni zakon ljudskog savrSenstva, pa prema tome i preobrazbe
svijeta".®

Svi su ljudi stvoreni kao jedna Bozja obitelj jer bastine istu ljudsku narav, koju
je Bog od pocetka stvorio kao jednu i odluéio da sve skupi u jedno (usp. Iv 11,52),%° pa
je "sama utjelovljena Rije¢ htjela biti dionikom ljudske zajednice".®” Inkarnacijska ideja
Covjekove proslave Boga u svijetu dobiva novu dimenziju. Ta dimenzija postaje
komunitarna. Ako ju se promatra u svjetlu Gaudium et spes, covjek izlazi iz
individualne etike i ugraduje se, inkarnira se neCemu zajednicarskom, tj. ovomu svijetu i
njegovu djelovanju kao ¢lan velike ljudske zajednice u Kristu. Taj konkretni zivljeni
Zivot nosi u sebi srecu 1 blazenstvo koje je ovdje na zemlji jo§ nesavrSeno, ali snagom 1
djelovanjem Duha Svetoga donosi svoje plodove kao §to su mir, radost, velikodu$nost,
ljubav, dobrota (usp. Kol 2,15; Fil 4,7; Rim 12,12; 14,17; 1 Sol 4,13).%8

Krist je svojim utjelovljenjem preuzeo na sebe palu ljudsku narav, koja time nije
bila uniStena, nego, Stovise, u ¢ovjeku je time uzdignuta na uzviSeno dostojanstvo.
"Sveti oci neprestano razglaSuju da nije ozdravljeno Sto nije od Krista preuzeto. A
preuzeo je cijelu ljudsku narav kakva je ona u nas bijednih i siromasnih, ali bez
grijeha".®

Krist je svojim utjelovljenjem spasio i otkupio ljudsku narav. Otkupio je
¢ovjekovu ontologiju. Krist nije samo vere Deus et vere homo, nego on je i homo
perfectus, a "tko god slijedi Krista, savrSenog Covjeka, i sam postaje sve viSe
govijekom".”® Osoba Isusa Krista, Bogo¢ovijeka mijerilo je istinske i autenti¢ne
¢ovjecnosti i u njemu se nalazi punina humanuma. Kristov zZivot pruza novu spoznaju
Boga i ¢ovjeka. Bog Isusa Krista revolucionarna je novost u povijesti svijeta i religija,
kao $to je i "krScanski Covjek" novost i originalnost u svim drugim usporedbama i
poimanjima ¢ovjeka, kao i svih ostalih antropologija.

Bozja naklonost (usp. Tit 3,4) dolazi do izrazaja u utjelovljenju iz ljubavi po

kojemu on postaje solidaran s ljudima. I to omogucuje da nastane novi ¢ovjek koji se

8 GS, 38.

8 Usp. LG, 13.

7 GS, 32.

68 Usp. Ivan FUCEK, Krscanska etika u pokoncilskom previranju, 149-150.
89 AG, 3.

0 GS, 41.
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potvrduje u dimenziji sluzenja.”* Svrha kr$¢anskog morala u njegovim sadrzajima
sastoji se u dimenziji sluzenja Citavom CovjeCanstvu. Kr§¢anski moral treba u svim
vremenima ispunjavati dimenziju evandeoskog sluzenja. On moze to Ciniti jer je moral
Siroke 1 duboke kozmovizije, zagarantiran svjetlom Bozje rijec¢i 1 milosti iz kojih 1
provire krS¢anski etos, ali takoder i moral duge tradicije u kojoj se nastanila
Utjelovljena Bozja Mudrost, koja se ne vara i koja ¢ini Crkvu "znalcem u ¢ovjecnosti",
kako je to rekao papa Pavao V1."?

U utjelovljenju imamo uperen pogled prema otajstvu Presvetog Trojstva koje je
ishodiste puta vjere i njezin posljednji cilj. Zato "Presveto Trojstvo nam je objavljeno da
bismo mogli razumjeti tko je nama Isus Krist. A Isus Krist je zaSao medu nas da bismo
razumjeli tko je Bog, tko je nama Bog (...). Objava Presvetog Trojstva jest objava
spasiteljskog djela Bozjega medu ljudima 1 istodobno je to objava §to smo mi Bogu 1
koji lik mi trebamo imati, kako mi mozemo Zivjeti ako smo BoZji sinovi".”®

U Isusu Kristu, ¢ovjek otkriva svoj uzviSeni poziv na koji je pozvan da ga
ostvari u spasenju koje Bog daruje. U otajstvu utjelovljenja i Trojstva osvjetljava se
¢ovjekovo dostojanstvo i poziv, koji je ostvaren u jednom te istom Kristu, Sinu BoZjem,
rodenom prije vjekova po bozanskoj naravi i u vremenu po ljudskoj naravi.

U najprisnijem i neodjeljivom jedinstvu dviju naravi nalazi se Kristov identitet
prema klasi¢noj formulaciji Kalcedonskog koncila. Rije¢ "postala tijelom" poprimila je
sve dimenzije ljudskoga, osim grijeha (usp. Heb 4,15). Utjelovljenje je "oplijenjenje"
one slave koju on posjeduje oduvijek (usp. Fil 2, 6-8; 1 Pt 3,18). Krist je "ispraznio”
sama sebe i upravo u ovom himnu apostola Pavla iz Poslanice Filipljanima, odzvanja
sva tajna Bozjeg ucovjecenja, utjelovljena u Isusu iz Nazareta. Izricaj £éavtov kevodv -
"ispraznio samoga sebe" doziva nam Preegzistentnog Logosa lIsusa Krista, koji je u
utjelovljenju "ispraznio samoga sebe", "liSio" se svoga bozanstva, i to dobrovoljno i
dragovoljno. Taj izricaj iz Poslanice Filipljanima ukazuje na vlastitu Kristovu volju i
opisuje proces spasenja i otkupljenja kao Bozje djelo. I u tome Bozjem djelu sveopca
Kristova kozmicka vladavina utemeljena je u njegovu radikalnom razvlastenju.’

Krist je novi ¢ovjek (usp. Ef 4,24; Kol 3,10) koji ¢ovjecanstvo, koje je otkupio,

poziva na dionis$tvo u svom bozanskom zivotu. Kr§¢anska svojstvenost poziva ocCituje se

™t Usp. PAPINSKA MEDUNARODNA TEOLOSKA KOMISIJA, Izabrana pitanja kristologije, Zagreb,
1983, 111, C, 5.

2 Usp. Marciano VIDAL, Novije preobrazbe i perspektive za buducnost u teoloskoj etici, 212-214.

7 Josip TURCINOVIC, Glas iz Ranjenog. Uvodenje u Kristovo otajstvo, Zagreb, 1997., 79-81.

™ Usp. Hans-Ulrich WEIDEMANN, "On, koji bijase u liku Boga", u: Communio, 41 (2015.), 123, 11-12.
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u integraciji svega ljudskoga u Kristu. Sve je stavljeno u "novo bivstvo" u Kristu Isusu.
Kr$¢anin je pozvan da sve stvoreno usmjerava prema spasenju u Kristu. 1z vjere i po
vjeri radaju se u njemu nove motivacije koje ga obvezuju da u osobnoj odgovornosti
donosi evandeoske plodove u povijesti, Cije je srediste 1 cilj Krist Gospodin. U otajstvu
utjelovljenja i povijesti spasenja dogodila se ne samo obnova nego i uspostava novog
covjeka i Citavog Covjecanstva. Spasenje i otkupljenje u Kristu ne uspostavlja samo
vezu Covjeka pojedinca s Bogom nego takoder svega stvorenog i medusobno jednih S
drugima. Svijet i ¢ovje¢anstvo postaju medusobno povezani novim zajednistvom.”®

U otajstvu utjelovljenja odzvanja na najjasniji nac¢in Bozji poziv ¢ovjeku koji je
ve¢ zapoceo u stvaranju. Osoba Isusa Krista, njegove rijeci i djela, izmedu kojih stoji
znak jednakosti, njegov odnos s Ocem u molitvi, normativni su aspekti iz kojih se zrcali
kr§¢anski poziv 1 zivot. Krist je moralno-eticki kriterij moralnog Zivota i djelovanja
svakog krs¢anina. U njemu je ono ljudsko interpretirano u svoj svojoj istini. Kr§¢anin je
pozvan identificirati se s Kristovim Zivotom, ponasanjem, misljenjem, djelovanjem.’®

Covjekov poziv u Kristu je, prije svega, poziv na spasenje. Poziv veé u sebi nosi
soterioloSku komponentu koja odzvanja u evandeoskom pozivu na obracenje i
nasljedovanje Krista (usp. Mk 1, 14-15; 8, 34-35). Taj poziv oblikuje Zivot u spasenju
koje je ispunjeno ljubavlju prema primjeru zivota Isusa Krista, ¢ija djela postaju ideal
kr§¢anskog Zivota i djelovanja.

U svjetlu Kristovog poziva moralna teologija prepoznaje svoje bitne zadace u
svijetu. Prema slovu i duhu Koncila moralna teologija kao svoju glavnu zadacu ima
navijeStati taj poziv "od Boga u Kristu", kao najuzviSeniji dar, zaista preobilne Bozje
milosti koju ovjek ni¢ime nije zasluzio.”’

Bozji poziv na spasenje u Kristu temeljna je okosnica koncilskih tekstova iz
kojih moZemo i$¢itati srediSnje moralne poruke koje se odnose na zivot u Kristu. 1z njih
izbija sredisnja antropoloska ideja Koncila, koja se ocituje Bozjim milosnim
samopriopéenjem u kojem se sastoji poziv na spasenje §to ga donosi Krist.”®

U toj vjeri u Bozje spasenje u Kristu nalazi se krs¢anski moralni temelj i smisao.
U njoj Covjek jedino moze pronadi istinu svoga zivota. Novi zavjet uzima tu istinu

Bozju kao okosnicu ¢ovjekova hoda prema Bogu koji mu se objavio 1 oitovao u Isusu

5 Usp. Alfons AUER, Christsein im Beruf. Grundsatzliches und Geschichtliches zum christlichen
Berufethos, Disseldorf, 1966., 269-270.

76 Usp. Sergio BASTIANEL, Vita morale nella fede in Gesu Cristo, 23-26.

7 Usp. Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 15-16.

8 Usp. Josef FUCHS, Fiir eine menschliche Moral. Grundfragen der theologischen Ethik 11, 62-64; usp.
DV, 1; LG, 14, 16; GS, 22; AG, 7.
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iz Nazareta. Nasljeduju¢i Krista, samu Istinu (usp. Iv 14,6) ¢ovjek pronalazi jedini
mogu¢i odgovor na pitanje o sebi i razlog zaSto se opredijeliti poc¢i za Kristom
Spasiteljem.

Ono S§to je specificno krs¢ansko u krS¢anskom moralu moguce je na¢i samo u
egzistencijalnoj formi Isusa Krista. U tome se sastoji i smisao nasljedovanja Krista.
Temeljna odluka za Boga u Kristovu Duhu postaje vjerujuéa, nadajuéa i ljubljena
zivotna forma na kojoj se oblikuje krs¢anski etos. Krs¢anski zivot tada moze postati, U
smislu milosti, vjere, nade 1 ljubavi, samo Zivot iz punine i1 zahvalnosti, $to znaci da
moze biti "euharistija", odnosno postati ono $to primamo u euharistiji.”®

Otajstvo utjelovljenja klju¢no je za promisljanje antropologije, a time onda i
moralne antropologije, odnosno ¢ovjeka kao moralnog bi¢a i subjekta, covjeka kao bica
stvorenog na sliku Bozju jer "u otajstvu utjelovljenja postavljeni su temelji za
antropologiju koja moze i¢i onkraj vlastitih granica i vlastitih proturjecja krecuéi se
prema samomu Bogu, StoviSe prema cilju pobozanstvenjenja, ucjepljenjem u Krista
otkupljena Covjeka, pripustenoga u zajedniStvo Zivota Presvetog Trojstva. Crkveni su
oci na toj soterioloskoj dimenziji otajstva utjelovljenja veoma inzistirali: samo zbog
toga $to je Sin Bozji uistinu postao ¢ovjekom, covjek moze u njemu i po njemu, postati
istinskim djetetom Bozjim".%

Covjek se prema kri¢anskoj antropologiji krece bitno u konkretnoj povijesti iz
koje mu dolazi ususret bozanska Objava i spasenje, a istovremeno je bice koje je
miloS¢u Duha Svetoga ve¢ obdareno spasonosnom stvarno$¢u Boga samoga kao
ponudom svojoj slobodi. On je uvijek grjesnik koji se pred Bogom ne moze opravdati, a
ipak je ljubljen Bozjom sebedarnom ljubavlju i na taj nacin stoji oduvijek s onu stranu
smrti, koja razlikuje Boga i konacna stvorenja.5!

Vazno je naglasiti da se utjelovila druga boZanska Osoba, sam Logos-Rije¢ i
prihvaéanjem c¢ovjeStva, dakle, ¢inom najveeg moguceg sjedinjenja, Isusovo je
covjestvo, stoga, na ljudski nacin, tj. na nacin koji ukljucuje ljudsku slobodu 1 ljudsku
samosvijest, hipostatski povezano s Logosom. U Kristu su savrSeno sjedinjene

transcendencija i imanencija. Upravo time §to Isus nije nitko drugi nego Logos, on je u

™ Usp. Franz BOCKLE, Fundamentalmoral, 295-296.

8 VAN PAVAO II., Novo millennio ineunte — Ulaskom u novo tisu¢ljeée. Apostolsko pismo na zavrsetku
Velikoga jubileja godine 2000. (6. sije¢nja, 2001.), Zagreb, 2001., br. 23.

81 Usp. Karl RAHNER, Teoloska dimenzija pitanja o ¢ovjeku, u: Karl RAHNER, Teoloski spisi, Zagreb,
2008., 392.
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Logosu, a po njemu i ljudska osoba. Moze se i obrnuto formulirati i izre¢i: Osoba
Logosa jest i ljudska osoba.®

Teologija utjelovljenja koja stoji u sredi$tu koncilskog izlaganja kristoloSke
antropologije ve¢ evocira vaznost odnosa kristologije i antropologije, 1 to bas vaznost
toga odnosa za moralnu teologiju i moralnu antropologiju, odnosno za konkretan
moralni zivot vjernika, koji proizlazi iz Bozjeg poziva u Kristu te se ostvaruje

konkretnim nasljedovanjem Krista i njegova Evandelja.

3.4.1. Znacenje odnosa kristologije i antropologije za moralnu teologiju

Krist svojim utjelovljenjem nije samo postao covjekom, u svemu nama jednak
osim u grijehu (usp. Heb 4,15), nego je Krist unio ¢ovjestvo u Presveto Trojstvo. Sin
Bozji postao je ¢ovjekom, ali time nije prestao biti Sinom. Sinovljevo ¢ovjestvo znaci
BoZju potpunu prisutnost u svijetu i povijesti. Cinjenica da je Bog htio biti ¢ovjekom
kazuje nam da se on pribliZio te savrSeno darovao sebe U Stvorenju i u vremenu.

Covijek je, prema tome, nesto veliko i jedinstveno, kad je sam Bog htio biti jedan
od nas. Stoga "autenti¢na antropologija je objavljena. KrS¢anstvo identitet biti covjek
izvodi iz identiteta biti ljudska osoba, a autenti¢no razumijevanje ljudske osobe moguce
je jedino u svjetlu kristologije"®, a "kristologija je svrsetak i pocetak antropologije, a ta
antropologija u svom najradikalnijem ostvarenju, naime u Kkristologiji, zauvijek je
teologija; teologija ponajprije, koju je sam Bog izrekao, izricuc¢i Rije¢ kao naSe tijelo
(...). Stoga je Krist najradikalnije ¢ovjek i njegovo CovjeStvo je najsamosvjesnije,
najslobodnije, ne iako, nego jer je uzeto, ostvareno kao samoizri¢aj Bozji. Bog sebe
izrice kad se sebe odrice" &

Stoga, pitanje Covjeka u svjetlu krs¢anske vjere i Objave, iz kojih i proizlazi
krs¢anska antropologija, nije vise antropolosko ni ontolosko pitanje, nego kristolosko
pitanje, a to onda znaci teoloSko pitanje par excellence. Ta je postavka od temeljne
vaznosti za moralnu teologiju i moralnu antropologiju, zato Sto upravo stavlja teologiju
utjelovljenja u srediste moralnog naucavanja i djelovanja. Mjerilo Covjestva ili onoga
biti covjek o0soba je Isusa Krista, Bogocovjeka. Punina humanuma je u njegovoj

bozanskoj osobi. Zato je pitanje svih pitanja, a to je ono o ¢ovjeku samom, radikalno

82 Usp. Walter KASPER, Isus Krist, Split, 2004., 304.
8 Ton¢i MATULIC, Postmoderna i identitet, 99.
8 Karl RAHNER, O teologiji utjelovljenja, u: Karl RAHNER, Teoloski spisi, 124-125.
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kristolosko pitanje i svaki odgovor na pitanje covjeka mora poc¢i putem kristoloske
antropologije, odnosno u pravcu osobe Isusa Krista, pravoga Boga i savrSenoga
covjeka.

Znaci li to da izmedu antropologije i kristologije stoji znak jednakosti? Je 1i onda
antropologija kristologija i obrnuto? Na ova pitanja nije moguce dati jednoznacan
odgovor ni odgovor koji bi obuhvatio sve dimenzije i svu dubinu antropologije i
kristologije te njihova odnosa, ali naznacit ¢emo pravac u kojem se krecu nase teze o
odnosu kristologije i antropologije.

Prvo, nije sve ono $to je "ljudsko" po sebi "kristolosko", niti je sve ono
"kristolosko" identi¢no "antropoloskom", tj. ljudskom. Ne moze se s time postaviti ni
uzajamna izvanjskost ni zatvorenost izmedu kristologije i antropologije. Tu ¢emo tezu
potkrijepiti teoloSkom misli Waltera Kaspera, koji kaze: "Kristologija je sadrZajno
odredenje antropologije koja kao takva ostaje otvorena. Prema klasicnoj nauci 0
analogiji mora se stoga reéi: Pored sve vece sli¢nosti antropologije i kristologije postoji
jo§ veca nesli¢nost. Antropologija je takore¢i gramatika kojom se Bog sluzi u izricanju
samoga sebe; gramatika je, medutim, kao takva jo§ otvorena za razliCite iskaze; njezina
konkretna odredenost proizlazi tek iz konkretnog ljudskog Isusova zivota".%®

Drugo, koncilska kristologija temelji se na antropologiji kao novom principu
razumijevanja i dalje gradi na njoj. Odnos izmedu antropologije i kristologije upravo iz
uzajamne analogije, objema daje novo odredenje i razumijevanje.®® 1z toga novog
razumijevanja i1 odredenja kristologije 1 antropologije, na nain kako to interpretira
koncilska teologija, za moralnu teologiju i antropologiju taj uzajamni odnos kristologije
i antropologije bit ¢e od sredi$njeg znacenja i to upravo u izlaganju i tumacenju njihovih
osnovnih pojmova, tema i sadrzaja.

Koncil oblikuje 1 donosi drugaciji pogled na razumijevanje krS¢anske
antropologije. KristoloSka antropologija u Gaudium et spes u sebi je teoloska teologija,
"jer antropologija nije samo pretpostavka, nego takoder i posljedica kristologije (...).
Jedna teoloska antropologija mora postati i ostati teoloska, a ne antropoloska".®” A
svaka antropoloski usmjerena teologija "mora dakle biti teoloska teologija, Koja je 0

tome dobro razmislila, da je ad maiorem hominis salutem moguée jedino po ad

8 Walter KASPER, Isus Krist, 60.

8 Usp. INTERNATIONALE THEOLOGISCHE KOMMISION (1982.), Theologie-Christologie-
Anthropologie (1982.), u: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_index_ge.htm,D 1-
2 (videno: 29.5.2018.)

87 Walter KASPER, Christologie und Anthropologie, u: Theologische Quartalschrift, 162 (1982.), 3, 205 i
211.
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maiorem Dei gloriam. Teologija moze stoga svoju relevanciju svojih antropoloskih
izreka razvijati samo ako ostane teologija, i ne postane antropologija. Upravo
priznavanje boZanstvenosti Bozje vodi pocovjecenju Covjeka (...). Teoloska teologija
bez sumnje je pleonazam; formula feoloska teologija ima smisla jedino kao polemicka
formula, koja sluzi tome, da teologiju podsjeti na njenu vlastitu i glavnu temu".%

Te teolosko-kristoloske postavke Waltera Kaspera od presudne Su vaznosti za
izricanje 1 tumacenje odnosa kristologije i antropologije, ali onda 1 za posljedice koje iz
toga odnosa proizlaze za moralnu teologiju i moralnu antropologiju. Svojstvena i glavna
tema teologije jest Bog trojstvene ljubavi, a njega obznanjuje apsolutno i kona¢no samo
"Jedinorodenac-Bog — Kkoji je u krilu Ocevu" (Iv 1,18) i koji tijelom postade i nastani se
medu nama (usp. Iv 1,14).

Iz odnosa kristologije 1 antropologije izbija na vidjelo kristoloSka dimenzija
moralnog reda koja isti¢e da se konacni smisao ¢ovjeka i njegova humanizacija dogada
posredstvom pobozanstvenjenja koje Covjek ne bi mogao doseci vlastitim snagama.
Kristolosko utemeljenje antropologije fundira kr§¢ansku etiku i moralno djelovanje.®

Veza izmedu kristologije i antropologije kako ju je istakao Koncil daje nove
korekture u pogledu jednog daljnjeg razvoja koji je prikladan za promjene koje su se
dogodile u svijetu, posebno na moralno-etickom planu, u kojem se dogodila promjena
dosadasnjeg tradicionalnog etosa.®® Kri¢anska vijera danas zati¢e ovo odvajanje izmedu
Heilethos i Weltethos u jednom novom i druk¢ijem obliku, §to znatno utjee na moralno
djelovanje kr§¢ana.

Krs¢ansko moralno djelovanje, koje izvire iz Bozjeg spasenjskog poziva u
Kristu, dobiva u toj situaciji jo$ radikalniji i hitniji poziv na ostvarenje zivota u Kristu.
U moralnoj praksi, u konkretnom zivotu vjernika morat ¢e se ocitovati kr§éanski
identitet kroz razlucivanje i kritiku onoga $to je za njega moralno ispravno od onoga $to
nije i ne prili¢i kr§¢anskoj egzistenciji (usp. 1 Sol 5,21).

Jedna kristoloski orijentirana moralna teologija u utjelovljenju Sina BoZjega
izri¢e povijesni fundament onoga §to je u tom utjelovljenju ostvareno, a to je BoZzja

solidarnost s ljudima i medusobna jednakost ljudi. U tome je ve¢ dano jedno predznanje

8 Walter KASPER, Bog Isusa Krista. Tajna trojedinog Boga, Pakovo, 2004., 470.

8 Usp. Walter KASPER, Christologie und Anthropologie, 220; usp. Josef Georg ZIEGLER, Zur
Begriindung einer Christozentrischen Moraltheologie, u: Trierer Theologische Zeitschrift, 92 (1983.) 1, 1-
21.

% Usp. Klaus DEMMER, Deuten und handeln..., 92-96.
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kristoloske antropologije kao hermeneutskog kljuca za daljnju konkretizaciju moralnog
djelovanja u svim dimenzijama i situacijama dovjekova zivota.”

Drugi vatikanski koncil razvija kristoloSku moralnu antropologiju kako bi
vjernike podsjetio da je njihov moral utemeljen samo u osobi Isusa Krista, koji je Zivio
u ovome svijetu kao Bogocovjek. Krist je sredisnja tocka moralne poruke koju donosi
koncilska teologija. Poziv u Kristu je dar i milost, ali istovremeno potraznja i imperativ.
Oslobodenje 1 poziv u Kristu nisu dani samo izvana kao mogu¢nost, nego u kr$¢aninu,
prije svega, postaju unutarnja dinamika zahvaljuju¢i Kristovom Duhu koji prebiva u
vjernicima (usp. Rim 5,5).

Krséani trebaju, kao oni koji su u Kristu stvoreni i otkupljeni njegovom smréu i
uskrsnué¢em, oslobodeni od grijeha i nanovo stvoreni iz vode i Duha Svetoga, biti
impresionirani tim BoZjim zahvatom u Kristu koji se reflektira i u njihovom Zivotu,

kako bi mogli Zivjeti i djelovati po Kristovom zakonu ljubavi (usp. Rim 13.10).%2

3.4.2. Kristoloska moralna antropologija — mjesto ostvarenja teologije utjelovljenja i

pashalnog otajstva u eklezijalnoj komponenti kr§¢anskog poziva i Zivota u Kristu

Ono §to je Bog u slobodnoj inicijativi svoje neizmjerne i beskonacne ljubavi
ucinio i sveudilj ¢ini ostvaruje se u Crkvi, koja je nastavak i produzenje utjelovljenja,
ikona Trojstva, povlasteno mjesto Bozje blizine i prisutnosti, koja okuplja Isusove
ucenike i od njih treba zapoceti jedinstvo Citavog svijeta — jedinstvo s Bogom u
medusobno jedinstvo ljudi. Crkva — "tijelo” odraz je trojstvenog Boga. Ona je takoder
otajstvo Bozje. "Vrhunski je uzrok i1 pocelo toga otajstva jedinstvo u Trojstvu osoba
jednoga Boga Oca i Sina u Duhu Svetome™.®® Ona je puk skupljen u jedinstvu Oca i
Sina i Duha Svetoga (sv. Ciprijan).®* Crkva se prispodobljuje otajstvu utjelovljenja, u
kojem su svi vjernici rasprseni diljem svijeta u Duhu Svetom u zajedni$tvu s ostalima.*

U toj analogiji izmedu utjelovljenja i Crkve nalazi se razlog zasto Crkva tvrdi da
moze dati odgovor na pitanje Covjeka i sva ona pitanja koja opterecuju danasnjeg
covjeka glede smisla i svrhe postojanja, djelovanja, Zivota i smrti. Sva ta pitanja

zadobivaju odgovor u otajstvu utjelovljenja. Crkva je pouc¢ena Bogom objaviteljem i

91 Usp. Isto, 125.

92 Usp. Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 64-67.

®UR, 2.

% Usp. LG, 4.

%®Usp. LG, 13; usp. Stefan LEY, Kirche Jesu Christi als Communio. Enstehung, Spezifika und
Perspektiven der Ekklesiologie Walter Kaspers, Freiburg — Basel — Wien, 2017., 167-172.
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zato njezine tvrdnje da posjeduje odgovor na ta pitanja nisu njezine, nego ta je istina
njoj objavljena, pa prema tome, njezine tvrdnje nisu uopée izraz oholosti,
samodopadnosti, bahatosti, nego izraz duboke i ponizne vjere u Isusa Krista,
Bogocovjeka.

Crkva na Koncilu tu duboku i poniznu vjeru u Isusa Krista izrice ovako: "A
buduéi da je Crkvi povjereno objaviti otajstvo Boga, koji je konacna ¢ovjekova svrha,
ona ujedno covjeku otkriva smisao njegove vlastite egzistencije, to jest najdublju istinu
o ¢ovjeku (...). Ve¢ sama prisutnost Crkve dozivlje mu u pamet ta pitanja. A jedino Bog,
koji je ¢ovjeka stvorio na svoju sliku i od grijeha ga otkupio, daje najpotpuniji odgovor
na ta pitanja, i to po objavi u svojem Sinu, koji je postao ¢ovjekom".%

"Svaki ¢ovjek, medutim, ostaje sam sebi nerijeSeno i1 nerazgovijetno opazeno
pitanje. Nitko, naime, ne mozZe u nekim trenucima, a pogotovo ne u vaznijim
dogadajima Zivota, potpuno izbje¢i spomenuto pitanje. Na to pitanje odgovara potpuno i
posve sigurno jedino Bog, koji poziva Covjeka na dublje razmisljanje i poniznije
trazenje".%’

Dakle, sam Covjek, sva znanost i tehnicka dostignuéa koja je stvorio, ne mogu
mu ponuditi odgovor na konacno pitanje o sebi samom. Krist ne objavljuje regionalne
istine o Covjeku i svijetu, ne objavljuje antropoloske iskaze do kojih je ¢ovjek dosao u
svojem znanstvenom i tehni¢kom istrazivanju, nego punu, ontolosku istinu o ¢ovjeku do
koje ne mozZe do¢i svjetlom svoga razuma, nego samo u svjetlu utjelovljene Rijeci.

Koncil u Gaudium et spes prilikom izlaganja kr§¢anske antropologije polazi od
antropologije prema kristologiji, iako je mozda u nekim elementima mogao krenuti od
kristologije prema antropologiji. Koncilska kristologija ipak nije "kristologija odozdo"
nego "kristologija odozgo". Otajstvo utjelovljenja od kojega polazi kristologija Koncila
na najradikalniji je naéin "kristologija odozgo", ali povezuje ju s "kristologijom
odozdo".

Koncil nastoji pomiriti oba ta aspekta. Kristologija implicitno prisutna u
Isusovim rije¢ima, u njegovu ljudskom zivotu predstavlja odredeni nutarnji kontinuitet s
razliCitim kristologijama koje su eksplicitno sadrzane u Novom zavjetu, ali i s
kristologijom velikih crkvenih koncila. Ta je kristologija samo eksplicitno tumacenje
onoga $to je implicitno sadrZzano u Isusovim rijeima, kao 1 u eksplicitnoj kristologiji

Novoga zavjeta. To koncilsko ucenje kre¢e se u smjeru prevladavanja i nadilazenja

% GS, 41.
7 GS, 21.
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raznih rasprava medu Skolama, razli¢itih misljenja i teologija, koje nisu uvijek bile u
stanju prevladati opre¢nosti u tumadenjima i izlaganjima.®®

Krs¢anska antropologija donijeta na Koncilu izre¢ena je biblijskim jezikom i
satkana od srediSnjih iskaza krS¢anske vjere. Time je izbjegnuto tradicionalno
neoskolasti¢ko pojmovlje i terminologija poput izraza "prirodno pravo" i "filozofija".
Umjesto ve¢ istroSenog govora o "nadnaravnom" teologiji je potrebno vise "krS¢anskog
otajstva", koje se nadovezuje na konkretno i neiscrpno bogatstvo pojmova i sadrzaja kao
Sto je savez, novo stvaranje, milost, participacija u bozanskom zivotu, pomirenje s
Bogom u Kristu. Biblijska obnova morala koju pruza Gaudium et spes proizlazi iz
fundamentalne teologije koja uzima polet upravo u vrijeme Koncila.*

Nakon §to je izlozena osnovna tema Krista, novog Adama — eshatoloske slike
Bozje, tekst Konstitucije progovara o utjelovljenju kao polaznom otajstvu u tumacenju
kr§¢anske antropologije i zatim prelazi na otajstvo kriza i uskrsnuéa (pashalnog
otajstva) u kojem kr$¢anin dostize puninu i ispunjenje svoje egzistencije kad se na
njemu ostvaruje Kristovo pashalno otajstvo. "Pridruzen vazmenom otajstvu i suoblicen
Kristovoj smrti, on — ojacan nadom — hitjet ¢e ususret uskrsnucu (...). Takvo je i toliko
otajstvo ¢ovjeka, koje krs¢aninu sviée po krS¢anskoj objavi. Po Kristu i u Kristu, dakle,
rasvjetljuje se zagonetka boli i smrti, koja nas izvan njegova evandelja zastire. Krist je
uskrsnuo; unistivsi svojom smréu naSu smrt, darovao nam je Zivot da mi, sinovi u Sinu,
kli¢emo u Duhu: Abba! Oce!".*%

Ovaj odlomak vraca nas na broj 18 Gaudium et spes, gdje se prvi put spominje
otajstvo uskrsnuca u kojem se razrjesuje zagonetka boli, patnje i smrti. "Bog je, naime,
pozvao 1 poziva covjeka da svim svojim bi¢em prione uza nj u trajnom zajedniStvu
nepropadljivosti bozanskog Zivota. Uskrsnuvsi na Zivot, Krist je izvojevao tu pobjedu
tako $to je svojom smréu oslobodio ¢ovjeka od smrti". 10t

Koncil zeli upravo teologiju utjelovljenja dovesti blize teologiji kriza, jer je u
suvremenoj katolickoj teologiji, teologija kriza u odnosu na jednostrano promatranje i
isticanje teologije utjelovljenja bila ¢esto zanemarena. Taj vid je snazno istaknuo Joseph
Ratzinger, tvrde¢i da se teologija utjelovljenja mora otvoriti teologiji kriza jer je

"Kristov bitak (teologija inkarnacije) actualitas prelazenje iz samoga sebe, egzodus,

% Usp. PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Biblija i kristologija, Zagreb, 2006., 1.1.2.2 i 1.1.11.1.

% Usp. Philippe BORDEYNE, Ponovno usvajanje Drugoga vatikanskog koncila u moralnoj teologiji:
Ponovno otkri¢e kr§¢anske posebnosti, u: Drugi vatikanski koncil. Perspektive za 21. stoljece, 130-131.
10 GS, 22.

01 Gs, 18.
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izlazak iz vlastite zatvorenosti; ne radi se, drugim rijecima, o bitku koji bi po¢ivao sam
u sebi nego o ¢inu poslanja, o sinovstvu, o sluzenju. I obratno, ovo ¢injenje nije tek
¢injenje, nego bitak, dopire u dubinu bitka i s njime se poistovjecuje. A ovaj je bitak
egzodus, preobrazba. Iz ovog, dakle, polazi$ta mora ispravno shvacena kristologija bitka
1 utjelovljenja prijeci u teologiju kriza i s njom se poistovjetiti. Ili, dovrSena teologija
kriza mora postati kristologijom Sina i kristologijom bitka".1%2

Istaknut ¢e Ratzinger ovo videnje i u svom komentaru Pastoralne konstitucije
Gaudium et spes kada progovara o Kristu kao novom ¢ovjeku, da se njegov bitak
(teologija utjelovljenja) mora promatrati u konkretnom ostvarenju, a to znaci da
"konkretizira homo novus u agnus innocens, i tada postaje vidljivo da Isusov bitak
konkretno zna¢i pro me (tj. pro nobis) i da se iz te strukture bitak sastoji u sebe-
predanju, u otajstvu kriza. Tek tada postaje vidljiva potpuna osobna pogodenost Krista,
koji ne predstavlja jedan veliki ego u koji biva usmjeren kao ja-monada, nego da je
najkonkretniji covjek koji mene, bas mene, gleda i on ne stoji sa mnom samo u odnosu
jedne korporativne osobnosti, nego u osobnom razgovoru ljubavi u kojem ima rije¢
samo za mene, koji pripada meni i koji nitko drugi ne poznaje (usp. Otk 2,17)".103

Koncil u teoloskoj interpretaciji bogosinovstva Isusa Krista u sebi objedinjuje
Logos-kristologiju i kenosis-kristologiju. U utjelovljenju se ve¢ anticipira teologija
kriza i kenoze, a taj je znaCajan moment klasi¢éna Logos-kristologija, u vec¢oj ili manjoj
mjeri, prikracivala u svojim teoloskim izlaganjima. Bogosinovstvo Isusa Krista, iako
polazi od otajstva utjelovljenja, svoju bit zadobiva od Isusove smrti na krizu, Cije je
tumacenje Pavao razvio u svome kristoloSkom himnu u Fil 2, 6-11.

Taj odlomak opjevava kenosis onoga koji je bio u liku BoZzje biti, a uzeo je lik
sluge. Svoju kulminaciju bogosinovstvo Isusa Krista zadobiva u njegovu uskrsnucu,
koje je eshatoloska samoobjava Boga. "Taj kenosis samoga Logosa, druge bozanske
osobe, preegzistentnog Sina Bozjeg (usp. Fil 2,7) 1 objava Covjecnosti Bozje (usp. Tit
3,4) govori da je Isus Krist u svom Zivotu, u svom ¢ovjesStvu, u svojoj smrti 1 uskrsnucu,
Bozje tumadenje samoga sebe", 1% ali i kona¢no tumadenje ¢ovjeka samome covjeku.

Na kristologiji Sina temelji se antropologija sinovstva koja je omogucena
otajstvima Kristova zivota. Upravo ¢e antropologija sinovstva zacrtana koncilskim

smjernicama dati moralnoj teologiji novo svjetlo u tumacenju, ali i u konkretnoj praksi

102 Joseph RATZINGER, Uvod u krsé¢anstvo, 229.

103 Joseph RATZINGER, Kommentar zum 1. Kapitel des ersten Teil Gber die Kirche in der Welt von
heute, 350-351.

104 Walter KASPER, Bog Isusa Krista, 291.
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kr$¢anske egzistencije poziva i zivota u Kristu. U snazi svoga jedinstva s Ocem, Krist
prenosi na ¢itavu Crkvu taj odnos jedinstva, koji se po Crkvi i njezinim sakramentima
proteze na Citav svijet.

Antropologija sinovstva zapocela je utjelovljenjem, a dovrSena na krizu
Isusovim obra¢enjem Ocu u molitvi na poseban i specifican nacin na koji se Isus
obracao Ocu - "Abba! Oce! Tebi je sve moguce"! (Mk 14,36).1% Kenosis kristologija
kao povijesno-spasenjska zbiljnost u svijetu i povijesti ima nesagledivo vazne
posljedice koje proizlaze iz jedne takve moralne antropologije.

Za kr$¢ansku etiku relevantno teolosko utemeljenje lezi u Kristovu krizu. U
Isusu Kristu i kroz njegov kriz Bozja epifanija zadobiva svoj konacni oblik na kojem je
uzdignuta i antropologija. Na krizu nam covjek Isus progovara na ljudski i bozanski
naéin i u novom stvaranju uspostavlja novo nebo i novu zemlju (usp. Otk 21,1).1%

U nasljedovanju kao teolosko-moralnoj kategoriji kriz zauzima sredi$nje mjesto.
Kristovi ucenici slijede Ucitelja tako da nose svoj kriz, a to bitno podrazumijeva da
budu spremni ne samo svakodnevno ga uzimati i i¢i za Isusom (usp. Lk 9,23) nego da
budu spremni dati svjedocanstvo tako §to ¢e biti spremni, ako treba podijeliti i istu

zivotnu sudbinu s U¢iteljem.

3.5. Spasenjsko znacenje Isusove smrti na krizu za krS¢anski moralni zivot

Isusov kriz je za krS€anski zZivot od neposredno egzistencijalnog znacenja.
Nasljedovanje Krista moguce je samo kao nasljedovanje kriza. Ve¢ smo naglasili da po
krstenju svaki krS¢anin ulazi u Isusovu smrt da bi jednom s njim primio udjela u
njegovu zivotu (usp. Rim 6, 3-8). U slavlju euharistije uvijek se posadasnjuje kriz (usp.
1 Kor 11,26). Napose sav ¢ovjekov zivot stoji u znaku kriza. Ovo vjerni¢ko usmjerenje
istaknut ¢e Koncil 1 re¢i da se samo po krizu zadobiva odgovor na pitanje o ljudskom
zivotu 1 smrti: "Po Kristu 1 u Kristu, dakle, razrjeSuje se zagonetka boli i1 smrti, koja nas
izvan njegova evandelja zastire". 1%

Kristova smrt bila je konacna i jedinstvena Zrtva koja nadilazi po svome

znaCenju sve ostale smrti 1 Zrtve u ljudskoj povijesti. "Kristova je smrt 1 Vazmena Zrtva

Sto ostvaruje konacno otkupljenje ljudi po Jaganjcu Bozjem koji oduzima grijeh svijeta

105 Usp. Réal TREMBLAY, Radicati e fondati nel Figlio, 113-115.

106 Usp. Franz FURGER, "Kenosis" und das Christliche einer christlichen Ethik. Eine christologische
Ruckfrage, u: Christlich glauben und handeln, 103-106.

07 GS, 22.
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(Iv 1,29) 1 ujedno zrtva Novoga Saveza koja iznova uspostavlja zajednistvo ¢ovjeka s
Bogom pomirujuéi ga s njime krvlju 'koja se za mnoge prolijeva na otpustenje grijeha"
(Mt 26,28).108

BlaZenstva iz Govora na gori za siromasne, tugujuce, potlacene, izgladnjele,
nenasilne, za one gladne pravde (usp. Mt 5,3-6; Lk 6, 20-22) nailaze na svoju kona¢nu
potvrdu u krizu Isusa Krista. Raspeti Krist je uvijek prisutan u gladnima, Zednima,
progonjenima, strancima, beskuénicima, golima, bolesnima, zatvorenicima (usp. Mt
25,35-36.40). Na taj nacin, "kriz nije samo kratka formula i simbol ¢itavoga evandelja
nego takoder znak autenti¢nosti kri¢anskoga Zivota".1%

Krs¢anski moralni zivot osvijetljen je Kristovim krizem u kojemu se Covjek
prepoznaje kao bi¢e beskonaéne nade. Covjek bez Boga Isusa Krista ostaje bez nade.''°
Tek se u Isusu Kristu i njegovu krizu nama potpuno otvara tajna ¢ovjeka. U tome se
sastoji najdublje Bozje milosrde. Milosrde je Bozja bit, njegov najuzviseniji atribut.
Zato je i Crkva pozvana biti milosrdna poput Oca nebeskoga, jer Citav njezin zivot
pociva na Bozjem milosrdu. Cjelokupno njezino moralno i pastoralno djelovanje moralo
bi biti obavijeno njeznoséu i milosrdem.*!?

Samo onaj tko upozna i prihvati Isusa Krista i njegov pashalni put, poznaje
potpuno i Covjeka. Krist je slika Bozja (usp. 2 Kor 4,4; Kol 1,15) koja tek potpuno
otvara i ispunjava ¢ovjekovu stvorenost na sliku Bozju. Krist je kao Sin Bozji u isto
vrijeme novi Adam, novi ¢ovjek (usp. 1 Kor 15,47-49; Rim 5,14), koji novo stvaranje
potvrduje svojim krizem.

Novost radanja novoga ¢ovjeka otkupljena na sliku Kristovu nije na izvanjski
nacin nakalamljeno na Covjekovu prirodu. To je, naprotiv, ono na §to smo kao ljudi
upuceni, ali §to ne moZemo posti¢i svojom snagom, nego nam je darovano. Zajednistvo
s Bogom po Kristu u Duhu Svetom omogucio je Krist svojim vazmenim otajstvom.

Po Kristu smo zadobili udio u bozanskoj naravi (usp. 2 Pt 1,4) i time nam Bog
daruje neograniceno vise "od onoga $to mozemo moliti ili misliti" (Ef 3,20). Pritom je
ono $to ve¢ sada primamo samo zalog i predokus (usp. 2 Kor 1,22; Ef 1, 13-14), a svoje

¢e ispunjenje naci tek kad Boga budemo gledali licem u lice (usp. 1 Kor 13,12).

108 KKC, Zagreb, 1994., 613.

109 NJEMACKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Hod odraslih u vjeri. Katekizam za odrasle, Zagreb,
2015., 176.

110 BENEDIKT XVI., Spe salvi — U nadi spaseni. Enciklika o krs¢anskoj nadi (30. studenog 2007.),
Zagreb, 22008., 23.

111 FRANJO, Misericordiae vultus — Lice milosrda. Bula najave Izvanrednoga Jubileja milosrda (11.
travnja 2015.), Zagreb, 2015., 10.
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Kao najdublje razumijevanje ¢ovjeka i njegovog dostojanstva kao ljudske osobe,
isCitavamo iz Kristova kriza u kojem sva dramati¢nost zivljenja dobiva svoj istinski i
puni smisao. Zato se i koncilska moralna teologija i antropologija predstavila kao
najdublje razumijevanje Sovjeka.''? Koncilski povratak na BoZju rije¢, BoZju objavu
kao sredisnju kategoriju krs¢anskog morala, osobito jednog kristocentri¢ki oblikovanog
morala, polazi prije svega od dara Objave, u Cijem srediStu stoji utjelovljena Bozja
Rije¢, Isus Krist. Tako u koncilskoj teologiji polazisno mjesto zauzima boZzanska
Objava, koja je "svjedodanstvo vjeéne mudrosti",*** jer je Bog samoga sebe objavio u
slavi svoje apsolutne ljubavi u Kristu koji ide ususret ¢ovjeku.'!*

Moralna teologija koja pokazuje svojstvenost i specificnost krS¢anskog
moralnog zivota jest odgovor na Bozji poziv u Kristu, ¢iji kriz stoji kao temeljna
okosnica antropologije sinovstva,’’® i na taj nac¢in sudjelujemo u bozanskom Zivotu
ostvaruju¢i logiku vjere nadspoznatljive ljubavi Kristove i njegove milosti prema
govjeku iz Eega se rada etika nasljedovanja Krista.1®

Koncilska obnova moralne teologije u kristocentrickom kljucu antropologiju
smjesta u odnos prema kristologiji, §to je najvidljivije u kenosis kristologiji,!*’" te u
odnosu na ponovno otkri¢e dostojanstva ljudske osobe koje razumijeva u otajstvu Isusa
Krista, Bogo¢ovjeka.!18

Kr$c¢anska moralna teologija u svjetlu teologije kriza otkriva Bozju spasenjsku
ljubav u kojoj Covjek otkriva i spoznaje istinu i dobrotu. Mo¢ ljubavi BozZje koja je
pruzena s Kristova kriza daruje ¢ovjeku spoznaju Krista kako bi mogao slijediti Boz;ji
put i ispravno moralno djelovati sukladno novoj moralnoj spoznaji objavljenoj na
Kristovom krizu.®

Ta nova moralna spoznaja, dana i omogucena Kristovom mukom i smréu na
krizu, prosvjetljuje ljudski zivot i pruza ispravan moralni orijentir u svakoj situaciji

ljudskoga Zivota. Cisti ovjeka od grijeha i zla te rasvjetljuje njegov razum kako bi

112 Usp. Josef FUCHS, Personal Responsibility — Christian Morality, Washington, D.C., 1°1983., 13-14.
113 Ton¢i MATULIC, "Bog u pitanju" kao izazov za teologiju, 94.

114 Usp. Rosino GIBELLINI, Kratka povijest teologije XX. stolje¢a, Zagreb, 2016., 80-81.

115ysp. Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 20; usp. Marijan VALKOVIC,
Postkoncilska obiteljska i moralna problematika, 315-320.

116 Usp. Ivan FUCEK, Krist — konkretna norma morala, 423.

117 Usp. Paulinus Ikechukwu ODOZOR, Cristology and Moral Theology, u: Journal of Moral Theology ,
2 (2013.), 1, 24-45.

118 Usp. Luis F. LADARIA, Dignitas personae. Alcuni elementi di antropologia, u: Studia Moralia, 47
(2009.) 2, 343; usp. Paul J. WADEL, Christology and the Christian Life, u: Journal of Moral Theology, 2
(2013.), 1, 1-3.

119 Usp. Luigi LORENZETTI, La Gaudium et spes sulla Chiesa nel mondo contemporaneo e l'etica
sociale, u: Rivista di teologia morale 64 (2012.), 173 (1), 45-47.
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spoznao i razlikovao dobro od zla i uvijek se iznova odlucio slijediti dobro koje dolazi
od Oca svjetla (usp. Jak 1,17). Iz toga slijedi novi moralni zivot i spoznaja kao
nasljedovanje Krista. U srcu kr$¢anskog moralnog zivota ne stoji neka teorija, ideja,
nego osoba Isusa Krista, i to Raspetoga Sina Bozjega. Krs¢ani svoje moralne norme i
pravila moralnog zivota izvode upravo iz osobe Isusa Krista, Bogocovjeka. Kristov
primjer zivota je moralna vodilja svakoga krs¢anina koji svoju krs¢ansku egzistenciju
razumijeva kao odgovor na poziv koji Bog po Kristu upravlja covjeku i svijetu.

Dakle, razumijevanje kr§¢anskog moralnog Zivota i djelovanja u svjetlu spoznaje
Isusa Krista jest zapravo ono $to apostol Pavao upozorava o novom zivotu koji su
kr$éani primili u Kristu — "Ta u vjeri hodimo a ne u gledanju" (2 Kor 5,7). Zivot u
Kristu i kristoliko oblikovana moralna spoznaja kao forma kr$¢anske moralnosti jest
sudjelovanje u pashalnom otajstvu Isusa Krista, Sina BoZjega.'?

Koncilska obnova moralne teologije znaci i obnovu vjere u spasenje svijeta i
covjeka, Sto je prvotna nakana Bozjeg plana spasenja i otkupljenja koje je zapocelo veé
stvaranjem svijeta i Covjeka, a dovrseno je Kristovim pashalnim otajstvom. 1%

Polaze¢i od raspetog i uskrslog Krista, sve moralne norme, propisi, zakoni i
zapovijedi stapaju se u Bozju ljubav u Kristu. U njemu i njegovom krizu dogada se
identi¢nost zakona i milosti, zapovijedi i ljubavi, jer je Isus Krist ujedno znak koji Bog
stavlja kao poziv i kao zahtjev, ali je ujedno i odgovor koji Bog daje kao zapovijed i
sud. Originalnost kr§¢anskog etosa je u posebnom odnosu izmedu zapovijedi i milosti,
zakona 1 ljubavi. Kr§¢anin je ljubljen od Boga u Kristu 1 zbog toga sposoban ljubiti
bliznjega, a to je novost u svijetu koja naprosto zahtijeva promjenu misljenja,
obraéenje.!?

Tako vjera u BoZzju ljubav u raspetom i uskrslom Kristu postaje novost
krs¢anske etike. Kriterij vrednovanja u kr§¢anskoj etici nije zakon ni eti¢ki princip, nego
vjera. Ta se vjera pokazuje i o€ituje u djelima ljubavi i milosrda. Iz Kristova kriza

provire svojstvenost krs¢anske etike, a to je korjeniti zahtjev ljubavi, koji se moze

shvatiti jedino gledaju¢i primjer Krista Gospodina. On Zrtvuje samoga sebe u ljubavi i

120 Usp. Paul J. WADEL, Christology and the Christian Life, 3; usp. Wolfgang SCHRAGE,
Kreuzestheologie und Ethik im Neuen Testament, Gottingen, 2004., 203-215.

121 Usp. Maurizio FAGGIONI, La vita in Cristo come perfezione e pienezza della persona umana, u:
Studia moralia 42 (2004.), 445.

122 Usp. Ivan FUCEK, Krs$canska etika u pokoncilskom previranju, 176.
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slobodi prema Bogu i pomiruje CovjeCanstvo S Bogom, objavljuje i dariva ljudima
snagu koja je sposobna preobraziti svijet dovodeéi ga u moralni red.?®

Krs¢anski moral isklju¢ivo je moral spasenja koji se odnosi na novi zivot u
Kristu. Njega iS¢itavamo u soterioloSkom klju¢u koji nam otvara sva bogatstva
krsc¢anske vjernicke egzistencije. To je oslobodenje za slobodu, pravdu, mir, solidarnost,
za povjerenje u smisao zivota, dostojanstvo svakoga Covjeka, obnovu svih stvari u
stvorenom svijetu, za ono §to Sveto pismo naziva revnost za dobra djela (usp. Tit 2,14).
Iz toga proizlazi da je osloboditeljska i spasenjska dimenzija Kristova pashalnog
otajstva u svom klju¢nom znacenju oslobodenje od grijeha kako bismo mogli zZivjeti i

ostvarivati dobra djela u svom Zivotu.'?*

3.5.1. Kristov kriz — dovrSetak punine vremena

Isus Krist je za kr$c¢anina klju¢ za razumijevanje svekolike stvarnosti, svijeta,
¢ovjeka i moralno-etickog djelovanja. U Isusu Kristu osvjetljava se najdublji smisao sve
stvarnosti. Kr§¢anska teologija stvaranja i spasenja upucuje cjelokupnu stvarnost na
Isusa Krista i time sav ljudski rod dobiva svoj posljednji smisao. Ne radi se samo 0
sudjelovanju u &inu Stvoritelja nego je to &in takoder vazan za Kraljevstvo Bozje.!®

Ono za ¢im je CovjeCanstvo oduvijek tezilo postaje stvarnost u Isusu Kristu na
jedinstven i jedincat na¢in. U Isusu Kristu pojavila se sva punina Bozja (usp. Kol 1,19)
da bi on sve ispunio i ujedinio (usp. Ef 1,10).

Ve¢ u Isusovom imenu — Isus Krist — naznaceno je njegovo poslanje, mesijansko
poslanje koje ima od Oca, da ¢e on biti ispunjenje povijesti. Apostol Pavao izvodi ovu
ispovijest ovako: "A kada dode punina vremena, odasla Bog Sina svoga: od Zene bi
roden, Zakonu podlozan da podloZnike Zakona otkupi te primimo posinstvo" (Gal 4, 4-
5).

Novi zavjet koristi razne slike i pojmove kako bi navijestio Isusa Krista kao
puninu vremena. U toj punini vremena ocituje se novost morala po kojem ¢e kr§¢ani
zivjeti 1 oblikovati svoju vjernicku egzistenciju. U Kristu je zivot i svjetlo, koje je
oduvijek svijetlilo u svijetu, a sada zasjalo punim sjajem (usp. Iv 1,4.9). U Kristu se

pojavila mnogolika mudrost i vje¢na tajna Bozja (usp. Ef 3, 9-10), tako da se u njemu

123 Usp. Franz BOCKLE, Ausgewahlte Fragen der Speziellen Moral 11, Bonn, 1969., 78-84.
124 Usp. Marijan VALKOVIC, Spasenje i oslobodenje, u: Bogoslovska smotra 52 (1982.), 4, 539-540.
125 Usp. GS, 39.
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nalazi "sakriveno svo blago mudrosti i znanja" (Kol 2,3). U njemu je Bog u punini
vremena skupio sve i sve ujedinio §to postoji na nebu i na zemlji (usp. Ef 1,10). Novi
zavjet polazi joS§ korak dalje: Sve je stvoreno u njemu 1 po njemu (usp. 1 Kor 8,6; Heb
1,2; Iv 1,3). On je Prvi i Posljednji (usp. Otk 1,17; 22,13).12¢

Zbog toga je Isus Krist glava i obuhvadanje Citave stvarnosti (sv. Irenej
Lyonski). Crkveni su oci govorili da se u cjelokupnoj stvarnosti, u prirodi, kulturi, u
religijama, kao i u filozofijama, nalaze tragovi, fragmenti Logosa (razum, duh, mudrost)
koji se u Isusu Kristu pojavio u svoj svojoj punini.*?” Drugi vatikanski koncil kaze da je
Isus Krist "klju¢, srediste i svrha svekolike ljudske povijesti".}?® Ili: "Gospodin je cilj
ljudske povijesti, tocka prema kojoj se usmjeruju zelje povijesti i uljudbe, srediste
ljudskog roda, radost svih srdaca i punina njihovih teznji".1?°

To nisu nikakve apstraktne 1 metafizicke istine, prazne fraze, teorije i nagadanja,
nego istine kr§¢anske vjere, vjere Crkve i njezine teologije iz kojih proizlaze konkretne
konzekvencije, koje ¢e apostol Pavao ovako formulirati: "Sve je vase, vi Kristovi, a
Krist Bozji" (1 Kor 3, 22-23).

Na Kristovom krizu objavljena je Bozja vladavina, Bozje milosrde, ljubav,
sluzenje. Tu je Covjek pozvan u svemu vrsiti BoZju volju (usp. Mt 7,21). Covjek ne
smije oko sebe graditi utvrde i bedeme korektnim ispunjavanjem zakona. On mora
uputiti svoj pogled prema Raspetom Kristu i prema ¢ovjeku kojemu je potrebna njegova
pomo¢. Isusov Govor na Gori, njegova BlaZenstva, navijeStanje evandelja u krizu i na
krizu zadobili su svoju potpunu legitimaciju i ispunjenje, kako bi covjek mogao
spoznati da Krist i njegovo navijestanje evandelja vise apeliraju na covjekovo srce, da
covjek dopusti da ga Bog dodirne svojim milosrdem i ljubavlju. Zato "Isus obuhvaca
svoj moralni zahtjev u dvostrukoj zapovijedi ljubavi prema Bogu i prema bliZznjemu.
Time povezuje zajedno dvije pojedinacne zapovijedi Staroga zavjeta (usp. Pnz 6,5; Lev
19,18.34) (...). S tom moralnom porukom Isus nije dao nikakve neposredne upute za
njezino provodenje, ali je postavio mjerila koja postavljaju beskrajne signale za susret

medu ljudima i za zajednicki Zivot naroda". 3

126 Usp. NJEMACKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Hod odraslih u vjeri, 148-149.

127 Usp. Tomislav J. SAGI-BUNIC, Povijest krs¢anske literature |. Od pocetka do sv. Ireneja, Zagreb,
1976., 430-443.

128 G, 10.

129 GS, 45.

130 NJEMACKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Hod odraslih u vjeri, 137-138.
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3.5.2. Mjesto spajanja kristologije i antropologije — utjelovljenje i kriz

Kristologija Drugoga vatikanskog koncila suprotstavlja se iskrivljenom pojmu
antropocentrizma i na ispravan nacin valorizira antropologiju. Naime, postavlja ju u
neraskidivi odnos s kristologijom, tj. u svjetlu kristologije promatra ju u odnosu s
teologijom stvaranja i spasenja, a teologiju stvaranja i spasenja, ili bolje receno,
pashalno otajstvo Isusa Krista, dovodi do jedne eklezijalne dimenzije te njegovo
utjelovljenje povezuje u nju. Postoji, dakle, analogija izmedu otajstva utjelovljene Rijeci
i otajstva Crkve, u ¢&ijoj se liturgiji posadasnjuju sva otajstva Kristova zivota.!3!

Kristologija i antropologija posredovane su dogadajem Krista. Dogadaj Isusa
Krista obuhvaca "vrijeme" od Pregzistentnog Logosa, utjelovljenja, javnog djelovanja,
muke, smrti, uskrsnuca do slavnog uzasas¢a Ocu. Kristologija i antropologija stoje u
onome istom odnosu u kojem stoji Covjek Isus iz Nazareta kao Sin Bozji prema svome
Ocu. Sinovstvo Sina lIsusa iz Nazareta stoji i u korelaciji s Duhom Svetim. Na taj su
nacin kristologija, antropologija 1 trojstvena teologija medusobno povezani, i to upravo
povezani kristologijom.’®?> "BoZje utjelovljenje u Isusu Kristu i Isusov kriz jesu
nenadmasan vrhunac sebe-objave u njegovu trojstvenu sebe-povlacenju. Bog na krizu
odlazi u smrt, krajnju oprjeku sama sebe, jer je on zivot da bi tako smrt pobijedio smréu
onoga koji je bitno neumrli".**3

Kristovu ljubav kao otajstvo Bozje ljubavi u nasim srcima rasplamsava Duh
Sveti do te mjere da ta ljubav Kristova i njegov zivot postaju najintimniji dio nas,
postaju naga bit, na§ habitus.’** Postojanje ¢ovjeka uzima se u obzir u konkretnoj
situaciji Kristova dogadaja, a to zna¢i spram njegova utjelovljenja, njegove smrti i
njegove proslave u uskrsnuéu. "Teoloska antropologija ne moze zanemariti 0dnos
dovijeka s Kristom i stoga mora ostati u stalnom kontaktu s kristologijom".3

U Kristu ne samo da su nase nade i ¢eznje ispunjene nego je ostvareno ono $to
ne mozemo uopce zamisliti niti na$ ljudski razum moze dokuciti. Krist otkriva istinsku

bit Sovjeka, zato i kristologija otkriva istinsko i pravo znagenje antropologije,'* ali

181 Usp. Juan ALFARO, Cristologia e antropologia. Temi teologici attuali, Assisi, 114-116.

182 Usp. Cataldo ZUCCARO, Cristologia e morale. Storia interpretazione prospettive, Bologna, 2003.,
77-80; usp. Réal TREMBLAY, Radicati e fondati nel Figlio, 75-87.

133 Walter KASPER, Milosrde. Temeljni pojam evandelja — kljuc¢ krsc¢anskoga Zivota, Zagreb, 2015., 125.
134 Usp. Domenico CAPONE, L'uomo & persona in Cristo. Introduzione antropologica alla teologia
morale, Bologna, 1971., 84.

135 Juan ALFARO, Cristologia e antropologia, 7.

1% Usp. Luis F. LADARIA, Antropologia teologica. Introduzione alle discipline teologiche, Roma,
1992, 70-71.
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Kirist otkriva i istinsku bit Boga trojstvene ljubavi. To¢no je da je Krist objavio Presveto
Trojstvo, ali mozemo i ovako reé¢i: "Presveto Trojstvo nam je objavljeno da bismo
mogli razumjeti tko je nama Isus Krist. A Isus Krist je zasao medu nas da bismo
razumjeli tko je Bog, tko je nama Bog. Premalo je re¢i razumjeli'. Kad Pisma kazu da
bismo 'spoznali', onda to znaci dusom osjetiti, srcem izabrati, ljubavlju prionuti. To je i
spoznanje, i izbor, predanje. Presveto Trojstvo nam nije objavljeno kao apstraktna,
velika i daleka istina. Objavljeno nam je da bismo imali puninu Zivota".*®’

Citav Novi zavjet svjedo¢i nam o tome da je Krist punina Zivota. On je i dosao
da bismo imali Zivot u izobilju (usp. Iv 10,10). On sam jest Put, Istina i Zivot (usp. Iv
14,6). Napose nam sinopticka evandelja svjedoce da svatko tko se s Kristom susreo u
vjeri mogao je osjetiti 1 dozivjeti puninu istinskoga Zivota, zivota koji postaje
preobrazen. U Kristu se ¢ovjek iznutra preobrazava, postaje osposobljen da poput svoga
Ucitelja u svom zivot slijedi Bozju volju, da odgovori Bogu "da", poput Krista u kojem
nije bilo "Da!" i "Ne!" nego u njemu bijase "Da!". Doista, sva obec¢anja Bozja u njemu
su "Dal". | stoga po njemu i nas "Amen!" Bogu na slavu. A Bog je onaj koji nas zajedno
s vama utvrduje za Krista; on nas 1 pomaza, on nas 1 zapecati i u srca nasa dade zalog —
Duha" (2 Kor 1, 20-22).

U Isusovom covjestvu otkriveno nam je Bozje lice, Bozja spasiteljska ljubav, a
istovremeno u Isusovom ¢ovjestvu znacenje 1 veli¢ina covjesStva zadobiva svoje istinsko
mjesto. Utjelovljenjem 1 Kristovim krizem antropologija postaje istinsko mjesto
covjekovog odgovora vjernosti na Bozju vjernost u Isusu Kristu (usp. 2 Kor 3,6; Rim
11,27; 1 Iv 5,20). Krs¢anska vjera izrazava jedinstvo dogadaja Isusa Krista i to od
utjelovljenja do slanja Duha Svetoga, $to u jedan neraskidiv odnos povezuje kristologiju
i antropologiju.*®

Kristoloska moralna antropologija, u nacrtu Koncila opéenito i Gaudium et spes
posebno, treba postati stjecisSte u kojem izvorno i relevantno dolaze do izrazaja tri
temeljna otajstva Kristova zivota: utjelovljenje, smrt i uskrsnucée. Ta otajstva Kristova
zivota reflektiraju se na svakom Kristovom uceniku. Isusov proboj kroz smrt u
uskrsnu¢e pokazuje i1 garantira da je on ne samo pobjednik nad smréu, tom
skrivaonicom bitka, nego on je svojom smréu uniStio smrtnost same smrti 1 time

pokazao svoju vlast i kraljevanje nad citavom povijes¢u i kozmosom. Povijest Isusa

137 Josip TURCINOVIC, Glas iz Ranjenog. Uvodenje u Kristovo otajstvo, 79-80.
138 Usp. Sergio BASTIANEL, Vita morale nella fede in Gesu Cristo, 37-38.
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Krista postaje paradigma zivotne povijesti svakoga njegova ucenika. Ona je BoZzja
povijest Isusa Krista.'*®

Ta Bozja povijest Isusa Krista dostize svoju kulminaciju koja je otpocela
stvaranjem u njegovu uskrsnucu, koje je novo stvaranje kojim otpocinju eshatoloska
vremena. Gaudium et spes u broju 45, koji kruni cijeli prvi dio Pastoralne konstitucije i
progovara o Kristu, koji je Alfa i Omega, Pocetak i SvrSetak povijesti. Osoba Isusa
Krista kao Spasitelja i Otkupitelja ljudske naravi stoji u srediStu temeljnih brojeva
Gaudium et spes koji izlazu jednu kristocentricnu moralnu antropologiju, a Svi
zavr$avaju s pogledom na Krista. 40

Odatle nuzno izviru i moralni zahtjevi kr§¢anskog poziva i zivota u Kristu. U
govoru o Kristu, koji je Alfa i Omega, sintetizira se Pavlov, ali i koncilski govor o dva
Adama 1 pruza nam vazno kristoloSko nacelo. Od njega treba poci svaka obnova
moralne antropologije, ali i odnos kristologije i antropologije. Polaze¢i od tog
paralelizma, nije mogu¢i razumjeti Krista, drugog i posljednjeg Adama, bez
razumijevanja onog prvog Adama, tj. bez razumijevanja vrijednosti i uvjetovanosti
naSega covjeStva, a ne moze se ni shvatiti prvog Adama u njegovom punom covjestvu
bez odnosa s Kristom, koji nas po svom pashalnom otajstvu spasava i pobozanstvenjuje
te u kojem smo postali "sinovi u Sinu".}4

Moral u kontekstu vjere oslanja se na ¢injenicu da smo mi u Kristu postali
"sinovi u Sinu" i iz te ¢injenice izvodi konkretno moralno djelovanje, koje se treba
oc¢itovati u zivotu kr$¢anina. U toj Cinjenici dogada se eksplicitno posredovanje
kristologije i antropologije.l*? Pokazuje ve¢ to sva kristologija Novoga zavijeta, posebno
Pavlove i deuteropavlovske poslanice u kojima nalazimo tzv. simultani moment: milost
i sud savjesti, vjeru i Zivot povezanu u jednu jedinstvenu cjelinu.**®

Teoloska antropologija u svom prakticnom znafenju posreduje kr$¢anskom
moralu ne samo spoznajne 1 teoloSke pretpostavke za izgradnju jedne kristocentricki
strukturirane moralne antropologije nego takoder i prakticne konzekvencije za
razumijevanje aksioma: "finitum capax infinit".1** Relevantnost kristologije za
antropologiju i moralnu teologiju uvodi nas u jasno odredenje razumijevanja krs¢anskog

moralnog nauka i djelovanja.

139 Usp. Klaus DEMMER, Deuten und handeln, 108-109.

140 Usp. GS, 10, 12, 22, 32, 36 i 45.

141 Usp. PAPINSKA MEDUNARODNA TEOLOSKA KOMISIJA, Izabrana pitanja kristologije, A, 3.
142 Usp. Klaus DEMMER, Deuten und handeln, 89.

143 Usp. Cataldo ZUCCARO, Cristologia e morale, 97-99; usp. VS, 26.

144 Usp. Klaus DEMMER, Angewandte Theologie des Etischen, 50-51.
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Kristoloski model moralnog reda i djelovanja dan je kao antropoloski fundament
u moralnom principu djelovanja.}* Uvid u taj princip moralnog djelovanja imamo po
utjelovljenoj Rije¢i Bozjoj, Isusu Kristu, jer je u njemu uokviren krs¢anski moral u
obzor eshatoloskog spasenja, u kojem moralni obrasci podlijezu radikalnoj preobrazbi.

U toj preobrazbi rada se novi poredak vrijednosti, Sto pokazuju evandeoska
blazenstva (usp. Mt 5, 3-10), a imaju kona¢nu konkretizaciju u kr§¢anskom sluzenju
koje se ocituje kao pravilo moralnog ponasanja kriéana (usp. Mt 25, 31-46).14
Evandeoska blazenstva osnovna su moralna poruka Kraljevstva Bozjeg i temelj Isusove
etike.

Isusovo propovijedanje Kraljevstva Bozjeg 1 u sklopu njega govor 0
blaZzenstvima usmjeruju i uvode ucenike u zajedniStvo ljubavi s Kristom 1 Ocem
nebeskim u Duhu Svetom.'*" lako je Isusova poruka o Kraljevstvu BoZjem u nacelu
eshatoloski usmjerena, Govor na Gori i njegova kulminacija u Mt 25, 31-46 "otkriva da
eticke smjernice velikim dijelom nisu motivirane eshatoloski, nego mudrosno odnosno

teoloski, ali ipak indikativ spasenja stoji ispred etickog imperativa".**

3.6. Krist — Alfa i Omega

"Rije¢ BoZja po kojoj je sve stvoreno, sama je postala tijelom tako da kao
savrSen covjek sve spasi 1 u sebi uglavi. Gospodin je cilj ljudske povijesti, tocka prema
kojoj se usmjeruju zelje povijesti 1 uljudbe, srediste ljudskog roda, radost svih srdaca i
punina njihovih teznji. On je onaj kojega je Otac od mrtvih uskrisio, uzvisio i smjestio
sebi zdesna te ga postavio sucem zivih 1 mrtvih. U njegovu Duhu oZivljeni 1 ujedinjeni
putujemo prema dovrSetku ljudske povijesti, koji je posve u skladu s naumom njegove
ljubavi: U Kristu obnoviti sve §to je na nebu i sve $to je na zemlji (Ef 1,10). Sam
Gospodin veli: Evo, ubrzo dolazim i sa mnom je moja plac¢a da svakom naplatim prema
njegovim djelima. Ja sam Alfa 1 Omega, Prvi i Posljednji, Pocetak 1 SvrSetak (Otk 22,
12-13)".149

145 Usp. Klaus DEMMER, Deuten und handeln, 129-130; usp. Klaus DEMMER, Cristologia e morale:
orientamenti per una proposta sistematica, u: AUTORI VARI, Cristologia e morale. 1X congresso dei
teologi moralisti, 20-23 aprile 1981, Nemi, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1982., 91-94.

146 Usp. Marciano VIDAL, Krscanska etika, 15.

147 Usp. Servais PINCKAERS, Morality: The Catholic View, 8-11.

148 Usp. Helmut MERKLEIN, Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip. Untersuchung zur Ethik Jesu,
Wirzburg, 1978., 13.

149 GS, 45.
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U ovome odlomku Gaudium et spes u kojem zavrSava eksplicitno izlaganje
krs¢anske antropologije, donijeta je zavrSna eshatoloSka misao u kojoj se uglavljuje sav
govor o otajstvu Krista i ¢ovjeka. Iako Gaudium et spes promatra eshatologiju pod
antropoloskim vidom, snazno je istaknuta kristoloSka dimenzija eshatologije.
Eshatologija daje smisleni horizont konkretnom kr§¢anskom djelovanju i oblikuje
konkretan model za drustveni Zivot i uopée za konkretno moralno djelovanje.>

Ono §to je otpocelo "kristoloSkim credom" Pastoralne konstitucije u broju 10,
ovdje se ostvaruje i dovrSava eshatoloskim momentom. I ovdje stoji kritika Josepha
Ratzingera, da je eshatologija donesena i stavljena tek na kraj antropoloskog izlaganja, a
trebala je biti uvrStena na samom pocetku u broju 12, zato §to teologija stvaranja ima
bitnu dimenziju obecanja koje se ispunja u eshatologiji, jer se "Alfa" moze razumjeti
potpuno samo iz "Omege".1°!

Krist je Alfa jer je Omega. On je to zbog svoje otkupiteljske punine. No Krist je i
Omega jer je Alfa. On nije samo Eshatos nego i Protos. Dakle, u njemu u kojem Otac u
jednoj vjecnoj ljubavi "zacinje" da on bude pocetak covjeka u vje€nom sinovstvu, stvara
sve na Kristovu sliku. Utjelovljenje povezuje ontoloskim vezom protologiju i
eshatologiju.t®

Citava kozmic¢ka stvarnost u Kristu objedinjena je i rekapitulirana, §to je veé
nauk sv. Ireneja Lyonskog. Polaze¢i od Isusova dolaska na svijet, i iznad svega njegove
muke, smrti i uskrsnuca, razumije se posljednji smisao njegove blizine i posljednji
smisao Covjeka te svega stvorenja. Isus Krist dovrSava svu povijest, a na to ukazuje veé
novozavjetna teologija koja povezuje kristologiju s protologijom i eshatologijom, a
sredisnja uloga Isusa Krista, Bogo¢ovjeka, ne prepoznaje se samo u djelu otkupljenja
nego ukljucuje i djelo stvaranja.

Kristovo utjelovljenje dobiva svoje puno znacenje tek u eshatoloskoj
perspektivi. Kr§¢anska egzistencija oznacena je u odredenom smislu "vec 1 jo$ ne", §to
znaCi da je odredena eshatoloSkom napetoS¢u. U ovome svijetu Kristovi ucenici

predodredeni su za eshatolosku buduc¢nost kada ¢e sve biti ocitovano (usp. 1 Iv 3,2) i na

150 Usp. Hans ROTTER, Grundlagen der Moral. Uberlegungen zu einer moraltheologischen
Hermeneutik, Ziurich — Einsiedeln — Kéln, 1975., 139-140.

151 Usp. Joseph RATZINGER, Kommentar zum I. Kapitel des ersten Teils Gber die Kirche in der Welt
von heute, 318.

152 Usp. Réal TREMBLAY, Radicati e fondati nel Figlio, 34-43.
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ovome svijetu putuju prema tome cilju. U tome se sastoji ta cudesna veza kristologije i
antropologije.t>

Stoga, odgovorni su za zauzeto uskladivanje ovoga svijeta i svih vremenitih
stvari s eshatoloskom stvarno$¢u Kraljevstva BoZjeg i za podvrgavanje svega Kristu.'%*
"Tako ¢e se na kraju doista ispuniti naum Stvoritelja, koji je ¢ovjeka stvorio na svoju
sliku i priliku, kada budu svi koji su dionici ljudske naravi, i koji su u Kristu po Duhu
Svetomu preporodeni te jednodusno odrzavaju BoZju slavu, mogli reé¢i: Oée nag".*>

Tekst Gaudium et spes, kako smo vec¢ istaknuli, krece se od antropologije prema
kristologiji, a u ovom slucaju prema eshatologiji, zato Sto polazi induktivnim putem u
strukturi izlaganja. Ako se i osje¢a nedostatak sustavne teoloske misli koja bi kretala
deduktivnom teoloSkom metodom, a to znaci da bi polazila od kristologije 1 vodila
u kojoj bi se onda produbljivala teoloska antropologija (i uz nju vezana kristologija i
trinitarna teologija), nista ne umanjuje smislenu konstrukciju kristoloske antropologije
iz koje se izvodi jedna kristocentricki strukturirana moralna antropologija, iako
Gaudium et spes "pati od nedostatka jedne antropologije prikladne za novi pristup
zivljenoj ljudskoj povijesti, koju je Congar smatrao pneumatoloskom, a Dosseti
eshatoloskom".1%®

Unato¢ tomu, u Gaudium et spes vrlo je jasno istaknuta veza izmedu kristologije
i antropologije, kristologije i protologije, protologije i eshatologije, kristologije i
kozmologije, teologije utjelovljenja i teologije pashalnog otajstva. Ako se 1 moze
govoriti o antropocentri¢nosti Drugoga vatikanskog koncila, a moze, onda je to samo i
iskljucivo kristocentri¢na antropocentri¢nost.

Eshatoloskim momentom kojim zavrSava prvi dio Pastoralne konstitucije
pozivajuéi se na zavrSetak Knjige Otkrivenja (usp. Otk 22, 12-13) u kojoj je to¢no
opisana povezanost izmedu prvog 1 drugog Kristova dolaska, tako 1 zavrSava cCitava
Pastoralna konstitucija oslanjajuci se na Poslanicu Efezanima: "Onomu koji snagom §to

u nama djeluje moze uciniti sve mnogo obilnije negoli mi molimo ili shva¢amo, neka

bude slava u Crkvi i u Kristu Isusu kroz sva pokoljenja i vjekove (Ef 3, 20-21)".%7

158 Usp. Renzo LAVATORI, Gospodin ¢e doéi u slavi. Eshatologija u svjetlu Drugoga vatikanskog
koncila, Zagreb, 2011., 21.

15 Usp. Puro HRANIC, Jubilej utjelovljenja. Povijest spasenja u svjetlu otajstva Isusa Krista, u:
Kateheza, 22 (2000.), 1, 13-15.

5 AG, 7.

1% Giuseppe RUGGIERI, Drugi vatikanski sabor kao Crkva na djelu, u: Concilium, 48 (2012.), 3, 53-54.
17 GS, 93.
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Kristolosko-soterioloski i eklezioloski aspekt izrazavaju se upravo u davanju
Casti i slave, ali koja ¢e se Bogu dati u "Crkvi i u Kristu Isusu". A to svakako znaci ovo:
"u Crkvi koja jest u Kristu Isusu i koja opravdava to svoje postojanje u Kristu. Ona za
sva buduc¢a pokoljenja mora biti blistava slava Bozja u ovome svijetu, stijeg nekako
uzdignut svim narodima kroz sva vremena povijesti".1*8

Crkva je u sluzbi stvarnosti rekapitulacije svega u Kristu u ljudskoj povijesti.
Ona djeluje u toj povijesti kao kvasac ljudskog drustva i time je istaknuto kozmicko
znadenje otajstva utjelovljenja kao i ¢itavog otajstva Isusa Krista.>®

Odluc¢ujuc¢a komponenta eshatoloskog ostvarenja, koje treba biti znakovito i
vidljivo ve¢ u Crkvi u ovome svijetu i to zalaganjem za opée dobro, pravednost, istinu,
jednakost, mir, dijalog, sve vrijednosti koje proizlaze iz evandeoskog morala, dogada se
samo u vjeri. Vjera je najvazniji ¢imbenik i izvor kr§¢anskog moralnog (¢udorednog)
zivota. Vjera se ostvaruje nasljedovanjem Krista i njegova evandelja.

Vjera stoji na izvoriStu evandeoskog morala i uopée krS¢anskog moralnog
nauka. Ona ima jedinstvenu znafajku: Kristova osoba postaje izvorom Zivota i
moralnog djelovanja krS¢anina. Snagom nadnaravne vjere uspostavljaju se Zivotne
povezanosti izmedu Krista i njegovih ucenika, izmedu Krista i Crkve, a Crkvu Koncil
smjesta u srediSte odnosa izmedu vjere i morala. Time moralna teologija tek kad
objaSnjava 1 razjasnjava moralno-eticku ulogu kri¢anske eshatologije zadobiva svoju
puninu i radost zajednistva s Kristom.6

Time krS¢anstvo integrira moralnost u zbilju kao princip koji zahvaca citav
opseg ljudskog djelovanja. U horizontu kr§¢anstva moralnost je odgovor na osobni
Bozji poziv koji se odnosi na cjelovitost ne samo ¢ovjeka pojedinca nego i na cjelinu
njegove zbilje u kojoj ostvaruje svoju kri¢ansku egzistenciju.'®!

KrS¢anska objava nam jasno svjedo¢i kako je covjek otkupljen u svim
dimenzijama svoga zivota 1 djelovanja. S ¢ovjekom je otkupljena i Citava stvorena
stvarnost. Covjek pozvan u Zivot pronalazi smisao tog Zivota u punini BoZjeg Zivota. On
ima rodenjem svoj pocetak, ali i putuje k svom ovozemaljskom svrSetku. Taj svrSetak je

za njega novi eshatoloski pocetak koji se ve¢ zrcali u BoZjem zivotu, Bozjoj svjetlosti i

Bozjoj ljubavi. Ta eshatoloska nada spasenja prozima ¢ovjeka od rodenja do smrti i

1%8 Max ZERWICK, Poslanica Efezanima, 76.

159 Usp. Anto SARIC, Krist — srediste i cilj povijesti. Kristologija prvog dijela GS, u: Crkva u svijetu, 30
(1995.), 1, 68.

160 Usp. Philippe BORDEYNE, Ponovno usvajanje Drugoga vatikanskog koncila u moralnoj teologiji,
134-135.

161 Usp. Alfons AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, 27.
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utkana je u tkivo "novog rodenja" iz vode i Duha Svetoga (usp. Iv 3,5). Uskrsli Krist
dovrsitelj je smisla ¢ovjeka, povijesti i svemira, smisla svega postojeéega koje je u
vje¢nom Bozjem naumu. KrS¢anska nada daje sigurnost da ¢e covjek, a s njim 1 Citava
stvorena stvarnost, jednog dana biti dovrSen, da ¢e dozZivjeti ostvarenje i puninu
istinskog Govjestva u zajednici svetih (communio sanctorum).162

Krs¢anin je pridruzen Kristovom pashalnom otajstvu i odatle poprima novi bitak
za Zivot i oblikovanje "novoga ¢ovjeka". Pavao je to izrazio reGenicom: "Zivim, ali ne
vise ja, nego zivi u meni Krist" (Gal 2,20). Taj zivot sv. Pavao definira kao "Zivot u
Kristu", "zivot s Kristom", "zivot u Duhu". Nasljedovanje Krista snagom kreposti vjere
ostvarenje je jednog poziva, ¢ija inicijativa pripada Kristu, a ostvarenje tog poziva djelo
je Duha Svetoga.

Duh Sveti je onaj koji Crkvu i svakog kr§¢anina posebice suoblicuje Kristovoj
slici.*®® Zadnji cilj moralnog djelovanja sastoji se u prijateljstvu s Bogom. Covijek je
Bozjim eshatoloskim pozivom i milo$éu osposobljen da u svijetu Bozju stvar ucini
svojom, ali ne vlastitim snagama, nego snagom Bozjeg samopriopéenja i
samodarivanja. Bog u Kristu ¢ovjeka ne samo naziva nego ga i ¢ini svojim prijateljem
(usp. Lk 12,4; Iv 15,15). On otkriva ¢ovjeku svoju misao i naum (usp. Am 4,13) i po
tom milosnom samoobjavljivanju omogucuje krs¢anskoj etici da promislja i produbljuje
moralno djelovanje ¢ovjeka.

Covijek je pozvan aktivno sudjelovati i suradivati u Bozjem djelovanju u svijetu.
U svojoj stvoriteljskoj i otkupiteljskoj ljubavi on nosi ¢ovjeka, u njemu izvodi i "htjeti i
djelovati" (Fil 2,13). KrS¢anska etika pociva na spoznaji o dovrSenju onoga Sto ¢ovjeka
resi u njegovu Covjestvu: njegove sposobnosti da ljubi Boga i bliznjega. Novi Covjek
koji zivi po Duhu BoZjem pozvan je na prijateljstvo s Bogom, prekoracuje sebe, ali ne u
projekciju svoga "ja", nego stavlja se u sluzbu i na raspolaganje Bogu za njegovo
milosno djelovanje u svijetu.

Biblijska vizija novog ¢ovjeka stavlja nam pred oci cilj prema kojemu citavog
Zivota ostajemo 1 jesmo na putu. Ta vizija pripada paradoksalnoj isprepletenosti gubitka
i dobitka Zivota koju odreduje logika evandelja (usp. Mk 8,35).184 Taj put je put vjere,
nade i ljubavi.

162 Usp. Alfons AUER, Christsein im Beruf, 284-285.

163 Usp. Servais PINCKAERS, Pavlov i Tomin nauk o duhovnom Zivotu, 62-65.

164 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Ljubav kao prijateljstvo s Bogom, u: Communio, 36 (2010.), 108,
18-19.
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Poslanica Efezanima kr§¢aninu doziva u svijest ostvarenje toga poziva "dok svi
ne prispijemo do jedinstva vjere i spoznaje Sina Bozjega, do Covjeka savrSena, do mjere
uzrasta punine Kristove" (Ef 4,13), ili "obu¢i novoga covjeka, po Bogu stvorena u
pravednosti i svetosti istine” (Ef 4,24). Tu puninu Kristovu u nama koju smo primili u
sakramentu krStenja, a koja je grijehom narusena, Krist snagom svoga Duha hoée u
nama razviti i razvijati do dana kada ¢e se na nama i na Citavim kozmosom ispuniti
njegovo vazmeno otajstvo. Ta "mjera uzrasta punine Kristove" (Ef 4,13) u konacnici je
Crkva koja je mjesto - locus theologicus, u kojoj Krist djeluje snagom Duha Svetoga.

"Jer sve je od njega i po njemu i za njega! Njemu slava u vjekove! Amen!" (Rim 11,36).
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3.7. Zaklju¢na misao o dosadasnjem istrazivanju

Teologija slike Bozje polaziste je za oblikovanje jedne kristocentricki
strukturirane moralne teologije. Nakon broja 10 Gaudium et spes, koji nazivamo
"kristoloskim credom" Pastoralne konstitucije, Koncil tumacenje i razlaganje krs¢anske
antropologije zapo¢inje govorom o ¢ovjeku kao slici Bozjoj. Covjek je stvoren na sliku
BoZju i otkupljen na sliku Kristovu. Osobito taj drugi vid, da je ¢ovjek otkupljen na
sliku Kristovu, razvijat ¢e koncilska kristoloska antropologija.

U srediStu Bozjeg stvaranja stoji osoba Isusa Krista, Sina Bozjega. Bog je svijet i
covjeka stvorio s pogledom na Krista. Samo je Krist istinska Bozja slika, a Covjek je
stvoren na sliku Bozju, dakle, na sliku Kristovu. Kristoloska dimenzija stvorenosti
¢ovjeka na sliku Bozju utemeljuje jednu kristocentri¢ki strukturiranu moralnu teologiju
I antropologiju te daje konkretne moralno-eticke smjernice ponaSanja i djelovanja
Kristovih u¢enika.

U broju 22 Gaudium et spes nalazimo ono $to nazivamo kristoloskom sintezom
antropologije. Svojstvenost koncilske antropologije jest bitna povezanost kristologije i
antropologije u ¢ijem se sredi$tu nalazi osoba Isusa Krista, Bogocovjeka. Krist, drugi
Adam klju¢ je za svaki aspekt tumacenja i shvacanja antropologije. U njemu, u
utjelovljenoj BoZjoj Rijeci nalazi se smisao ¢ovjekova postojanja i moralnog djelovanja.

Broj 22 Gaudium et spes mala je suma kristologije i antropologije koja donosi i
izri¢e sredi$nje teme i iskaze krS¢anske vjere. Ona povezuje u jednu jedinstvenu cjelinu
sva otajstva Kristova zivota od utjelovljenja, pashalnog otajstva do slavnog uzasaS¢a u
nebesku slavu. Teologija utjelovljenja stoji u sredistu povezivanja kristologije i
antropologije. Krist, novi Covjek objavljuje Boga samoga, ali i ¢ovjeka njemu samome.

Postoji onticko jedinstvo izmedu Krista i svakoga Covjeka, 1 to ve¢ prije samoga
krstenja i evangelizacije. Na taj je nacin izrazena ontoloska kristocentri¢nost svega
stvorenja i onti¢ko jedinstvo u Bozjem naumu spasenja oduvijek (usp. Ef 1, 3-14).
Koncil istice vaznost teologije utjelovljenja za krS¢anski moralni zivot i djelovanje, za
konkretno nasljedovanje Krista i njegova Evandelja.

Od presudne je vaZnosti znac¢enje odnosa izmedu kristologije 1 antropologije za
moralnu teologiju i moralnu antropologiju. U utjelovljenju na najjasniji na¢in odzvanja
Bozji poziv u Kristu koji je ve¢ zapoc€eo u stvaranju. Utjelovljenje daje covjeku njegovo
najuzvisenije dostojanstvo i ¢ini ga dionikom bozanske naravi (usp. 2 Pt 1,4). Krist je

svojim utjelovljenjem otkupio ljudsku narav, otkupio je covjekovu ontologiju. On nije
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samo pravi Bog i pravi ¢ovjek, nego on je i homo perfectus i u njemu se nalazi punina
humanuma.

Iz uzajamnog i neraskidivog odnosa kristologije i antropologije izlazi na vidjelo
kristoloska dimenzija moralnog reda i djelovanja. Koncil snazno naglaSava da
kristolosko utemeljenje antropologije fundira kr$¢ansku moralnu teologiju i
antropologiju, kao i njezino moralno djelovanje.

Utjelovljenje svoje dovrsenje poprima u pashalnom otajstvu Isusa Krista. Na
krizu se dovrSava Kristovo utjelovljenje. Theologia crucis utemeljuje relevantnost
moralne teologije Sto oznacava nasljedovanje Krista, tj. njegova kriza (usp. Mk 8, 34-
35). Kriz je glavni predmet nasljedovanja Krista. Antropologija sinovstva, koja je
zapoCela utjelovljenjem, zavrSava se na Kristovom krizu. Kenosis kristologija kao
povijesno-spasenjska zbiljnost ima nesagledivo vazne posljedice za Citav kr§¢anski
moralni zivot i djelovanje.

Logos kristologija i kenosis kristologija medusobno su povezane i osvjetljuju
moralni red koji je zapoceo ve¢ u stvaranju. Koncil neumorno isti¢e upravo znacenje
Isusove smrti i njegova kriza za moralni nauk i ispravno moralno djelovanje, koje se
konkretizira nasljedovanjem Krista i vrSe¢i njegove zapovijedi u Govoru na Gori.
Utjelovljenje i kriZz mjesto je spajanja i doticaja kristologije i antropologije.

Izlaganje koncilske kristoloske antropologije zavrsit ¢e s brojem 45 Gaudium et
spes, koji nam progovara o Kristu, Alfa i Omega. Krist je Alfa jer je i Omega, ali Krist
je i Omega jer je Alfa. Taj broj povezuje protologiju i eshatologiju te ih stavlja u odnos s
kristologijom 1 antropologijom. Eshatoloskim momentom zavrsit ¢e koncilsko izlaganje
antropologije, odnosno kristocentri¢ki strukturirane moralne teologije i antropologije.

Kristovo utjelovljenje dobit ¢e svoju kona¢nu puninu tek u eshatoloskoj
perspektivi, kao i ¢itavo Eovjekovo postojanje i djelovanje. Covjek je bice beskonaéne
nade koja se ostvaruje 1 konkretizira ve¢ sada na ovome svijetu, ali tek ¢e u nebeskoj
slavi zadobiti svoju istinsku i pravu puninu.

Pretpostavka obnove moralne teologije u kristocentricnom kljucu je obnova
ekleziologije. Koncil je pokrenuo obnovu ekleziologije i usmjerio ju prema njezinom
srediStu, a to je kristologija. Ekleziologija je usidrena u kristologiji i njezine je glavne i
srediSnje teme Koncil istaknuo 1 krenuo od obnove ekleziologije k obnovi Citave
katolicke teologije. Crkva je sacramentum mundi, otajstveno Tijelo Kristovo, Kristova

Zarucnica u kojoj se posadasnjuju otajstva Kristova zivota snagom Duha Svetoga.

118



IV. POGLAVLIJE
OTAJSTVO CRKVE U SVJETLU KRISTOCENTRICKI STRUKTURIRANE
MORALNE TEOLOGIJE | ANTROPOLOGIJE KAO TEMELJA
KRSCANSKOG POZIVA I ZIVOTA U KRISTU

4.1. Crkva kao locus theologicus ostvarenja kr§¢anskog moralnog poziva i zivota

Nasa istrazivanja o kristocentri¢nosti moralne teologije u nauku Drugoga
vatikanskog koncila i u poslijekoncilskoj obnovi moralne teologije nastavljaju se u
ovome poglavlju promisljajuci o Crkvi, misticnom Tijelu Kristovu, u kojoj se ostvaruje
1 dogada Bozji poziv u Kristu. Uzet ¢emo u obzir samo one dijelove konstitucije Lumen
gentium koji su u uzem smislu vezani Uz nase istraZivanje.

Vazno je primijetiti kako je Bernhard Haring u svojem pretkoncilskom
moralnom udzbeniku, Kristov zakon I, na jednom je mjestu smjestio Crkvu kao
nositeljicu, cuvaricu 1 posrednicu znanja, iskustva, svijesti o moralnom dobru i
moralnim vrednotama, a na drugom mjestu boZansku objavu.l U svojem
poslijekoncilskom teoloskom djelu Frei in Christus, produbit ¢e ovu teolosku spoznaju i
tjeSnje povezati otajstvo Crkve i bozansku objavu, stavljajuci Krista kao srediste Bozjeg
saveza s ljudima i sredista kri¢anske vjere.?

Nauk je to zapravo Drugoga vatikanskog koncila koji u prvome broju
konstitucije Lumen gentium kaze: "Svjetlo naroda je Krist pa stoga ovaj Sveti sabor,
sabran u Duhu Svetom, zarko Zeli njegovom svjetlos¢u, koja odsijeva na licu Crkve,
prosvijetliti sve ljude navje$éujuéi evandelje svemu stvorenju (usp. Mk 16,15)".2
Pocetne rije¢i "Krist, svjetlost naroda"” pokazuju nam da Koncil promatra Crkvu jedino
u kristocentri¢noj perspektivi. Krist je njezino srediste i svjetlost koju ona ima dolazi
iskljuc¢ivo 1 samo od Isusa Krista, Sina Bozjega. Odatle, od ovoga prvoga broja Lumen
gentium kristocentri¢na perspektiva prisutna je, kako smo vidjeli, i u svim ostalim
koncilskim dokumentima, osobito u ostale tri konstitucije.*

Za Koncil, kao i za Héringa, krS¢anska vjera i zivot u Kristu poc¢iva na Bozjoj

objavi i Bozjem samopriopéenju Covjeku. Na taj se nacin vjera ne pokazuje kao neki

1 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon I, 140.

2 Usp. Bernhard HARING, Frei in Christus 11, 212-214.

3LG, 1.

4 Usp. Rudolf BRAJCIC — Mato ZOVKIC, Dogmatska konstitucija o Crkvi 1, Zagreb, 1977., 83; usp.
Mauro COZZOLI, La Lumen gentium sulla Chiesa e I'eticca teologica, u: Rivista di teologia morale, 173
(2012.), 1, 29-35; usp. Bernhard HARING, Frei in Christus 11, 411-413.
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logicki slijed niti kao da pociva na definicijama, nego kao osobni i stvarni susret
covjeka s Bogom Stvoriteljem i Spasiteljem. Vjera kao milost i kao nadnaravni Bozji
dar otkriva tajnu Boga trojstvene ljubavi. Bozje samoobjavljivanje Covjeku dogada se
apsolutno i definitivno u utjelovljenoj Bozjoj Rije¢i, Isusu Kristu. Milost vjere i
spoznaje Boga dogada se u Kristu po Duhu Svetom.

Covjekov zivot mora rasti u vjeri i iz nje i oblikovati se u toj milosnoj spoznaji
Boga po Kristu snagom Duha Svetoga. Taj ¢ovjekov Zivot i rast u vjeri dogada se i
ostvaruje u Crkvi, mistiénom tijelu Kristovu. Crkvi koja ne postoji radi sebe same i
nema svrhu u sebi samoj, nego je ona pra-sakrament,®> ona pomaze ¢ovjeku susresti
Boga. Djelovanjem Duha Svetoga ona postaje plodno tlo rasta za kr$¢anski moralni
zivot 1 djelovanje, osobito snagom svetih sakramenata, koji nas "ukljucuju u spasenjsku
povijest Kristovu i stoga nas pozivaju na ovu svetu spasenjsku povezanost (solidarnost),
u kojoj vise ne Zivi svaki zasebno, nego jedan za drugoga i svi za zajednicu".®

Crkva samu sebe i definira kao sakrament koji utemeljenje ima u prasakramentu
Kristu i iz toga izvora spoznaje ona takoder spoznaje svoje poslanje i narav.” Crkva iz
svoje sjedinjenosti s Kristom otkriva da je ona objektivni izvor moralne spoznaje jer se
u njoj nalazi punina istine i spasenja. Ona je sveta jer je izvor njezine svetosti sam Bog,
koji daje svoga Sina Isusa Krista svojoj ljubljenoj zaruénici Crkvi i sebe predaje njoj.®

Misao o Crkvi kao Kristovoj punini Pavlova je. Donosi je u Poslanici
Efezanima: "Sve mu podlozi pod noge, a njega postavi — na svime — Glavom Crkvi,
koja je Tijelo njegovo, punina Onoga koji sve u svima ispunja” (Ef 1,23). Crkveni oci i
sv. Toma Akvinski shvac¢aju Crkvu, prema tom mjestu, Kristovom puninom u smislu
ispunjenja, kompletiranja Krista. Krist je bez Crkve nepotpun, kao §to je glava bez tijela
nepotpuna. Bez Crkve bi Krist bio nepotpuni drugi Adam, zato Sto bez nje ne bi imao
koga darivati svojim spasenjem niti ispunjati svojim bozanskim darovima.®
Pritjelovljenje Kristu dogada se u sakramentima vjere Koji pozivaju na cjelovito

prianjanje moralnim istinama i normama. Vjera Crkve uvodi kr§¢anina u Zivot zajednice

5 Usp. Otto SEMMELROTH, Die Kirche als Ur-Sakrament, Frankfurt am Main, 1963., 123-142.

¢ Bernhard HARING, Kristov zakon 11, 204.

7 Usp. Joseph RATZINGER, Zur Dogmatischen Konstitution Gber die Kirche "Lumen gentium", u:
Gesammelte Schriften, Band 7/2, Freiburg — Basel — Wien, 2012., 647; usp. Joseph FAMEREE, Prva
tumacenja konstitucije "Lumen gentium": VaZnost za sadasnju koncilsku hermenutiku, u: Philippe
BORDEYNE - Laurent VILLEMIN (prir.), Drugi vatikanski koncil i teologija. Perspektive za 21.
stoljece, 29-45.

8 Usp. KKC, 823-824.

9 Usp. Rudolf BRAJCIC — Mato ZOVKIC, Dogmatska konstitucija o Crkvi, 161.

120



koja je ispunjena bozanskim darovima i time se otvara mogucnost objektivnog odnosa s
Kristom. Taj odnos s Kristom sudioni$tvo je u punini njegova tijela koje je Crkva.*

Koncil u konstituciji Lumen gentium razumijeva Crkvu u eshatoloskoj dimenziji
kao sakrament, otajstvo kao znak skrovitosti, kao gorusi¢ino zrno (usp. Mt 13, 31-32;
Mk 4, 30-32; Lk 13, 18-19), koje raste iz malog sjemena posijane Bozje rije¢i. Otajstvo
Bozjeg Kraljevstva vidljivo je i djeluje u Crkvi sakramentalnim zajedniStvom, osobito u
jednoj 1 jedincatoj zrtvi Isusa Krista koja se posadasnjuje u euharistiji. Euharistija
ozbiljuje jedinstvo svih vjernika u Kristu. Krist je pocelo i izvor moralnog Zivota i
vjeénoga svjetla u kojem zivimo i prema kojem tezimo kao Kristovi uéenici.!

Koncil izlaze nauku o kristocentri¢nosti moralne teologije u uskoj sprezi s
ekleziologijom. Otajstvo Kristove Crkve, prikazano u eshatolosko-povijesnoj
dimenziji,*? prema kojoj ona ima svoje izvoriste u volji trojedinoga Boga koji se htio
objaviti ljudima tijekom povijesti, neodvojivo je od Citavog otajstva Kristova Zivota.
Crkva ustanovljena na dan Pedesetnice (usp. Dj 2, 1-36) i danas prima toga istoga Duha
Svetoga, Duha Kristova, tako da po Crkvi kr§¢ani imaju pristup Bogu i Ocu Gospodina
naSega Isusa Krista.

Duh Sveti izvor je i vrelo koje struji prema vje¢nome zivotu. On prebiva u Crkvi
koja je njegov sveti hram i uvodi je u spoznaju sve istine koju je donio Krist. Izvor
moralnog Zivota i djelovanja Crkve, kao i njezinog moralnog nauka jest BoZja rije¢ i
Duh Sveti koji trajno obnavlja lice Crkve.™

"Otajstvo svete Crkve ocituje se u njezinu utemeljenju. Gospodin je Isus, naime,
dao pocetak svojoj Crkvi propovijedaju¢i Radosnu vijest, to jest dolazak Kraljevstva
Bozjega, od vjekova obec¢anoga u Pismima: 'Ispunilo se vrijeme i priblizilo se
Kraljevstvo Bozje' (Mk 1,15; usp. Mt 4,17). To pak Kraljevstvo zapocinje sjati ljudima
u Kristovoj rije€i, djelima 1 prisutnosti. Rije¢ se, naime, Gospodinova prispodablja
sjemenu posijanom na njivi (usp. Mk 4,14)."%4

Koncil u Lumen gentium u srediSte stavlja takoder Bozju rije¢ kao izvor
kr$¢anskog moralnog zivota i djelovanja. Isus Krist prisutan je u sjemenu svoje rijeci.
Krs¢anski moralni zivot neodvojiv je od otajstva Kraljevstva Bozjega koje Krist

navijesta, a vidljivi znak tog Kraljevstva Bozjega u ovome svijetu jest Crkva.

10 Usp. Benedetto TESSA, Sakramenti Crkve, Zagreb, 2009., 93.

1 Usp. LG, 3.

12 Usp. Ivan ANTUNOVIC, Otajstvo Kristove Crkve. U svjetlu Objave, Predaje i crkvenog ucenja,
Zagreb, 2009., 14.

18 Usp. LG, 4.

1#1G,5.
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"Kraljevstvo se ipak prije svega ocituje u samoj osobi Isusa Krista, Sina Bozjega i Sina
Covjedjega, koji je dosao 'da sluzi i dade Zivot kao otkupninu za mnoge" (Mk 10,45).1°

Naravno da se Kraljevstvo BoZje ne moze poistovjetiti s Crkvom kao
institucijom u svim njenim povijesnim formama. Crkva ima poslanje navijeStati
Kraljevstvo Bozje, ona je kao otajstvo samo klica u kojoj je Kraljevstvo Bozje
pohranjeno i1 smjesteno te u kojoj ta klica svakodnevno raste teze¢i prema svojem
punom savrenstvu.'®

Izlazu¢i otajstvo Crkve, Koncil donosi slike Crkve pa je tako naziva ov¢injakom
(usp. Iv 10, 1-10), obradenom zemljom, Bozjom njivom (usp. 1 Kor 3,9), Bozjom
gradevinom (usp. 1 Kor 3,9), svetim hramom (usp. Otk 21,3).Y7

Sve te slike koje Koncil donosi za Crkvu imaju izvoriSte u BoZjoj rijeci,
Svetome pismu i izrazavaju otajstvo Crkve. Crkva, kao hodocasni¢ka Crkva, usmjerena
je prema svojoj konacnoj svrsi, a to je spoznaja Krista. U otajstvu Kristova zivota po
sakramentima razlijeva se milost Bozja na sve koji su krstenjem pritjelovljeni Kristu i u
euharistiji postaju dionicima spoznaje Boga.'®

Lumen gentium ucenje o Crkvi snazno povezuje s djelovanjem Duha Svetoga.
Pneumatoloska dimenzija otajstva Crkve povezana je s kristologijom. Stoga, S pravom
mozemo govoriti o pneumatoloskoj koncilskoj kristologiji koja stoji u srediStu
eklezioloskog izlaganja. Krist nas je ucinio dionicima svoga Duha koji, buduéi da je
jedan te isti u Glavi 1 udovima, ¢itavo tijelo tako oZivljuje, ujedinjuje i pokrece da su
sveti oci mogli usporediti njegovo djelovanje s onim S§to ga vrSi u ljudskom tijelu
zivotno pocelo ili dusa.®®

Duh nastavlja Kristovo djelo spasenja u Crkvi i svijetu. Oni koji vjeruju po
Kristu u jednome Duhu imaju pristup k Ocu (usp. Ef 2,18). On daje zivot zajednici
vjernika, Crkvi. Ujedinjuje ju u zajednistvu i sluzbi, poucava ju, vodi i ure$ava svojim
plodovima (usp. Ef 4, 11-12; 1 Kor 12,4; Gal 5,22). Zato ucenje o Crkvi mora imati
svoje ishodiste u uéenju o Duhu Svetome i njegovim darovima.?

Konstitucija Lumen gentium smjera na jedan poseban vid djelovanja Duha
Svetoga u Crkvi i po njoj u svijetu. Duh je princip rasta Crkve, i to po Crkvi. Crkva,

osnovana spasiteljskom odlukom Oca po djelovanju Krista i darivanjem Duha Svetoga,

B1G,5.

16 Usp. Rudolf BRAJCIC - Mato ZOVKIC, Dogmatska konstitucija o Crkvi, 128-129.
7 Usp. LG, 6.

18 Usp. LG, 7.

19 Usp. Isto.

20 Usp. Joseph RATZINGER, Uvod u krséanstvo, 333-339.
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postaje sada sama aktivna u rastu tijela. Time ona postaje stvarno sakramentom
spasenja, sli¢na Kristu, Glavi. Ona razvija vlastiti pneumatski Zivot u svim oblicima koji
su joj svojstveni kao tijelu u Duhu. Taj je vid Crkve isto tako vazan kao i temeljna
ginjenica da je ona nastala i ustanovljena milo$éu Bozjom u Kristu.?!

Tako se Crkvi omogucuje, tj. omogucuje joj Duh Sveti, da prema vlastitoj naravi
I zahtjevima poslanja, sama razvija, po nadahnu¢ima Duha Svetoga, organe svoga
drustvenoga organizma, sukladno svome rastu u povijesti ljudskog drustva i zada¢om da
u svakome vremenu bude njezin drustveni organizam — pravi i stvarni organ spasenja i
moralnog dobra. Zato se u vremenu povijesnog dinamizma i socijalizacije od nje trazi
da svoj druStveni organizam obnovi, reformira, ako hoée da on istinski djeluje u
dana$njem svijetu.

To znaci da je svaki pokuSaj restauracije staroga tipa toga drustvenog organizma
Crkve (npr. feudalisticki, apsolutisticki itd.), imobilizam postojecega stanja ili
zatvaranje u sebe, izdaja svojega spasiteljsko-povijesnog poslanja. Prema tome,
drustveni organizam Crkve u suvremenom svijetu treba biti dorastao postojecim
drustvenim organizmima ljudske zajednice o kojima Drugi vatikanski koncil govori u
Gaudium et spes.??

Dakle, obnova moralne teologije, prema nauku Koncila, polazi od obnove
Crkve, jer u njoj boravi otajstvo Kristova Zivota. Krist je Crkvu ispunio svojim
bozanskim darovima kako bi mogla prispjeti do punine (usp. Ef 3,19). Svi Kristovi
ucenici u Crkvi pozvani Su Zivjeti zahtjeve moralnog poziva 1 Zivota koji proizlaze iz
Bozjeg poziva u Kristu. Pozvani su dublje prodirati u spoznatu moralnu istinu i
primijeniti ju u konkretnom Zivotu Ziveéi dostojno taj Bozji poziv u Kristu.?

Bog u Kristu poziva sve ljude na novu spoznaju istine i dobra. Crkva oslonjena
na svjedoCanstvo Pisma i Predaje navijeSta Krista 1 njegov moralni nauk kao put
vlastitog spasenja jer je Krist jedini posrednik i put spasenja koji je prisutan u svojoj
Crkvi i po njoj u ¢itavome svijetu.?

Obnova moralne teologije u Crkvi u kristocentricnom klju¢u duboko je
povezana sa sveopéim pozivom na svetost. Poziv na svetost zivota provire ve¢ iz

svetopisamke perspektive, osobito one novozavjetne (usp. 1 Sol 4,3; Ef 1,4) i odrazava

2L Usp. LG, 8.

22 Usp. GS, 4-10, 23-32, 76, 88-90.
23 Usp. LG, 11-12.

2 Usp. LG, 14.
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istinsku vjeru Crkve u raspetog i uskrslog Krista. Svi su krstenici po krstenju posveceni
i odrazavaju na sebi sliku Kristovu.?®

Koncilski poziv na svetost zivota povezan je sa svjedoCanstvom za moralnu
istinu vjere, dakle moralna istina utkana je ve¢ u samom Kristovu pozivu: "Budite dakle
savrSeni kao $to je savrSen Otac va$ nebeski" (Mt 5,48). Krist je pocetnik i dovrsitelj
svetosti Zivota, uzor svake savrenosti.?® Nadalje, Koncil izlaZe nauk da je Bog svima
udahnuo Duha Svetoga kako bi njega mogli ljubiti onom Kristovom ljubavlju jer su
pozvani na to po milosti Bozjoj, opravdani Kristom te u¢injeni djecom Bozjom. Na taj
su nacin uistinu posveceni. Koncil preuzima Pavlovu misao o nezasluzenosti tog Bozjeg
dara svetosti koji je kri¢anima dan milo§éu Isusa Krista (usp. Ef 5,3);%" i zato "sva
svetost 1 savrSenost sastoji se u tome da ljubimo Isusa Krista, naSe najvece dobro,
nasega Spasitelja, naSega Boga. Sam Isus je kazao: 'Ta sam vas Otac ljubi, jer vi ste
mene ljubili' (Iv 16,27)".28 U tome se sastoji zajedni$tvo s Bogom, a temeljna oznaka
Crkve jest upravo zajednistvo (communio). Crkva je prije svega communio santcorum,?
a ta kvalifikacija nije u prvom redu moralno-eticka nego ontoloska.

U koncilskom govoru o svetosti dolazi do izrazaja misao apostola Pavla (usp.
Kol 3,2), a oznaCava prije svega ljubav, milosrde, poniznost, dobrotu, strpljivost,
kreposti Duha Svetoga, a to su ujedno i moralne odlike svetosti. Bog je u Kristu pozvao
¢itavo Covjecanstvo na moralnu svetost i na trazenje objektivne moralne istine. Zato je
ponudio "svoje spasenje svakom ¢ovjeku. Bozja milost i opravdanje stoga su povijesno
dogodene i zajam&ene stvarnosti zivotom i djelom Isusa Krista".*°

Svetost je darovana covjeku zaslugama Isusa Krista, njegovim vazmenim
otajstvom 1 usmjerena je na djelotvornu ljubav (usp. Gal 5,6). Svetost na taj nacin
postaje forma vitae snagom Duha Svetoga. Svetost se ostvaruje u Crkvi snagom
teologalnih kreposti, vjere, nade i ljubavi. Koncilski poziv na svetost upucen je svima
bez iznimke: "Svi su dakle, Kristovi vjernici pozvani na svetost i obvezani da idu putem

svetosti i savr$enstva vlastitog staleza".3!

2 Usp. LG, 39.

26 Usp. LG, 40.

27 Usp. Isto.

28 Alfonz LIGUORI, Kako éemo ljubiti Isusa Krista, Split, 2014., 7.

29 Usp. Otto Hermann PESCH, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschischte — Verlauf — Ergebnisse —
Wirkungsgeschichte, Wiirzburg, 42012., 186-192; usp. Jirgen WERBICK, Kirche. Ein ekklesiologischer
Entwurf fir Studium und Praxis, Freiburg — Basel — Wien, 1994., 407-412.

% Ton¢i MATULIC, Svetost Zivota i teologija. Prilog teolosko-biblijskim temeljima "etike svetosti
zivota", u: Ana VOLARIC-MRSIC (ur.), Kultura Zivota. Radovi simpozija Pokreta za Zivot Kr&ke
biskupije, Zagreb, 2002., 16.

LG, 42.
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Krs¢anski moralni zivot odrazava na kr§¢aninu sliku Kristovu koji je izvor i
glava iz kojega proistjee sva milost i Zivot Crkve.®? Kri¢ani u Crkvi pronalaze svu
milost 1 svetost koja im omogucava da odgovore poslusnoscu vjere na Bozji poziv u
Kristu, da postanu sukladni s Kristom "koji je postao toliko poslusan da je sebe darovao
na krizu (usp. Fil 2, 5-8). Putem vjere Krist prebiva u srcu vjernika (usp. Ef 3,17) i tako
je ucenik srastao sa svojim Gospodinom i po njemu je uoblicen. To je plod milosti,
djelatne prisutnosti Duha Svetoga u nama".*®

Koncil ¢e izri¢ito naglasiti da je Crkva rodena s kriza, njezino ¢udesno otajstvo
provrlo je iz Kristova probodenog rebra.3* U prva &etiri broja Konstitucije
Sacrosanctum concilium doneseno je otajstvo utjelovljenja, a s brojem 5 zapocCinje
govor o Kristovom otkupljenju, koje zapocinje s otajstvom radanja Crkve.*®

Crkva je rodena iz sakramenata i zato je Prasakrament. "Ona slavi otajstva
spasenja i ta je otajstva izgraduju. Milost sakramenata se ocituje u zivotu vjernika te
zivot vjernika postaje istinit (...). Sakramenata nema bez Crkve, jer ih ona slavi, a bez
sakramenata nema Crkve, jer je iz njih rodena. Kroz krstenje se ulazi u Crkvu, odnosno
postaje Crkva, izgraduje njezino tijelo, preko potvrde se postaje sposoban svjedociti za
Krista, po euharistiji se Crkva vidljivo okuplja i postaje jedno tijelo. Po sakramentu
pokore ozivljuju vjernici grijehom izgubljenu krsnu milost, a bolesnickim pomazanjem
lijece rane duse 1 tijela da bi bili sposobni prihvacati jedni druge, svetim redom Crkva
obnavlja ministerijalne sluzbe, a Zenidbom stvara ku¢e Crkve i mjesta prvog navjestaja.
Iz Kristova probodenog srca na krizu uskrsnula je milosna Crkva".%®

Novi zavjet nam potvrduje da je krS€anski Zivot upravljen prema zajednisStvu
(koinonia): "$to smo vidjeli i ¢uli, navje$¢ujemo i vama da i vi imate zajedni$tvo s
nama. A naSe je zajednistvo s Ocem i sa Sinom njegovim Isusom Kristom™ (1 Iv 1,3).
Dva novozavjetna elementa proizlaze iz ove ivanovske ekleziologije, a to je:
communicatio ili koinonia blazenstva, te zatim dobrohotnost (benevolentia), uzajamnost
milosrdne ljubavi. Takvo zajednistvo s Ocem 1 sa Sinom njegovim Isusom Kristom ¢ini
srce krS¢anske objave, a Crkva je ukljucena u tu bozansku objavu i ukljucuje sve one

koji su zajedno upuéeni na prijateljstvo bozanske ljubavi.3’

32 Usp. LG, 50.

B VS, 21.

34 Usp. SC, 5.

35 Usp. Martin KIRIGIN, Konstitucija o svetoj liturgiji Sacrosanctum concilium, Zagreb, 1985., 58-59.

3 Tomislav IVANCIC, Crkva. Fundamentalno-teoloska ekleziologija , Zagreb, 2004., 167-168.

37 Usp. Romanus CESSARIO, Kreposti, Zagreb, 2007., 67-69; usp. Bernhard HARING, Das Konzil im
Zeichen der Einheit, Freiburg — Basel — Wien, 59-61.

125



Konaéno sjedinjenje s Bogom u ljubavi po Kristu "nece razoriti nasu posebnost.
Bog ¢e biti 'sve u svemu' (1 Kor 15,28), ali ne tako da mi jednostavno nestanemo u
bozanstvu.Naprotiv, na§ osobni identitet sa svojom tjelesnom povijesnos¢u bit ce
ocuvan, a nasSa autenti¢na osobna jezgra uzdignuta. Na kraju, ljubav ¢e oznaciti najvece
moguce sjedinjenje, a ne nase utrnuce unutar bozanskog izvorista iz kojeg smo jednoc

izigli". %8

4.1.1 Pretpostavka obnove moralne teologije — obnova ekleziologije

Drugi vatikanski koncil bio je Koncil Crkve o Crkvi. Na Koncilu Crkva je samu
sebe upitala: Crkvo, tko si ti? Ponovno je stavila u srediste ne sebe, nego Onoga po
kojemu ona jedino postoji i u kojemu nalazi svoj jedini i istinski razlog postojanja. Ona
je poslana da u svijetu svjedo¢i Boga kojega ispovijeda i Stuje kao Oca Gospodina
nasega Isusa Krista. Samo po Kristu i u Kristu, Crkva Bozja je u Kristu (1 Sol 2,14). I
zato "u osnovi vrijedi da ekleziologija nije nista drugo doli kristologija i obratno".3®

U toj teoloskoj istini bazira se koncilski moralni nauk u kristocentriénom kljucu.
Moral tako stoji u sredini izmedu ekleziologije i kristologije. Usidren je u povezanosti
izmedu ekleziologije i kristologije. Zivotnu povezanost s Kristom ostvarujemo u Crkvi i
u njoj smo pozvani moralno rasti i sazrijevati, a tu zivotnu povezanost s Kristom u
Crkvi nikada do kraja neéemo moéi shvatiti, istraZiti, iscrpiti.*

KrS¢anin ne mozZe Zzivjeti moralnim Zivotom ako nije u bliskom dodiru s
Crkvom, jer ona ima temelj u Bogu. Dakako, da ljudska moralnost treba biti
posredovana i od ljudskog razuma, koji promatra i procjenjuje ljudske vrednote, ali on
do kraja ne moZze uvidjeti teonomni temelj morala bez svjetla vjere i evandelja,* ali
neprestano mora biti u dijalogu sa suvremenim svijetom jer ga je Koncil na to
neopozivo pozvao.*?

Kristologija, soteriologija i eshatologija stupovi su kr$¢anske vjere i teologije,
koji jer im je Krist u sredi$tu, obuhvacaju kr§¢anski moralni nauk i djelovanje. Nijedna

od ovih stozernih teologijskih disciplina ne moZe biti razumljiva ako nije usmjerena

3 Gerald O'COLLINS, A na kraju ljubav, u: Crkva u svijetu, 49 (1994.), 2, 381.

39 Walter KASPER, Crkva Isusa Krista, 43.

40 Usp. PAVAO VL., Eclesiam suam — Crkvu svoju. Enciklika o putovima kojima Katolicka Crkva treba
da izvrSuje u nase doba svoju zadacu (6. kolovoza 1964.), Zagreb, 1979., 37.

41 Usp. Marinko PERKOVIC, Prema moralnoj zrelosti, Sarajevo, 2009., 22-23.

42 Usp. Charles E. CURRAN, Catholic Moral Theology in Dialogue, Indiana, 21976., 111-149.
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prema konkretnom ostvarenju, a to je eshatoloSka proslava konacnog covjekovog
spasenja.*?

Odatle dobiva i smisao Novi zakon Duha, nutarnji zakon srca na koji Krist
stavlja naglasak u svojem moralnom ucenju. Sav krS¢anski moral i sve izvanjske
moralne norme dobivaju ispravan smisao i horizont ako izbijaju iz nutarnjeg zakona
Duha.*

Ve¢ sam duh 1 saziv Koncila svjedo¢i nam da bez obnove ekleziologije nema ni
obnove ostalih teologijskih disciplina. Papa Ivan XXIII. izri¢ito je poru¢io u svom
govoru kojim saziva Drugi vatikanski koncil da Crkva zeli suociti moderni svijet, Koji
stoji na raskrsc¢u jednog novog razdoblja, s vje¢nim i ozivljujuéim snagama Evandelja, i
to svijet koji se hvali svojim tehni¢kim i znanstvenim napretkom i doveden je u svaku
vrstu krize, a svaka kriza moZe i mora biti i izazov,* i takoder u sebi nosi posljedice
jednog vremenitog sustava, koji su neki htjeli graditi bez Boga. Crkva je svjesna da
ukoliko zeli ponuditi svijetu vje¢nu i ozivljujuéu snagu Evandelja da utoliko treba
najprije ona sama dublje 1 jace povjerovati i sama se dati obnoviti tim istim
Evandeljem.®

Koncil je u svojem sveukupnom nauku i shvacanju otajstva Crkve i njezine
naravi postavio u srediSte uskrslog Krista, koji sada i ovdje djeluje po svome Duhu
Svetom 1 prisutan je u svojoj Crkvi i okuplja oko sebe Bozji narod i izvodi spasenje
sviju. Koncil naglasava izri€ito Kristovu sadasnjost, njegov vjecni prezent. "Sjedeci
zdesna Ocu, on neprekidno djeluje u svijetu kako bi ljude priveo k Crkvi i tjeSnje ih
povezao sa sobom™.*’

Koncil je stavio u zadacu poslijekoncilskoj teologiji da viSe paZnje posveti
"ekonomskom" ili "funkcionalnom" glediStu u odnosu na Krista, jer je u dosadasnjoj

kristologiji prevladavalo "ontolosko" glediSte u odnosu na Krista, tj. sva je paznja bila

4 Usp. Juan ALFARO, Reflections on the Eschatology of Vatican Il, u: René LATOURELLE, Vatican
I1: Assessment and Perspectives, vol. Il., New York - Mahwah (NJ), 1987.,501-502.

4 Usp. Marciano VIDAL, Manuale di etica teologica 1. Morale fondamentale, Assisi, 1994., 477.

4 Usp. Ton¢i MATULIC, Oblikovanje identiteta bioeticke discipline. Eticka svijest odgovornosti za
opstanak u buduénosti, Zagreb, 22011., 117-118; usp. Ton¢i MATULIC, Evangelizacijski izazov moderne
kulture i promicanje kulturnog napretka. Pokusaj sustavnog teoloskog vrednovanja kulture u "Gaudium et
spes" (53-62), u: Svijetu ususret. Hrvatska katolicka teologija i teoloski dijalog u Europi, 109-127.

% Usp. IVAN XXIII., Humanae salutis — Spasitelj roda ljudskoga. Apostolska konstitucija kojom se
saziva op¢i crkveni sabor Vatikanski II (25. prosinca 1961.), u: Vjesnik Dakovacke biskupije, 15 (1962.),
3, 35.

4TLG, 48.
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usredotoCena na Krista "u sebi", a sada ¢e trebati razraditi ono §to je Krist "prema
nama" i "za nas", ali uvijek u odnosu na Krista "u sebi".*

Crkva koja navijeSta 1 svjedo¢i Boga "koji je postavio Krista zacetnikom
spasenja za sav svijet",*® "donosi svjetlo vjere izneseno iz evandelja te stavljajuéi
ljudskom rodu na raspolaganje one spasonosne sile koje sama Crkva pod vodstvom
Duha Svetoga prima od svojega Utemeljitelja".>®

Utemeljenje kri¢anskog morala lezi u povezanosti ekleziologije i kristologije. 1z
te povezanosti ni¢e i konkretno moralno djelovanje kr¢anina koje je usmjereno prema
eshatoloskoj proslavi, dakle temelj kr§¢anskog morala milosti koji nam je darovan izrice
ono specifi¢no i vlastito kr§¢anskog moralnog djelovanja, a to je "novi Zivot u Kristu",
"novi bitak u Kristu". Temeljne postavke morala milosti omoguéuju razumijevanje i
zivljenje ¢itave kri¢anske egzistencije.”!

Krsc¢anska egzistencija svoje ispunjenje pronalazi u spasenju koje Krist donosi i
daruje svojoj Crkvi da preko nje njegovo spasenje zahvati svakoga Covjeka i Citavo
covjecanstvo. Kristovo spasenje u Crkvi ostvaruje se Covjekovim prihvacanjem 1
odgovorom na BoZji poziv spasenja u vjeri, nadi i ljubavi.>?

Antropologija sinovstva koju Koncil razvija u sklopu krs¢anske antropologije
nagovijesta da naSe zajedni$tvo s Bogom po Kristu u Duhu Svetom svoje mjesto
ostvarenja i ispunjenja nalazi u krilu Crkve. Mi kao "sinovi u Sinu", svoje sinovsto s
Bogom zivimo kao sinovi 1 kéeri njegove Crkve. Kr§¢ani su bratstvo Tijela Kristova,
Crkve i neodvojivo su povezani s Kristom, Glavom toga Tijela.>®

Kristova Crkva na Koncilu predstavila se svijetu sa svojom bogatom i mudrom
moralnom tradicijom koju Zeli nesebi¢no podijeliti suvremenom svijetu i ¢ovjeku, kako

bi se taj suvremeni ¢ovjek, koji je vise nego ikada prije izlozen mnogim i razornim

48 Usp. TOMISLAV SAGI-BUNIC, Kristoloski traktat poslije Drugog vatikanskog koncila, u: Stjepan
KUSAR (prir.), Isus Krist Bogocovjek i Spasitelj, Zagreb, 1997., 334-335.

YLG,17.

0 Usp. GS, 3; usp. Luis LADARIA, Humanity in the Light of Christ in the Second Vatican Council, u:
René LATOURELLE, Vatican Il: Assessments and Perspectives, vol.ll., 387-388.

51 Usp. Josef Georg ZIEGLER, Lebensgestaltung in Christus — in uns und um uns. Begriindung und
Grundrif® einer Gnadenmoral, u: Miinchener Theologische Zeitschrift, 35 (1984.), 3, 161-162; usp. Luigi
RULLA, Franco IMODA, Joyce RIDICK, Anthropology of the Christian Vocation, u: René
LATOURELLE, Vatican II: Assessments and Perspectives, vol. I1., 431-434.

52 Usp. Josef FUCHS, A Harmonization of the Conciliar Statements On Christian Moral Theology, u:
René LATOURELLE, Vatican Il: Assessments and Perspectives, vol. I1., 483.

8 Usp. Jules MIMEAULT, La vita ecclesiae: fratelanzza, sponsalita e maternita dei Figli, u: Réal
TREMBLAY - Stefano ZAMBONI (a cura di), Figli nel Figlio, 381-38.
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moralno-eti¢kim relativizmima,>* mogao oduprijeti svim ideologijama novovjekovnog i
modernog antropocentrizma i spoznati u svjetlu evandelja jedinu istinsku, pravu i
autenticnu moralnu antropologiju, koja nam kazuje da je Covjek stvoren na sliku Bozju i
otkupljen na sliku Kristovu, i iz koje proizlazi poziv na ostvarenje moralnih vrednota
dostojnih ¢ovjeka i njegovog uzvisenog dostojanstva koje ima kao dijete Bozje.

Obnova ekleziologije na Koncilu odrazila se ponajvise u stavljanju temeljnih
naglasaka na teoloSku antropologiju, a "teoloSka antropologija, dakle, bitno
podrazumijeva vjerodostojnost bozanske objave sadrzane u Bibliji".® Koncil je
poslijekoncislkoj teologiji ostavio zadacu da u buducnosti razradi teoloSku
antropologiju i to naspram otajstva Presvetoga Trojstva, jer u katoli¢koj teologiji jo$
uvijek ne postoji zaseban traktat koji bi isklju¢ivo obradivao temu ¢ovjekove stvorenosti
na sliku Presvetog Trojstva, na sliku Boga trojstvene ljubavi, iako je tema covjeka
stvorena na sliku Trojstva bila prisutna u otackoj teologiji i dijelom u skolastickoj
teologiji.>®

"Antropoloski obrat" u katolickoj teologiji, koji se dogodio pedesetih godina
prosloga stoljeca, koji je na neki nacin isticao kako je teologija ujedno i1 antropologija, i
obratno, ili barem da je u najuzoj vezi s antropologijom, isti¢e da istine kr§¢anske vjere
ne govore samo 0 Bogu nego takoder i o ¢ovjeku. Objavljene istine nisu samo o Bogu
u antropoloskom kljucu.

Antropolosko-transcendentni pomak u teologiji zasluga je Karla Rahnera koji i
kaze: "Dogmatska teologija mora danas postati teoloSka antropologija i1 takav
‘antropocentricni obrat' je nuZan i plodan. Pitanje o ¢ovjeku i odgovor na to ne smije se
shvacati kao prevlast materijalno i regionalno razli¢it od ostalih podrucja teoloSkih

izriCaja, nego kao cjelina dogmatske teologije. Takva teza nije u suprotnosti s

5 Usp. Ton&i MATULIC, "Eticka hereza" — relativizam: Teologijske analize demokratskog poretka, u:
Mijo NIKIC i Kata LAMESIC (ur.), Diktatura relativizma, Zagreb, 2009., 185-222.

% Tonti MATULIC, Zivot u ljudskim rukama. Nova biologija i biotehnicko revolucioniranje Zivota,
Zagreb, 22011., 102.

% Ve¢ i prije Drugoga vatikanskog koncila zapoCela je obnova traktata o milosti De gratia. Ogromne
zasluge za to ima opet Tibingenska Skola sa Matthiasom Josephom Schebeenom, autorom velebne
katolicke dogmatike. On je usmjerio pozornost na teologiju o Duhu Svetom i temu prebivanja svih triju
bozanskih osoba u ¢ovjeku, ¢ime je Covjek nosen nestvorenim darom tj. Duhom Isusa Krista, ali u ovoj
obnovi teoloske antropologije nije preveliku ulogu igrala protologija, tj. Krist "Stvaratelj”, iako je bila
naglasena drustvena i socijalna dimenzija Covjeka kao slike Presvetog Trojstva. Usp. Matthias Joseph
SCHEBEEN, Handbuch der katholischen Dogmatik. Schépfungslehre - Siindenlehre. Drittes und viertes
Buch, u: Wilhelm BREUNING - Franz LAKNER (Hrsg.), Gesammelte Werke V, Greiburg im
Breisgau,31961., 128-213; usp. Michael SCHMAUS, Katholische Dogmatik, Erster Band, Miinchen,
61960., 458-459; usp. Stjepan BAKSIC, Bog Stvoritelj. Stvaranje tvarnog i duhovnog svijeta, sv. 1,
Zagreb, 1946; usp. Marijan VALKOVIC, Doprinosi koncilskoj moralnoj teologiji, 38-42.
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'teocentriéno$éu' cijele teologije (...). Cim &ovjeka shvatimo kao biée apsolutne
transcendencije prema Bogu, tada 'antropocentri¢nost' i 'teocentri¢nost' nisu vise u
suprotnosti, nego strogo jedna te ista stvar. Nijedan od obaju aspekata ne da se shvatiti
bez drugoga".®’

Jedno takvo antropolosko usmjerenje koje se pocelo dogadati u dogmatskoj
teologiji, ne samo da je logi¢no nego je i nuzno i dosljedno da se odrazava onda i na
moralnu teologiju. Moralna teologija u pokoncilskom "kairosu", kako istice Marijan
Valkovi¢, zahtijeva bolju, Siru, dublju i cjelovitiju razradu humanisticke 1 antropoloske
strane, kao 1 suvremenih pitanja moderne kulture i znanosti, jer danasnji pokusaji u
moralnoj teologiji, zahvaljuju¢i Koncilu, kre¢u se za ve¢im povezivanjem "ljudskog",
"moralnog" i "kr$¢anskog".%®

Uzajamna povezanost temeljnih teoloskih disciplina na kojoj Koncil inzistira da
se povezu u kristocentricnom kljucu trazi od teoloske antropologije i ekleziologije
(dogmatske i prakti¢ne) da u srediste teoloSkog izlaganja stavi osobu Isusa Krista, tako
da nema istinske teoloSke antropologije bez kristologije, a ta povezanost ima
nesagledivo vaZzne posljedice i implikacije za moralnu teologiju i antropologiju, kako bi
se mogla oblikovati jedna kristoloska etika koja u sebi sabire i nosi, zivi i djeluje kao
ona koja iznosi svjedo¢anstvo vjere, moralnog Zivota i djelovanja.*

Imamo na umu da je od patristiCkih vremena do 11. stolje¢a ekleziologija
sadrzavala i antropologiju te da crkveni oci ne pisu rasprave o Crkvi, izuzevsi mozda sv.
Ciprijana. Ni sv. Toma Akvinski nema ni jednu jedinu raspravu o Crkvi u svojoj Summi
Theologiae, jer je smatrano da je dovoljno da su govorili o Crkvi kada su govorili 0
covjeku-krséaninu. Ekleziologija crkvenih otaca bila je teologija egzistencijalnosti,
stanja kr§¢ana i ona je obuhvaéala antropologiju.®’

Koncil je uvidio da katolicka antropologija nije dovoljno bila vjerna Svetom
pismu i Predaji, a Predaja nikada ne rastavlja Boga, Covjeka i svijet. Dakle, ne postoji
samo teologija i antropologija nego i kozmologija. "Kr$¢anska vjera nam se prikazuje u
obratnom pravcu, odozgo prema dolje, kontakt Boga s ¢ovjekom; vjera je dar, ali

dinamican dar, dar koji od Covjeka mnogo trazi. Ova razlika daje smjer kr§¢anskom

57 Usp. Karl RAHNER, Theologie und Anthropologie, u: Schriften zur Theologie VIII, Einsiedeln —
Zirich — Koln, 1967., 43.

58 Usp. Marijan VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u dana$njoj moralnoj teologiji, 9.

%9 Usp. Christian DUQUOC, Dogmatica e morale, u: AUTORI VARI, Cristologia e morale, 63-82; usp.
Eberhard SCHOCKENHOFF, Glaubenswahrheit und Handlungssinn. Zur gegenseitigen Beziehung von
Dogmatik und Moraltheologie, u: Eberhard SCHOCKENHOFF/Peter WALTER (Hg.), Dogma und
Glaube. Bausteine flr eine theologische Erkenntnislehre, Mainz, 1993., 272-274.

80 Usp. Yves CONGAR, Osnovne ideje teoloske antropologije, u: Bogoslovska smotra, 34 (1964.) 1, 34.
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moralu: ne u onom juridiclkom moralu ve¢ moralu osnovanom na vjeri i na
nasljedovanju Boga".%*

Iz koncilske obnove citave katolicke teologije proizlazi nuzan zahtjev da
katolicka teologija ne bude viSe metafizicka teologija, niti jedna autoritativna teologija,
nego jedna hermeneutska i1 kontekstualna teologija. Ne samo da vise ne bude
metafizicka i autoritativna teologija u neoskolastickom ruhu, nego ona viSe to ne smije
biti jer ne¢e mocéi izvrsiti svoje jedinstveno poslanje. Ona treba u duhu i nauku Koncila
postati hermeneutska i kontekstualna, i to pocevsi od biblijske teologije 1 egzegeze,
preko dogmatske i fundamentalne teologije pa sve do moralne i pastoralne teologije,
&ija ¢e sredi$njica biti kristologija.®?

Koncil je pokrenuo obnovu ¢itave teologije, pocevsi od obnove ekleziologije
kako bi poslanje i djelovanje Crkve kao navjestiteljice Evandelja doslo do svakoga
Covjeka 1 Citavog Covjecanstva. Obnovom ekleziologije dana je temeljna okosnica
obnove svake teologijske discipline, i to u kristoloskoj perspektivi. Za obnovu moralne
teologije to je bilo od presudne vaznosti 1 znacenja. Ona se ponovno ne samo povezala s
dogmatskom i fundamentalnom teologijom nego povezala je medusobno, zblizila
osnovnu i posebnu moralnu teologiju, koja je iznjedrila iz svoje tradicije esencijalne
teme stavivsi u srediste svojega nauka Isusa Krista kojeg nasljedujemo vjerom, nadom i
ljubavlju, a "kr§¢anska ljubav nosi u sebi trajnu poruku za svakoga tko joj se iskreno
otvori 1 prihvati je. Kr§¢anska ljubav je Zivotvorna ljubav. U svojoj jezgri ona sadrZzava
poruku o Zivotu".%

Moralni nauk Crkve stavlja naglasak upravo na moralu Zivota od zaceca do
prirodne smrti. Zivot je BoZji najve¢i i najdragocjeniji dar koji se smisleno i djelotvorno
Zivi ispravnim moralnim zivotom i djelovanjem. Krist je istinski smisao ljudskoga
Zivota 1 daruje Covjeku milost i boZanske darove svoga Duha da moze djelotvorno i
zauzeto zivjeti 1 svjedociti u ¢emu se sastoji puni smisao i svrha zivljenja. Upravo od
svetosti zivota proizlazi njegova nepovredivost, koja je ve¢ naznacena u Sinajskom
savezu (usp. Izl 34,28), a potvrduje je 1 dovodi do savrSenstva Gospodin Isus (usp. Mt
19,16.17).%4

81 Isto, 37.

62 Usp. Claude GEFFRE, Die neuen Wege der Theologie. ErschlieRung und Uberblick, Freiburg — Basel —
Wien, 1973., 56-69.

63 Ton¢i MATULIC, Medicinsko prevrednovanje etickih granica. Svetost Zivota priklijestena izmedu
autonomije i tehnicizma, Zagreb, 22011., 214.

64 Usp. EV, 40-41; usp. Réal TREMBLAY, Cristo e la morale, 146-163.
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Svetost zivota cilj je moralnog nauka Crkve koji se zasniva na evandelju. Crkva
je od svojih pocetaka pozivala na svetost, dakle, na moralni zivot jer je to zahtjev
evandelja. Sam Bog u Kristu nas poziva na ostvarenje te svetosti. Koncil je pozvao
¢itavu Crkvu na svetost zivota daju¢i ne jedolicni model svetosti koji je do tada
prevladavao, nego svetost se odnosi na svakoga kr$¢anina i u svakoj prilici ljudskoga
zivota 1 djelovanja. Snazno to istie i papa Franjo koji nas podsjeca na koncilski poziv
na svetost, a on svoje “"srce” ima u Matejevom tekstu 25, 31-46: "to je stranica
kristologije koja baca snop svjetla na otajstvo Krista. U tom pozivu da ga prepoznamo u
siromasnicima i patnicima otkriva se upravo Kristovo srce, njegovi osjecaji i njegovi

najdublji izbori, éemu se svaki svetac nastoji suobli¢iti".%®

4.2. Odnos kristoloske vjere i crkvenoga Zivota

Cilj promisljanja koncilskih otaca bilo je otajstvo Crkve. Obnoviti njezin zivot i
istaknuti njezinu pravu i istinsku narav, kako bi crkveni Zivot 1 strukture djelotvornije
vrsile svoju zadacu i poslanje. To je poslanje je spasenjsko poslanje u odnosu na svijet.
Kristocentri¢nost se odlu¢no potvrdila u teoloskim promisljanjima i naucavanjima
prosloga stoljeca, i to pod vidom i metodologije i pod vidom sadrzaja. Drugi vatikanski
koncil ne moZe se uopée razumjeti u njegovom punom znacenju ako se ne povezuje
njegova prezentacija otajstva Crkve u svjetlu kristoloske i trinitarne koncentracije.

Koncilski nauk o otajstvu Crkve duboko je biblijski ukorijenjen i odatle iznosi
svoje temeljne kristolosko-eklezioloske postavke. Zivot Crkve i svakoga kr$¢anina
ureSen je "trostrukom sluzbom", kraljevskom, sve¢enickom i prorockom. Crkva svoje
poslanje vr$i tom trostrukom sluzbom. Ovo naucavanje zasjalo je u svom punom sjaju
na Koncilu. To trostruko poslanje Crkve od velike je koristi 1 milosti za njezin Zivot.
Radi se o eklezijalnome pluralu koji obuhvaca sve vjernike zajedno i svakoga pojedinca

posebno, a to je da smo dionci trostrukog Kristova poslanja — kraljevskog, sve¢enickog i

% FRANJO, Gaudete et exsultate — Radujte se i klicite. Apostolska pobudnica o pozivu na svetost u
suvremenom svijetu (19. ozujka 2018.), Zagreb, 2018., 96. Spominjemo zanimljivu i indikativhu misao
Massima Faggiolija da je s papom Franjom zapocela druga recepcija Drugoga vatikanskog koncila i nove
Sanse i perspektive za konkretnu provedbu koncilske teologije, i s tom se mislju slazemo. Usp. Massimo
FAGGIOLI, Francis and the New Beginning of Vatican Il. Challenges and Prospects, u: Christoph
BOTTIGHEIMER/René DAUSNER (Hg,), Vaticanum 21. Die bleibenden Aufgaben des Zweiten
Vatikanischen Konzils im 21. Jahrhundert, Freiburg — Basel — Wien, 2016., 29-37.

66 Usp. Ivan KARLIC, Kristocentri¢nost Koncila, u: 50. obljetnica svecanog otvaranja i pocetka Drugoga
vatikanskog koncila, 96-97.
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prorockog. Crkva kao Bozji narod na zemlji duzna je svjedoCiti i navijeStati ovo
trostruko Kristovo i svoje poslanje.®’

U Lumen gentium susre¢emo jednu neizravnu kristologiju, ali koja je temelj
kristologije prvog dijela Gaudium et spes. Koncilski nauk o Crkvi bitno je kristoloski.
Crkvu se moze shavatiti samo u njezinoj povezanosti s utjelovljenjem Isusa Krista kao
sredi$njim otajstvom krSc¢anske vjere. Koncil je snazno istakao element proslavljenosti
Krista u Crkvi i njegovu prisutnost u njoj snagom Duha Svetoga. Lumen gentium
naucava da je Crkva sakrament Krista jer je znak 1 sredstvo njegove nevidljive milosti.
Po djelovanju Duha Svetoga i sakramentima Crkva ostvaruje svoju trostruku sluzbu i
poslanje.%®

Za pastoralno djelovanje Crkve koncilski nauk o Crkvi sa svojom
kristocentricnoS¢u stoji kao temeljni putokaz. Krist, Dobri Pastir (usp. Iv 10,11) kao
Raspeti i Uskrsli zivi u svojoj Crvi i daruje joj svoje bozanske darove u sakramentima.
Povijesno-spasenjska sakramentalna struktura ¢ini okosnicu pastoralnog djelovanja
Crkve, a ona se dogada tamo gdje se covjek otvori u slobodi djelovanju Duha Bozjega
koji nas &ini slobodnima u Kristu.5®

Crkva je na Koncilu sa svojom teologijom postala svjesna povijesnosti ljudske
egzistencije. Uvidjela je i spoznala smisao povijesnog nastajanja kao mjesta gdje se
dogada 1 ostvaruje BoZja objava. "U isto je vrijeme svoju paznju usredotocila na
covjeka (u njegovu nedjeljivu odnosu prema svijetu, ljudskoj zajednici i povijesti), kao
na onoga kome su BoZja rije¢ i1 milost upucene. Tako se stvarala kristocentricka
teologija koja je, dosljedno, povijesno-spasenjska, eshatoloska i antropologka".”® "Takva
se kristocentri¢na teologija shvaca kao teologija Christus totusa, ali uvijek istodobno i
kao ekleziologija".”

Krist je predvodnik spasenja koji Crkvi Salje Duha Svetoga koji vodi, oblikuje,
ravna 1 upravlja Citavim spasenjskim djelovanjem Crkve. Krist je, osobito prema

Ivanovom evandelju posljednji BoZji poslanik, Sin Covjedji koji se pojavio u povijesti,

87 Usp. Bonaventura DUDA, U svjetlu BoZje rijeci, Zagreb, 2000., 409-410.

68 Usp. Anto SARIC, Kristoloski temelji saborske nauke o Crkvi. Kristologija LG, u: Crkva u svijetu, 34
(1999.), 1, 14-16; usp. Colman E. O'NEIL, Meeting Christ in the Sacraments, New York, 62012., 80-87.
69 Usp. Domenico CAPONE, Cristo & pastore nel cammino morale dell'uomo. Riflessioni per una
rifondazione della pastorale ecclesiale, u: Cristologia e morale, 156; usp. Josef Georg ZIEGLER, "Wo
der Geist des Herrn wirkt, da ist Freiheit" (2 Kor 3,17), u: Trierer Theologische Zeitschrift, 105 (1996.),
2, 139-150.

0 Juan ALFARO, Zadatak katolicke teologije poslije 1I. vatikanskog sabora, u: Obnovijeni Zivot, 31
(1976.), 4, 311.

1 Joseph RATZINGER/BENEDIKT XVI., Teoloski nauk o principima. Elementi fundamentalne
teologije, Rijeka, 2009., 370.
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eshatoloski prorok, Jaganjac Bozji koji oduzima grijehe svijeta (usp. Iv 1,29). On je
vjeéna Oceva Rije¢ i s Ocem je najévrice povezan u Duhu Svetom.’? Kerigma i
svjedoCanstvo evandelja, zivot i djelovanje Pracrkve trajni su modeli za crkveni moralni
nauk i1 djelovanje i njezinu pastoralnu praksu u kojoj treba doci do izrazaja konkretan
vjerni¢ki zivot i svjedodanstvo vijere.”®

U koncilskom pozivu na svetost koje se ostvaruje nasljedovanjem Krista i
evandelja, dolaze do izrazaja sva otajstva Kristova zivota. Strukturiraju se i medusobno
povezuju u zajednicku cjelinu ekleziologija sa svojom liturgijom i sakramentima,
kristologija kao sredi$nja figura i na koncu eshatologija kao cilj kr§¢anskog moralnog
zivota i djelovanja.”™

U Lumen gentium Crkva se pokazala kao ona koja je upravljena i usmjerena na
otajstvo Krista viSe nego kao vlasnica ili posjednica otajstva, §to je bio slucaj u
prijekoncilskim eklezioloskim traktatima. Crkva gravitira Kristu i sve ljudi privlaci
tome otajstvu Isusa Krista, koje je njezino srediste zivota i djelovanja. Ona vise nije u
napasti da sebe predstavlja kao "srediste" oko kojega se treba sve vrtjeti, nego tezi da
ona gravitira oko Krista kao §to zemlja gravitira oko sunca.

Crkva postaje ponizna pred Kristom i pred ljudima S$to je zaista koncilska novost
koja se ocitovala posebno u Pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes o Crkvi u
suvremenom svijetu. Christoph Theobald ¢e ¢ak re¢i da Lumen gentium i Gaudium et
spes u medusobnoj povezanosti i u odnosu na ostale koncilske dokumente tvore jednu
mesijansku viziju pastoralnog modusa procedendi.”

Sam Krist dao je primjer poniznosti i malenosti, sluZenja i milosrda, 1 zato Crkva
najdublje osjeca svoje granice pred Kristovom puninom: "Kao §to je Krist priveo kraju
djelo otkupljenja u siromaStvu i progonstvu, tako je 1 Crkva pozvana i¢i naprijed istim
putem, da ljudima priop¢éi plodove spasenja. Krist Isus, 'premda je bio u obli¢ju
Bozjem,... snistio je samoga sebe time §to je prihvatio obli¢je sluge' (Fil 2, 6-7) te je radi
nas 'postao siromasan, makar je bio bogat' ( 2 Kor 8,9): tako i Crkva, premda su joj za
ispunjavanje njezina poslanja potrebna ljudska sredstva, nije postavljena da trazi

zemaljsku slavu, nego da poniznost i samozataju takoder Siri svojim primjerom (...).

72 Usp. Rudolf SCHNACKENBURG, Osoba lIsusa Krista u cetiri evandelja, Zagreb, 1997., 291.

3 Usp. Rudolf SCHNACKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Band 1: Von Jesus
zur Urkirche, Freiburg — Basel — Wien, 1986., 225-235.

" Usp. Thomas P. RAUSCH, Eschatology, Liturgy, and Christology. Toward Recovering an
Eschatological Imagination, Minnesota, 2012., 141-161.

5 Usp. Chritoph THEOBALD, Rezeption und Zukunftspotentiale des Zweiten Vatikanischen Konzils, u:
Vaticanum 21. Die bleibenden Aufgaben des Zweiten Vatikanischen Konzils im 21. Jahrhundert, 41-44.
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Crkva — koja u vlastitom krilu obuhvac¢a grjesnike te je u isti mah i sveta i potrebna
¢iséenja — neprestano kro¢i putem pokore i obnove".”®

Krist je na krizu umro za nas, za naSe spasenje 1 otkupljenje. Njegova
proegzistencija na krizu je dosegla svoj vrhunac sebe-predanja. Sinopti¢ka evandelja
svjedoCe 1 razvijaju upravo ovaj vid Kristova Zivota kao sebe-predanja za nas u
kontekstu Posljednje vecere, tj. euharistijskog otajstva. "Za nas" (hyper hemon) vazna je
misao 1 u Pavlovim poslanicama, gdje on stavlja naglasak da je Krist umro za nasSe
grijehe (usp. 1 Kor 15,3; Rim 5,6). Ova rije¢ "za nas" ima eminentno biblijsko-teolosko
znacenje 1 oCituje krajnji smisao i cilj Isusovog poslanja i njegove misije koju je primio
od Oca. Ovo "za nas" postaje soterioloski iskaz ¢itavog Novog zavjeta.”’

Krist je svojim krizem sve ljude pomirio s Bogom i uspostavio naruSeno
jedinstvo svih u jednom Narodu i u jednom tijelu.”® Tako je i Crkva jedna po svojoj
"dusi": "Tako Crkva, jedincato Bozje stado, kao znak uzdignut za narode, posluzujuci
evandelje mira svemu ljudskome rodu, putuje u nadi prema cilju visnje domovine. To je
sveto otajstvo jedinstva Crkve, u Kristu 1 po Kristu, dok je Duh Sveti tvorac razli¢itosti
darova. Vrhunski je uzorak i pocélo toga otajstva jedinstvo u Trojstvu osoba jednoga
Boga Oca i Sina i Duha Svetoga™.”

Crkva kao zajednica Isusovih ucenika prepoznaje se po svojem jedinstvu i
medusobnoj ljubavi. Otajstvo Krista sastoji se u njegovom utjelovljenju, smrti i
uskrsnucéu. BoZja ljubav je sveopc¢a i obuhvaca sve ljude bez iznimke, tako se 1 Kristovo
otkupiteljsko djelo proteze na svakoga Covjeka. Duh Sveti poziva na jedinstvo vjere,
nade i ljubavi. Duh Sveti je pocélo jedinstva Tijela Kristova koje je Crkva: Ubi Spiritus,
ibi Ecclesia. Koncil u izlaganju o otajstvu Crkve i njezinom poslanju, zivotu i
djelovanju utkao je temeljne elemente nauke o Trojstvu, kristologiji, soteriologiji,
pneumatologiji i eshatologiji, i to sve s obzirom na Crkvu, §to je bitna oznaka i novost u
procesu i razvoju obnove Sitave katolicke teologije.®

Citav zivot Crkve koji se reflektira u srcima Kristovih vjernika okrenut je

nasljedovanju Krista u Crkvi, a to znaci onda i u svijetu. Na tom putu nasljedovanja i

®LG,S8.

7 Usp. Jirgen WERBICK, Soteriologie, Diisseldorf, 11990., 226.

8 Usp. GS, 78. O sakramentalnoj teologiji pomirenja vidi vise u: Vladimir DUGALIC, Izmedu svetosti i
gresnosti. Lik svecenika — sluzbenika sakramenta pomirenja — u svjetlu poslijesaborskih dokumenata, u:
Ivo DZINIC — Ivica RAGUZ (ur.), IS¢ekivati i pozurivati dolazak dana Bozjega. Zbornik radova u ¢ast
prof. dr. sc. Peri Araéicu prigodom 65. obljetnice Zivota, Pakovo, 2009., 367-387.

" UR, 2; usp. KKC, 813.

8 Usp. Ratko PERIC — Michal LACKO, Dekret 0 ekumenizmu — Dekret o istocnim katolickim Crkvama,
Zagreb, 1987., 46-49.
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svjedoCenja vjere krs¢anin je onaj koji je u Kristu i u njemu zna da zajedno s njim ve¢
ubire plodove novog BoZjeg svijeta, novog neba i nove zemlje (usp. Otk 21,1).8

Duh Sveti dao nam je naslutiti ve¢ na Koncilu da ¢e recepcija Koncila biti
iznimno teska 1 mukotrpna, i da zapravo mnogo godina ¢e morati pro¢i da ona uopce tek
zapocne u svojoj punoj obnoviteljskoj snazi. Koncilu zahvaljujemo $to je odmah u
svojoj prvoj etapi pokazao zanimanje i ponovno "otkrivanje" Duha Svetoga u zivotu
Crkve, a time donio u srediste kristocentri¢nost, koja je zapravo sva pneumatoloska.

U istrazivanju obnove ekleziologije kao pretpostavke obnove citave teologije, pa
tako onda i moralne teologije, znakovite su rije¢i Renéa Laurentina: "Mnogi znakovi
daju ve¢ naslutiti da je nova faza ekleziologije stupila na taj put. Kristocentrizam
suvremenog ekleziolo§kog pokreta teZi prema svojoj suodnosnoj pneumatologiji (...).
Duh Sveti, koji je "veza izmedu Trojstva", na drugom planu jest i veza izmedu
Misti¢nog tijela. Tako ¢e se iznijeti na puno svjetlo sveopce Sirenje karizmi,
razlikovanje u jedinstvu, decentralizacija u zivotnoj koherentnosti, i mnogo drugih zivih

realnosti $to ih je nazreo 1l. vatikanski sabor".82

4.3. Socijalni moral Crkve kao izvor moralne spoznaje i djelovanja

Crkva, koja se na Koncilu otvorila prema izazovima i problemima suvremenoga
svijeta i koja zeli u tom svijetu u kojemu vrsi svoje evandeosko poslanje iznijeti svoje
moralno ucenje kako bi Citavo CovjeCanstvo bilo humanije 1 ispravno naprednije,
najvidljivije je to pokazala u svom socijalnom nauku, u kojemu nesebi¢no Zeli
doprinijeti moralnom napretku u svim podru¢jima ljudskoga zivota i djelovanja.

Socijalni nauk Crkve ima dvostruku dimenziju djelovanja: on, s jedne strane,
zeli pruziti danaSnjem covjeku 1 svijetu svoj moralni navjeStaj evandelja, a s druge
strane, on je takoder "instrument pomocu kojega se evangelizira danaSnji Covjek u
svijetu (...). Socijalna poruka evandelja, koja na poseban nadin dolazi do izrazaja u
socijalnom nauku Crkve, nije samo jedan od vaznih ¢imbenika u Zivotu kr§¢anina. To je

bitan ¢imbenik koji je u temelju zivota i djelovanja kr§¢anina. Ona postaje temeljna

81 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Die Bergpredigt. Aufruf zum Christsein, 281.
82 René LAURENTIN, Bilanca Koncila. Povijest — tekstovi — komentari, Zagreb, 1971., 282-283.

136



motivacija. Socijalna poruka evandelja kao temeljna motivacija djelovanja postaje
prevazan dio duhovnosti pastoralnog djelatnika uopée".®

Iz socijalnog nauka Crkve, koji sadrzi sve koncilske smjernice koje obuhvacaju
obnovu moralne teologije u kristocentri¢cnom kljucu, izlazi na vidjelo prevladavanje
individualisticke etike djelovanja te poziv i zahtjev u svjetlu koncilske teologije —
kr§¢anski poziv u Kristu — da se nauk crkvene moralne kateheze pretoci u konkretnu
praksu djelovanja u svim podru¢jima druStva i kulture, a to je i samorazumljivo jer
socijalni nauk Crkve "ne ulazi u okvir neke ideologije, ve¢ spada u teologiju i to
posebno u moralnu teologiju™.8*

Poslijekoncilsko crkveno Uciteljstvo uvidjelo je vaznost i neodgodivi zahtjev da
se suvremeni svijet, tehnika, znanost i kultura, jednom rije¢ju sav napredak i razvoj,
moraju usmjeriti prema moralnim vrednotama, stoga je tom razvoju i napretku potreban
moralni znaéaj i vrednovanje.®

Radi se 0 odnosu prema moralnoj istini koju smo duzni traziti u svemu
stvorenome. Zato je Koncil uvidio sve izazove koji stoje pred Kristovom Crkvom i
prepoznao da tim izazovima ne treba popustiti niti se sklanjati u stranu pred njima, nego
ih kriti¢ki vrednovati i procjenjivati u svjetlu Evandelja i ponuditi snagu moralne
preobrazbe svega onoga S$to bi bilo nedostojno covjeka i njegovog uzviSenog
dostojanstva kao osobe stvorene na sliku Bozju i otkupljene na sliku Kristovu.
"PolaziSte 1 temelj socijalnoga nauka Crkve krS¢anska je slika Covjeka, konkretno
bezuvjetno dostojanstvo svakoga ¢ovjeka 1 svih ljudi; to dostojanstvo ¢ovjeku nije dalo
drustvo, nego Stvoritelj, i ono je zbog toga neotudivo i nedodirljivo".®® To dostojanstvo
takoder istice Covjekovo stvorenjsko stanje ili drugim rije¢ima kreaturalnost postaje
presudnim priznavanjem Boga kao Stvoritelja.®’

Kristovi vjernici, osposobljeni darom i snagom Duha Svetoga, pozvani su dati

svjedoCanstvo evandelja i prenositi moralne vrijednosti evandelja u sve drustvene i

politicke institucije, kao i pretociti te moralne vrijednosti evandelja u praksu vladanja,

8 Stjepan BALOBAN, Socijalni govor Crkve u Hrvatskoj, Zagreb, 2004., 84-85; usp. IVAN PAVAO II.,
Centesimus annus — Stota godina. Enciklika prigodom stote godisnjice Rerum novarum (1. svibnja
1991.), Zagreb, 1991., 57 (dalje: CA).

8 VAN PAVAO II., Sollicitudo rei socialis — Socijalna skrb. Enciklika o dvadesetoj obljetnici enciklike
Populorum progressio (30. prosinca 1987.), Zagreb, 1998., 41 (dalje: SRS); usp. Vladimir DUGALIC,
Crkva i socijalni nauk, u: Vjesnik Pakovacke i Srijemske biskupije, 135 (2007.) 6, 486-487.

8 Usp. SRS, 34; usp. Stjepan BALOBAN, "Posljedice" razdvajanja individualnog i socijalnog morala, u:
Aktualne moralne teme, 207-218.

8 Walter KASPER, Milosrde. Temeljni pojam evandelja — kljuc krséanskoga zivota, 235-236.

87 Usp. Dietmar MIETH, Slika ¢ovjeka i ljudsko dostojanstvo. Krs¢anska perspektiva bioetike, u:
Teoloske perspektive za XXI. stoljece, 230-231.
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kako se duboka istina o ¢ovjeku, iznesena u temeljnom iskazu kr$¢anske antropologije,
ne bi pretvorila u prakticiranje interesa i mo¢i.® "Prostor vjere nije tabor ni hram iz
kojega bi na svijet trebalo gledati kao na Sodomu i Gomoru kako bismo se mogli za njih
zauzimati u molitvi, jer krS¢anin dobro zna da je i sam zitelj te Sodome i Gomore.
Naprotiv, stvar je u tome da istovremeno prihvatimo i zivimo sveobuhvatni evandeoski
radikalizam 1 sveobuhvatnu ljudsku solidarnost (...); to je blagoslov $to nam ga uvijek
iznova pruza Bog svojim oprostenjem i milosrdem, koje izvire iz kriZa i iz uskrsnuéa".®

Drustveni 1 socijalni nauk Crkve duboko izvire iz samog srca i srzi krS¢anske
vjere i navjeStaja. On svoj korijen ima u moralnoj katehezi Novoga zavjeta, a koja se
temelji na Isusovom navjeStaju Kraljevstva Bozjega. Kr$¢ani su oni Kkoji su
pritjelovljeni Kristu, i gledaju¢i "socijalno-teologijski, 'biti udom u Kristovu tijelu’ jest
najunutarnjije nacelo jedinstva ljudi medusobno i s trojedinim Bogom. Jedan u tri osobe
stvorio je ¢ovjeka na svoju sliku iz Cega se smije zakljuciti da se Bozja socijalnost
odrazava u ljudskoj socijalnosti".%

Crkva priznaje 1 uci da su znanstveni i tehnicki napredak takoder blagostanje te
da se moraju ubrojiti u vrednote kao znak kulturnog napretka covjecanstva, ali takoder
Crkva "u¢i i to da ta dobra valja prosudivati na osnovi njihove prave naravi, tj. da su ona
sredstva kojima se Covjek ima sluziti da lakse postigne najvisi cilj: da mogne sebe na
laksi nagin uéiniti boljim u naravnom i nadnaravnom redu",* jer ¢ovjek ima prvenstvo
nad stvarima.®?

Svojim socijalnim u¢enjem Crkva nudi suvremenom ¢ovjeku i svijetu Kristovo
svjetlo spasenja, zato $to ona ne daje nista svoje, nego samo ono $to je primila od svoga
bozanskog Utemeljitelja Isusa Krista, a to je dar evandeoskog spasenja i otkupljenja.
Otkupljenje se postize vjerom u njezina Zacetnika i Spasitelja (usp. Dj 5,31), jer pod
nebom nema drugoga imena u kojem se ljudi mogu spasiti (usp. Dj 4,12). Ucinci su
otkupljenja, koji trebaju djelovati u otkupljenom ¢ovjeku vjerniku i po njemu u svijetu:
pomirenje s Bogom (usp. Kol 1,20; 2 Kor 5, 18-20); oslobodenje od sila grijeha i tame
(usp. Kol 1,13); oslobodenje od prokletstva Zakona (usp. Gal 3,13; 4,5); od robovanja

grijehu (usp. Rim 6,18); opravdanost pred Bogom (usp. Rim 5,1.9); posjedovanje Duha

8 Usp. Stjepan BALOBAN, Eticnost i socijalnost na kusnji, 108.

8 Enzo BIANCHI, Krséani u drustvu, 72.

% Joseph kardinal HOFFNER, Kr§éanski socijalni nauk, Zagreb, 2005., 35-36; usp. GS, 24.

% IVAN XXIII., Mater et magistra — Majka i uciteljica. Enciklika o suvremenom razvoju socijalnog
pitanja (15. svibnja 1961.), Zagreb, 1985., 246.

%2 Usp. IVAN PAVAO II., Laborem exercens — Radom covjek. Enciklika o ljudskom radu (14. rujna
1981.), Zagreb, %2003, 13.
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Bozjega (usp. Rim 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5) 1 Bozje posinstvo u Kristu (usp. Gal 4,6; Rim
8,12-17).%

Socijalni nauk Crkve prvenstveno je usmjeren na ¢ovjeka, i to ne na
apstraktnoga Covjeka, nego povijesnoga i konkretnoga covjeka u konkretnim prilikama i
situacijama njegova Zzivota.** "Crkva prima smisao ¢ovjeka od bozanske Objave".%® Sav
socijalni moral Crkve usmjeren je na Covjeka i njegovo dostojanstvo kako bi imao
puninu istinskog zivota koju donosi Krist. Ve¢ starozavjetni Bozji proglas cilja na zivot
kao najveéi Bozji dar koji se zivi U skladu s Bozjim zapovijedima te u priznanju i
ispovijedanju vjere u Boga Stvoritelja koji zapovijeda: "Ja ti danas zapovijedam da
ljubis Gospodina Boga svoga, da hodi$ njegovim putovima, da vrsi§ njegove zapovijedi,
njegove zakone i njegove uredbe... Zivot, dakle, biraj! da Zivi3 ti i tvoje potomstvo,
ljube¢i Gospodina Boga svoga, sluSajuci njegov glas 1 prianjaju¢i uz njega. Ta on je tvoj
zivot, tvoji dugi vijek" (Pnz 30,16.19.20).

Crkva posreduje taj bozanski zivot ¢ovjeku 1 svijetu, kako svojim naukom tako i
svojom praksom, svojim konkretnim zauzimanjem za svakoga Covjeka u svakoj
njegovoj zivotnoj situaciji, i "svjetlom i snagom takve vjere pred izazovima sadasnjeg
stanja, Crkva postaje svjesnija milosti i odgovornosti koje joj dolaze od njezina
Gospodina da navijesta, slavi i posluzuje Evandelje Zivota".%®

Dostojanstvo ljudske osobe izvire iz temeljne istine objavljene od Boga da je
covjek stvoren na sliku BoZju i otkupljen na sliku Kristovu, otkupljen je krvlju
Kristovom, po njegovoj milosti postao je dijete Bozje, Bozji prijatelj 1 postavljen je za
bastinika vje¢ne slave.®” Zbog toga su kr$¢ani pozvani pridonijeti napretku suvremenog
drustva i kulture, oplemenjujuci te stvarnosti ljudskoga zivota duhom Evandelja, kako
bi ¢ovjek koji je od Boga pozvan u Zivot i u tom zivotu pozvan da se razvija, jer svaki je
Zivot poziv na rast i razvijanje, postigao to da sve viSe 1 viSe bude Covjek, da raste i

napreduje u svome covjestvu, da vrijedi visSe, da bude vise Covjek ukorijenjen u moralne

% Usp. Spiro MARASOVIC, Krséanska drustvena svijest. Prilozi iz drustvenoga nauka Crkve, Split,
2010., 192-193.

% Usp. CA,53-54; usp. RH, 13.

% CA, 55.

% VAN PAVAO Il., Evangelium vitae — Evandelje Zivota. Enciklika o vrijednosti i nepovredivosti
ljudskog Zivota (25. ozujka 1995.), Zagreb, 32003., 28.

% Usp. IVAN XXIIL., Pacem in terris — Mir na zemlji. Enciklika o miru svih naroda $to ga je utemeljiti
na istini, pravednosti, ljubavi i slobodi (11. travnja 1963.), u: Marijan VALKOVIC, Sto godina
katolickoga socijalnog nauka, Zagreb, 1991., 10.
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vrijednosti evandelja.®® Na taj nacin kri¢anin Zivi u znaku nade u eshatolosku
pravednost, ljubav i milosrde.%

Socijalni nauk Crkve osobit je moment ostvarenja nasljedovanja Krista i
evandelja duboko povezan s izazovima i problemima suvremenog svijeta u koji upravo
krs¢ani trebaju uliti svjezinu i novost evandeoskog morala, koji se ne prilagodava
svijetu nego preobrazava svijet i otvara mu mogucnost da prihvati moralne zasade
crkvenoga i kr§¢anskoga moralnog nauka i djelovanja. Taj osobit moment socijalnog
morala Crkve prepoznaje se u sluzenju drugima te tako postaje moral evandeoskog
sluzenja, i to sluzenja istini koja oslobada (usp. Iv 8,32), i tako gradi ostvarenje novoga
humanizma.*®

% Usp. PAVAO VI., Populorum progressio — Razvoj naroda. Enciklika o nastojanjima oko razvitka
naroda (26. ozujka 1967.), u: Sto godina katolickoga socijalnog nauka, 15.

% Usp. Berhard HARING, Das Christliche leben im Zeichen der Hoffnung, u: Studia moralia 7 (1969.),
7-31.

100 Usp. BENEDIKT XVI., Caritas in veritate — Ljubav u istini. Enciklika o cjelovitome ljudskom razvoju
u ljubavi i istini (29. lipnja 2009.), Zagreb, 22010., 9; usp. PAPINSKO VIJECE "TUSTITIA ET PAX",
Kompendij socijalnog nauka Crkve, Zagreb, 2005., 76; usp. Stjepan BALOBAN, Kompendij socijalnog
nauka Crkve: od integralnog humanizma do civilizacije ljubavi, u: Vjesnik Dakovacke i Srijemske
biskupije, 135 (2007.) 6, 484.
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4.4. Zakljuna misao o dosadasnjem istrazivanju

Crkva je mjesto ostvarenja krs¢anskog poziva i zivota u Kristu. Drugi vatikanski
koncil bio je Koncil o Crkvi, ali koji nije u srediste stavio Crkvu nego otajstvo Isusa
Krista, Sina BoZzjega. Otajstvo Crkve izneseno u Dogmatskoj konstituciji Lumen
gentium prozeto je kristocentricnoséu. Krist je polazisna toc¢ka koncilskog izlaganja i
tumacenja otajstva Crkve.

Kristova otajstva kojima hrani Zivot Crkve posreduje Duh Sveti, osobito
euharistijsko otajstvo koje obuhvac¢a sva podrucja ljudskoga Zivota i djelovanja.’®* On
daje Crkvi u liturgiji i sakramentima bozanski zivot kako bi mogli zivjeti i djelovati u
ovome svijetu kao Kristovi u€enici i njegovi svjedoci. Uloga Duha Svetoga ponovno je
"otkrivena" na Koncilu 1 stavljena u srediSte Zivota i1 djelovanja Crkve.

Koncil nije razvio sustavnu pneumatolosku kristologiju, ali je iznio temeljne
elemente za njezino razvijanje i taj zadatak ostavio je u nasljede poslijekoncilskoj
katolickoj teologiji. Obnova ekleziologije pretpostavka je obnove citave teologije.
Ekleziologiju Koncila is¢itavamo u kristoloskom kljucu, te tako ona postaje temelj za
jednu kristocentricki strukturiranu moralnu teologiju i antropologiju. Otajstvo Crkve
stavljeno je u relaciju s temeljnim teoloskim disciplinama, i tako ekleziologija —
kristologija — antropologija tvore nerazdvojivi troplet, koji u svjetlu Kristova
utjelovljenja i otajstva Vazma obuhvaca i kozmologiju.

Koncilsko izlaganje temeljnih istina krS¢anske vjere doneseno je u
kristocentricnoj viziji koja prozima sve koncilske dokumente polaze¢i od onoga
temeljnog, a to je Lumen gentium koji svoje ostvarenje zadobiva u Gaudium et spes.
KristoloSka vjera stoji kao temeljna os oko koje se odvija sav Zivot i djelovanje Crkve.
Ona je sva usmjerena prema Kristu, svojem Utemeljitelju, i zato stoji kao Prasakrament
jedinstva s ¢itavim ljudskim rodom.

Njezino poslanje 1 zivot nezamislivi su bez odnosa s Kristom u Duhu Svetom.
Ona je rodena na Kristovom krizu i zadobila je ve¢ tada sakramentalnu strukturu u
krstenju 1 euharistiji. Na Kristovom krizu dogada se novo stvaranje, a to za Crkvu ima
nesagledivo vazne posljedice. Ona time postaje predvodnica na putu spasenja u ovome
svijetu. Okrenuta je 1 usmjerena ¢itavom covjecanstvu i1 njezino poslanje je univerzalno,

jer je i Kristovo djelo spasenja i otkupljenja bilo univerzalno.

101 Ysp. Marijan VALKOVIC, Socijalni znagaj euharistije, u: Homo imago et amicus Dei, Ratko PERIC
(prir.). Zbornik u cast Ivana Goluba, Rim, 1991., 132-138.
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Svoj moralni nauk i djelovanje kao zivot i poziv u Kristu Crkva vrsi tako da
preobrazava sve strukture drusStva i kulture evandeljem i moralnim vrijednostima
evandelja. Pozvana je da navijestiti evandelje suvremenom svijetu 1 covjeku. Koncilski
poziv na obnovu moralne teologije i antropologije svoj cilj ostvaruje u druStvenoj i
socijalnoj dimenziji. Socijalni nauk Crkve krece se upravo u kristoloskoj dimenziji kako
u svojoj teoriji tako i u praksi. Crkva svoje poslanje ozivotvoruje preko navjestaja
socijalnog 1 druStvenog morala, a taj moral proizlazi iz evandelja, te tako njezin
socijalni nauk takoder postaje mjesto gdje krS¢anin konkretno 1 zauzeto zivi i svjedoci
evandeoski moral vjere, nade, ljubavi, pravednosti, mira i milosrda, s pogledom uprtim
u eshatolosku zbilju koja se ve¢ ostvaruje ovdje i sada.

Doprinosi koncilske teologije za Zivot i1 djelovanje Crkve su nemjerljivi, jer sam
Duh Sveti ih je nadahnuo i1 ostavio u neizbrisivu bastinu Crkvi, a "baStina Drugoga
vatikanskog sabora jo$ nije razbudena. Ali, ona ¢eka svoj ¢as. I on ¢e doéi, u to sam
siguran".102

U idu¢em petom, a ujedno 1 zadnjem poglavlju ovoga doktorskog rada prikazat
¢emo glavne rezultate dosadaSnjeg istrazivanja koje ¢emo formulirati u obliku teza.
Iznijet ¢emo Sest teza koje ¢e obuhvadati glavne rezultate istrazivanja svakoga
prethodnoga poglavlja i sintetizirat ¢e glavne koncilske uvide o kristocentri¢nosti

moralne teologije, dakle glavne rezultate naSega istraZivanja u ovome doktorskom radu.

102 Joseph RATZINGER/BENEDIKT XVI., Dogma i navjestaj, Zagreb, 2011., 430.

142



V. POGLAVLIE
SINTEZA GLAVNIH UVIDA | TEMELJINIH USMJERENJA KONCILSKOG
NAUKA O KRISTOCENTRICNOSTI MORALNE TEOLOGIJE

U ovome posljednjem poglavlju doktorskog rada nastojat ¢emo sinteticki
prikazati glavne rezultate istrazivanja koje ¢emo formulirati u obliku teza za jednu
koncilski nadahnutu obnovu katolicke moralne teologije i antropologije. Kristocentric¢ki
strukturirana moralna antropologija, kao prakticki dio kr§¢anske antropologije, sadrzi u
sebi temeljni krS¢anski poziv, a to je poziv na svetost zivota koji se ostvaruje u Crkvi
kao otajstvenom tijelu Kristovu. KrScanski poziv i zivot u Kristu ostvaruje se
nasljedovanjem Krista i njegova Evandelja.

Osoba Isusa Krista Sina BoZjega mjerilo je krS¢anskog cjelovitog poziva koji se
ostvaruje i1 zivi snagom Duha Svetoga. Samo je Krist univerzalna moralna norma, i to u
svojoj osobi kao Bogocovjek te u svojim otkupiteljskim i spasenjskim djelima.
Dostojanstvo ljudske osobe stvorene na sliku BoZju 1 otkupljene na sliku Kristovu ima
svoj neizbrisivi i neotudivi temelj u utjelovljenju i vazmenom otajstvu Isusa Kirista,
Bogocovjeka.

Koncilska kristoloSka antropologija daje nam temeljne uvide, glavna usmjerenja
i pravce kamo se i u kojem pravcu mora kretati i kristologija i antropologija, da bi bile
nosivi temelj jedne kristocentricki oblikovane i strukturirane moralne teologije i
antropologije.

Obnova katolicke moralne teologije, koju je zacrtao Drugi vatikanski koncil,
prvenstveno smjera na samu bit kr§¢anskog moralnog nauka, a to je novi zivot u Kristu,
zivot u Duhu, koji se ostvaruje nasljedovanjem Raspetog i Uskrslog Krista. Ta obnova
ima korijen u samoj Bozjoj rijeci, dakle, u moralnoj poruci Novoga zavjeta.

Moralna poruka Novoga zavjeta, ako ju iS¢itavamo u cjelini, odnosno u
kristoloSkom kljucu, stavlja pred nas osobu Isusa Krista, Sina Bozjega, objavitelja
Boga. Time zapravo moralna poruka Novoga zavjeta nadilazi moralne propise i zakone
te moralni zivot prikazuje kao Zivot iz vjere i u vjeri u raspetog i uskrslog Krista. Krist
postaje kriterij i mjerilo kr§¢anima u svakodnevnom Zzivotu i djelovanju.

Kristoloska moralna antropologija reflektira tu evandeosku moralnu poruku i
daje smjernice za ostvarenje covjekovog uzviSenog poziva i zivota u Kristu, kako bi

covjek donio plodove rasta u svom osobnom zivotu, ali i za zivot svijeta. Ona tezi
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ispunjenju krs¢anske svetosti, koja svoj izvor ima u savrSenoj svetosti, Bogu trojstvene
ljubavi, i to u svim podrucjima ¢ovjekova zivota i djelovanja.

U koncilskim smjernicama za obnovu moralne teologije nalazimo to da
katolicka moralna teologija mora i¢i za sintezom evandeoskih vrednota i autenticne
kr§¢anske tradicije, da se tako odrazi trajna obnova (perennis reformatio), koju je Koncil
tako sve¢ano proglasio i snazno pokrenuo.*

Katolicka moralna teologija nalazi svoje ostvarenje u kristocentricki
strukturiranoj moralnoj antropologiji, kao svom prakticnom dijelu, tj. u samom
konkretnom zivotu ¢ovjeka kr§¢anina, koji je u Isusu Kristu postao novo stvorenje i zivi

obdaren nadnaravnim darom vjere, nade i ljubavi.

1. Teza: Ishodiste identiteta moralne teologije je kristocentri¢nost

Moralna teologija, u shvacanju koncilskoga nauka o kristocentri¢nosti, ne ide
isklju¢ivo ili samo za izlaganjem normi i zapovijedi, niti je ona neko uputstvo za
buduceg ispovjednika kao $to je to bio slu¢aj u pretkoncilskom izlaganju i poucavanju
moralne teologije, nego "Koncil shvaca teologiju morala tako da se na osnovu zivoga
kontakta sa Svetim pismom, a prema tome s naukom o Kristovom otajstvu i naSem
spasenju, izrazi dublji smisao kr§¢anskoga Zivota, tj. uzviSeni poziv vjernika u Kristu i
obveze koje iz tog poziva izviru".2

Obnova moralne teologije, na koju je pozvao Drugi vatikanski koncil, usmjeruje
se na otvaranje pogleda prema Kristovu otajstvu. Zahtjev da se moralna teologija vise i
temeljitije hrani i oslanja na Sveto pismo upravo istice osobu Isusa Krista kao srediSte
kri¢anske moralne teologije.’

Citavo usmjerenje obnove crkvenih studija, napose moralne teologije,
usredotoceno je na "pogled" — visio — koji je kadar prosvijetliti, nadahnuti i usmjeriti na
Citavu povijest spasenja koja otpoCinje 1 zavrSava s Isusom Kristom, koji stoji na
pocetku, u sredini i1 na kraju. "Mjerilo, srediste 1 svrha kr§¢anske moralne teologije jest

Krist. KrS¢ani nemaju drugog zakona doli osobno samoga Krista. Samo je on na$

1 Usp. Marijan VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u dana$njoj moralnoj teologiji, u: ISTI, Postkoncilska
obiteljska i moralna problematika, 284; usp. UR, 6.

2 Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 45-46.

3 Usp. OT, 16.
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Gospodin i na§ Otkupitelj. U njemu imamo zivot pa prema tome i zakon nasega
zivota".*

Krist kao zakon 1 norma nasega zivota poziva nas da postanemo njemu sli¢ni. Na
tome putu pomaze nam djelovanje i snaga Duha Svetoga, koji je Duh Kristov u nama.
Moralna teologija pozvana je staviti u pravo svjetlo te obrise krs§¢anske kristocentricke
egzistencije, kako bi ovjek svoj bitak oblikovao kristoliko.

Iz samog BoZjeg poziva u Kristu odzvanja dar slobode. Covjek je postavljen u
integralnu viziju i poprima integralni poziv na slobodu i odgovornost.> Samo u slobodi
koja dolazi od Boga i u odgovornosti pred Bogom moguce je ostvariti zahtjeve tog
Bozjeg poziva u Kristu, odnosno moguce je zivjeti kao novo stvorenje preporodeno
milos¢u Duha Svetoga koji nam je dan i boravi u nama (usp. Rim 5,5).

Koncilske smjernice za obnovu moralne teologije nadahnute su na BoZjoj rijeci i
u njoj dosezu svoj vrhunac. Kr§¢anski moralni nauk crpi svoj sadrzaj iz vrela bozanske
Objave, tj. Svetoga pisma i Tradicije. Datost BoZje objave izvor je krs¢anske moralne
teologije jer je "vrelo svekolike spasonosne istine i éudoreda".®

Citava kri¢anska vjera utemeljena je na spasenjskom dijalogu izmedu Boga i
Covjeka. Sam Bog jest prvi Koji ¢ini korake prema ljudima i poziva ih u zajednistvo
svoje ljubavi i dobrote. On nama ljudima dolazi ususret svojim milosrdem i
oprostenjem. Milost BoZjega Zivota Zivi u nama i to je ono najvise $to posjedujemo.’
Tom spasenjskom dijalogu covjek se prikljucuje tako Sto poslusnoscu vjere odgovara na
Bozju objavu i poziv koji je upuéen svakom &ovjeku.®

Isus Krist jest posljednja BoZja Rije¢ ljudima. Krist time ne pripada proslosti,
nego je po apostolskom propovijedanju, koje se nastavlja u Crkvi pod vodstvom Duha
Svetoga, trajni Bozji govor ljudima. Dijaloski dinamizam Objave koji je razloZio
Koncil, naiSao je na plodnu primjenu u moralnoj teologiji. Moralna teologija svoj govor
0 "soterioloskom indikativu™ 1 “etickom imperativu" utemeljuje na objavi "gestis
verbisque™.®

Covjek na Bozju objavu i poziv odgovara ne samo rije¢ima nego &itavim svojim
bi¢em, prianjaju¢i uz Boga i njegovu objavu, tj. uz objavljene istine koje bi bez Bozje

objave covjeku bile nepoznate 1 do kojih ne bi mogao doprijeti svojim umom 1 svojom

4 Bernhard HARING, Kristov zakon I, 11.

5 Usp. Ivan FUCEK, Kr$canska etika u pokoncilskom previranju, 22-23.
5DV, 7.

7 Usp. Ivan FUCEK, Susret s Bogom dobrote, Zagreb, 1980., 200-201.

8 Usp. DV,5.

®Usp. DV, 4.
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ljudskom mudroscu. Objavljeni moral ima srediste u osobi Isusa Krista, jedinoga
objavitelja Boga u kojem se Bog na konacan, apsolutan i definitivan nacin objavio
ljudima 1 priop¢io tajnu svoga bica.

Moralno-eticko  djelovanje Covjeka treba odgovarati njegovom stanju
otkupljenosti i spasenosti, koje je izvrSio Krist svojom smréu na krizu da bi ¢ovjeka
oslobodio i1 otkupio od zla, smrti i grijeha. Zato otkupljeni covjek treba umirati grijehu,
da bi bio u zajedniStvu s uskrslim i1 proslavljenim Kristom. Radi se o biblijski
utemeljenom shvacanju moralnosti i moralnog zivota i djelovanja. Moralno-cticke
vrijednosti baziraju se i polaze od biblijskog govora o covjeku koji je stvoren na sliku
Bozju (usp. Post 1, 26-28), a konacno ishodiste imaju u Isusovom pozivu da svojim
djelovanjem i ponasanjem bude dostojan dostojanstva bozanskog sinovstva (usp. Mt 5,
44-48). Krist osposobljava ¢ovjeka da postane dijete Bozje (usp. Iv 1,12), snagom Duha
Svetoga (usp. Rim 8,16; Gal 4,6).1°

Postaje vidljivo kako zapravo Isusov moral i njegovo moralno ucenje nije
usmjereno na institucije i drustvene poretke, iako i njih zahvaca, nego na zauzimanje za
konkretnog ¢ovjeka (usp. Mk 2,27). Isusov moral jest moral slobode i oslobodenja. On
istice vrijednost i dostojanstvo covjeka kao osobe, i to posebno osobe koja je
marginalizirana, odbacena, isklju¢ena. Svi su potrebiti spasenja BozZjega koje Krist
donosi 1 dariva. Novi moralni zakon je zakon Duha i polazi od BoZjeg dara slobode,
sluZenja, jednakosti, iskrenosti, malenosti i poniznosti.

Te bitne karakteristike Isusovog morala izviru iz mesijanskog zahtjeva (usp. Mk
1,22), Isusovog poslanja i djelovanja. Za slobodu nas Krist oslobodi (Gal 5,1). Time je
izvor 1 temelj Isusove evandeoske etike, koja oslobada i spaSava ¢ovjeka od ropstva
grijeha i smrti, sloboda koju dariva Bog Stvoritelj.

Krist stoji u sredistu promatranja moralnog Zivota i djelovanja. Od njega dolazi
svjetlo 1 pobuda u svakoj zZivotnoj situaciji kr§¢aninova zivota. Isklju¢ivi normativni
primjer Zivota samo je Isus Krist. Razvidno je za kr§¢anina da nema niti da postoji
moralna teologija i moral bez vjere. Moral je u bitnome povezan s vjerom, ali vjerom
koja zahvaca i obuhvaca citavog ¢ovjeka i njegovu stvarnost, svako podruc¢je njegova
zivota 1 djelovanja.

Bez vjere je za krS¢anina moguca neka etika, neki eticko-moralni kodeks, neka
pravila ponasanja u drustvu i kulturi, ali bez nje nije moguce zivjeti cjeloviti poziv na

koji Bog u Kristu poziva Covjeka. Moral je u svojoj biti moral ljubavi i osobne

10 Usp. Anto POPOVIC, Od slike Bozje do Bozjeg sinovstva, 256-257.
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odgovornosti zivljenja sakramentalnog dara krStenja. Krist postaje princip naseg
zajedniStva, jer "svi mi krSteni vjernici u Kristu jesmo jedna obitelj, jedna Crkva. Krist
je nasa Glava i na§ Brat 'Prvorodenac medu mnogom bra¢om' (Rim 8,29), Duh Sveti je
nasa osobna Ljubav koja nas s Kristom i medusobno povezuje".!!

Krsc¢anski zivot nije prvenstveno etika, nego vjera, pouzdanje, ljubav, nada,
zajedniStvo i zato ukljucuje u sebi i jedan moral koji pokazuje iste karakteristike.
Krs¢aninov zivot rast je u vjeri i sudjelovanje u povijesnim zbivanjima, a taj rast i
sudjelovanje imaju svoje pravo i istinsko znacenje samo U povijesti spasenja. Kr§¢anin
zivi od Bozje rijeci koja ga je dozvala u zivot. On stoji pred Kristom kao od njega
0sobno pozvan.

Rijec, koja je tijelom postala i1 koja odreduje €itavoj povijesti spasenja njezino
srediSte, daje krS¢anima zadnji smisao egzistencije 1 ukazuje na cilj. U Kristu se ne
objavljuje samo Bozji poziv, nego i ljubav otkupljenom CovjeCanstvu, u njemu se
vidljivo ofituju sve najuzviSenije moralne vrednote, koje blistaju u sjaju njegove

bezuvjetne i neizrecive ljubavi.'?

2. Teza: Kristov zakon je Novi zakon ljubavi i slobode

U Bozjem naumu spasenja u Isusu Kristu kao izvoru, svjetlu, duzini, S$irini,
visini i dubini (usp. Ef 3,19) moralnog zivota, temelji se cjelovit i obuhvatan Bozji
poziv ¢ovjeku. Covijek je uvuéen u BoZji plan stvaranja i otkupljenja. "Iz te perspektive
teologija stvaranja i teologija povijesti spasenja nalaze se u bitnoj meduovisnosti".*®

Covjek je dionik spasenja u Kristu. Snagom te BoZje stvarnosti ispruZen je
prema toj stvarnosti kao onaj koji oblikuje svoj zivot ne prema apstraktnom i
bezmilosnom zakonu, nego prema Novom zakonu ljubavi. Bog sebe priopcava po
Novom zakonu ljubavi koji nam je objavio Isus iz Nazareta. Dakle, Bog se vec
objavljuje Govjeku stvaranjem, a zatim objavom i otkupljenjem. Covjekova punina jest
covjek koji Kristovom ljubavlju prianja uz njegov zakon Duha.

Punina ¢ovjekova jest ona istinita stvarnost koja dolazi iz Bozjih ruku: ¢ovjek

koji prianja uz Boga. Toj stvarnosti ¢ovjekove punine pripada Novi zakon ljubavi 1

slobode u kojem covjek spoznaje moralno dobro. Prema tom Novom zakonu ljubavi i

11 van FUCEK, Moralno-duhovni Zivot. Zakon-vjera, 223.

12 Usp. Bernhard HARING, Promatranje vrednota s kri¢anskog gledista. Ljestvica vrednota, njihova
hitnost, poredak i ozivotvorenje, 179.

13 Ton¢i MATULIC, Svetost Zivota i teologija, 17.
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slobode ¢ovjek oblikuje i1 gradi svoj vlastiti zivot. U katoli¢koj moralnoj teologiji ovjek
koji se nalazi pred moralnim, nalazi se pred jednim Svetim, izvorom svake svetosti
(usp. Otk 4.8). Konstitutivna je norma sve moralnosti Bog trojstvene ljubavi. Kr§¢anski
poziv jest poziv na svetost, ziveéi Novi zakon ljubavi i slobode.'*

Svetost zivota ostvaruje se vrsenjem Kristove zapovijedi ljubavi, koja je najveca
u zakonu, a sastoji se od ljubavi prema Bogu i bliznjemu (usp. Mt 22, 37-40). Posebno
je zapovijed ljubavi prema bliznjemu Krist "uinio svojom i obogatio je novim
znaCenjem kad je htio da on sam bude istim predmetom ljubavi kao 1 bra¢a kad je rekao:
'Kad god ste nesto ucinili jednomu od ove moje najmanje brace, meni ste to ucinili' (Mt
25,40)".15

Krist je ljubav u¢inio znakom raspoznavanja svojih ucenika (usp. 13, 34-45).
Mijerilo ljubavi Kristovih ué¢enika medusobno jest ljubav Kristova i na¢in kako je on
ljubio svoje ucenike. Zakon Kristovih uc¢enika nova je zapovijed ljubavi koja daje stanje
dostojanstva i slobode djece BoZje, u ¢ijim srcima prebiva Duh Sveti kao u hramu.*®

KrS¢anski moralni zivot bitno je 1 nerazdruzivo povezan s Isusovim Duhom.
"Tom ljubavlju ljubimo Boga, i bliznjega i neprijatelja. Krs¢anska je duhovnost u
svome srcu pneumatocentrina, jer se ravna logikom Bozje ljubavi koja je 'razlivena u
srcima nasim po Duhu Svetom koji nam je dan!' (Rim 5,5). Kr$¢anska je duhovnost u
svome vrhuncu kristocentricna, jer se hrani duhovnim plodovima evandeoske
preobrazbe pojedinca koji smisao i svrhu zivota ureduje nadom u potpuno ispunjenje
obecéanja danih u Isusu Kristu na koncu svijeta".!’

Krsc¢ani su pozvani oblikovati svoj vlastiti poziv prema evandelju kako bi mogli
iskreno zivjeti ljubav i djelotvorno svjedociti slobodu za koju nas je Krist oslobodio
(usp. Gal 4,3; 5,1; 5,13). Prema zapovijedi i zahtjevu Novoga zakona ljubavi, kric¢ani su
pozvani izvriavati svoje moralne duznosti i obveze u ¢itavoj ljudskoj zajednici.®

Moral kr§¢ana je Kristov zakon. Pred tim Kristovim zakonom kr§¢anin stoji pred
osobom Isusa Krista. U njemu prepoznaje jedino i istinsko dobro svakog moralnog
zakona. Posljednja konstitutivna norma naseg djelovanja jest Osoba, odnosno 0sobno

Dobro. NasSe djelovanje u konac¢nici normira osobni Bog koji se izrekao i objavio u

Isusu Kristu, Bogocovjeku. Sav moralni Zivot jest Zivot s tom osobom Isusa Krista. Za

14 Usp. LG, 39-42.

B AA, 8.

16 Usp. Réal TREMBLAY, Radicati e fondati nel Figlio, 125-140; usp. Cataldo ZUCCARO, Cristologia
e morale, 133-137; usp. LG, 9i 45; usp. GS, 28.

17 Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture, 843.

18 Usp. PO, 6.
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krs¢ansku vjeru "moralni zakon dolazi od Boga i uvijek u njemu nalazi svoje
izvoriste".!® To je moral Kraljevstva BoZjega, moral milosti i ljubavi. U toj spoznaji
"¢ovjekova sloboda i Bozji zakon susrecu se i pozvani su da se medusobno prozimlju, u
smislu slobodne poslusnosti ¢ovjeka Bogu i Bozje dragovoljne dobrohotnosti prema
Sovjeku". 20

Radikalna je novost, koja proizlazi iz Novog zakona ljubavi i slobode, ostvarenje
toga zakona koji se vrsi nasljedovanjem Krista i evandelja. "Radikalnost izbora da se
slijedi Isus Cudesno se izrazava u njegovim rije¢ima: 'Tko hole Zivot svoj spasiti,
izgubit ¢e ga; a tko izgubi Zivot svoj poradi mene i Evandelja, spasit ¢e ga" (Mk 8,35).
Isusov poziv 'dodi i idi za mnom' obiljezuje najveée moguce velicanje Covjekove
slobode, a istodobno svjedoci o istini i 0 obveznosti ¢ina vjere i odluka koje se mogu
nazvati temeljnim opredjeljenjem™.2

U covjekovoj nutarnjoj dinami¢noj slobodi ostvaruje se zakon milosti, zakon
Duha Svetoga. Duh Sveti €ini prevrat u ¢ovjekovoj nutrini, u njegovu srcu u koje je
polozeno Bozje povjerenje i zato se Covjek moze okrenuti k Bogu. Slobodni Bog, koji
se temeljito razlikuje od slobodne prirode, daruje ¢ovjeku slobodu koja se vise ne moze
pronalaziti negdje izvan biblijske Objave. Ta sloboda trazi temelj u sebi samoj. Ona
priznaje Bogu dar njegove milosti i svetosti.??

Krs$éanski moral utkan je u vjeru. Krsc¢anin, kada moralno djeluje, uvijek djeluje
po novom zakonu ljubavi, slobode i milosti Kristova Duha. Objavljene istine vjere —
fides quae — i krS¢anski moralni zivot — fides qua — medusobno su povezani i
nerazdvojivi te cine praksu kr$canskog zivota. Kr$¢anin sve Sto Cini, ¢ini "ut
christianus”, a ne samo "ut homo".%

"Novi zakon ili Evandeoski zakon predstavlja ovozemaljsko savrSenstvo
bozanskog zakona, prirodnog i objavljenog”.?* Kr§¢anin je pozvan na svetost Zivota, §to
znaCl na savrSenstvo kao Sto je savrSen Otac nebeski (usp. Mt 5,48). Kristovim
zakonom savrSenstva ¢ovjekov je moralni horizont rasvijetljen. Po Kristu imamo u

moralu BoZju misao i BoZji naum spasenja kako bismo ispravno znali moralno zivjeti i

19VS, 40.

20VS, 41.

2L VS, 66.

22 Usp. Hans Urs von BALTHASAR, Devet teza za kr$éansku etiku, 477.

2 Usp. Ivan FUCEK, Krs¢anski moral u Katekizmu Katolicke Crkve. Zivot u Kristu, u: Bogoslovska
smotra, 65 (1995.), 1, 81.

2 KKC, 1965.
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djelovati kao oni koji su milo$¢u i svjetlom Duha Svetoga nadahnuti. Prianjajuéi uz

istinitost moralnog zivota ostvarujemo slobodu djece Bozje.

3. Teza: Kiristologija je hermeneutski klju¢ autenti¢nog shvacanja i tumacenja

antropologije

Antropolo§ka pitanja u suvremenom svijetu napretka znanosti i tehnike
poprimaju sve veée znacenje ne samo u katolickoj teologiji opcenito i moralnoj teologiji
posebno nego u svim humanistickim znanostima. Drugi vatikanski koncil takoder
progovara o0 ovim antropoloskim datostima koje nalazi u suvremenom svijetu te se
osvrée samokriticki 1 kriti€¢ki na zadane antropoloske izazove suvremenog svijeta. Radi
se zapravo o krizi gitavog moralnog Zivota i moralnih vrednota.?® Koncil u svome nauku
i izlaganju o obnovi citave katolicke teologije uzima u obzir i vrednuje spoznaje i
rezultate ostalih humanisti¢kih znanosti, napose antropoloskih, ili kako ih naziva Karl
Rahner, regionalnih antropologija ili regionalnih humanisti¢kih znanosti,?® ali kr¢anska
antropologija nije jedna takva regionalna humanisti¢ka znanost, nego ona pitanje o
¢ovjeku razumijeva u kristoloskom kljucu.

Za koncilsku kristolosku antropologiju, pitanje covjeka nije antropolosko nego
radikalno kristolosko pitanje. Crkva na Koncilu takoder postavlja pitanje: "Sto je
govijek?", ali i $to ona sama misli o ¢ovjeku?’ i kaze ovako: "On je o sebi iznio i iznosi
mnoga mnijenja, razliita pa i suprotna, u kojima se Cesto uvisuje kao apsolutno mjerilo
ili se obezvrjeduje sve do ocaja, pa je stoga tjeskoban i smeten. Budu¢i da Crkva
duboko proc¢ucuje te tegobe, ona moze — poucena Bogom objaviteljem — na njih dati
odgovor kojim se ocrtava pravo ¢ovjekovo stanje, objasnjavaju njegove slabosti te se
ujedno mogu pravo priznati njegovo dostojanstvo i njegov poziv".%

Problem koji ima svoj korijen na po¢etku novovjekovlja jest taj Sto se mislilo, a i
danas se misli, da "pod autonomijom vremenitih stvari podrazumijeva se to da stvorene

stvari ne ovise o Bogu te da se ¢ovjek njima moZe tako koristiti da ih ne stavlja u odnos

25 Usp. Marijan VALKOVIC, Pogodenost kri¢ana moralno-etickom krizom pri kraju stolje¢a, u: ISTI,
Eticko-moralna problematika, Stjepan BALOBAN (prir.), Zagreb, 2017., 73-108.

2% Usp. Karl RAHNER, Teoloska dimenzija pitanja o ¢ovjeku, u: ISTI, Teoloski spisi, 385.

27 Usp. GS, 11.

8 GS, 12.

150



prema Stvoritelju, svatko tko priznaje Boga uvida neispravnost takvih misljenja.
Stvorenje naime i$¢ezava bez Stvoritelja".?°

Pokraj svih deskriptivnih i empirijskih antropologija, koncilska kristoloska
antropologija zeli pruziti i pruza integralnu sliku o Covjeku te dati odgovor u vidu
cjelovitosti ¢ovjeka na pitanje njegove biti. Dakle, temeljno i kljucno pitanje "Sto je
covjek"? preobrazava se u temeljan i klju¢an odgovor. Pitanje "Sto je Covjek?" ne
postavlja se vise kao pitanje, naprotiv, ono postaje retorickim pitanjem ¢iji je odgovor
utvrden u svjetlu jedne kristocentricki strukturirane kr§¢anske antropologije.

"Covjek mnogo toga uéi, razvija svoje sposobnosti te iskoratuje izvan i preko
sebe".% Covjek je po svojoj naravi upuéen na transcendenciju, na nesto vise od sebe i
iznad sebe. Zbog toga je religioznost covjekova svojstvenost (proprium). U tome dolazi
na vidjelo posebnost Covjekova bitka i njegova jedinstvenost u redu svih materijalnih
bica. On je okrenut prema Apsolutnome kao svom iskonskom temelju, izvoru i
posljednjem smislu zivota. Po svojoj naravi bice je transcendencije i "ne vara se kada se
priznaje visim od tvarnih elemenata i kad se ne smatra samo ¢esticom prirode ili kada se
priznaje elementom ljudskoga drustva. Svojom nutrinom, naime, nadilazi sveukupnost
stvari (...). On dohvaéa samu duboku istinu stvari".®! "Covijek vise vrijedi po onome §to
jest negoli po onome $to ima".*? Sveto pismo nam od svog pocetka progovara o
antropologiji. Biblijska antropologija nikada nije neovisna o teologiji, nego se upravo
temelji na njoj.

Odnos teologije i antropologije koji je postavljen u Starome zavjetu, Novi zavjet
dovodi do ispunjenja i savrSenstva. Taj odnos se U novozavjetnoj teologiji temelji na
osobi Isusa Krista, pravoga Boga 1 savrSenoga Covjeka. Neraskidivu vezu izmedu
teologije i antropologije tvori kristologija.

Katoli¢ka se antropologija od Drugoga vatikanskog koncila ponovno vraca
vjernosti prema Svetome pismu i prema Predaji. Bog nam progovara prvenstveno o
nama samima i o Zivotnim odnosima u kojima se nalazimo s njim i jedni s drugima.
Bozji odnos je odnos vjernosti, ljubavi, istine, dobrote i pravednosti. Isusova
antropologija stoji u temelju krs¢anskog govora o covjeku, koju spoznajemo u svjetlu

kristologije, jer ponaSanje i djelovanje Isusa iz Nazareta nije samo djelovanje Covjeka

2GS, 36.
% GS, 35.
31 GS, 14.
%2 GS, 35.
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nego istovremeno i djelovanje Boga. Isusove rije¢i, ponasanje, djelovanje, razmisljanje
jesu takoder ono Bozje.

Isusova antropologija jest antropologija unutarnjeg ¢ovjeka, antropologija srca
do koje se dolazi samo u vjeri 1 iz vjere. Kr§¢anska teologija 1 antropologija ne moze
govoriti 0 Bogu, a da ne govori o ¢ovjeku, niti moze govoriti o ¢ovjeku, a da ne govori
o Bogu. Ta isprepletenost Boga i Covjeka ima temelj u otajstvu Kristova utjelovljenja.
Bozje stvaranje ve¢ cilja 1 usmjereno je prema utjelovljenju Sina Bozjega. Koncilska
kristologka antropologija, kako ju razvijaju temeljni brojevi Gaudium et spes,® ima
uporiste u koherentnosti teologije stvaranja i otkupljenja. Stoga, s pravom istice Elmar
Klinger da je Gaudium et spes "hermeneuticki kljuc¢" za sveukupnu interpretaciju
dokumenata Koncila,® i temeljni dokument Drugoga vatikanskoga koncila,® a Sagi —
Buni¢ da je "¢itava konstitucija 'Gaudium et spes' kristocentri¢na".3

Utjelovljenje i kriz Kristov, Logos kristologija i kenosis kristologija, dva su
stupa na kojima izvire i pociva kr§¢anska antropologija, u uzem smislu jos kristoloska
koncilska antropologija, koja svoje glavne postavke izvodi iz odnosa s Bogom u Kristu,
a odnos s Bogom u Kristu i njegov poziv nama u Kristu, provire iz Kristovog
jedinstvenog molitvenog odnosa s Ocem. %

U sredistu krS¢anske antropologije stoji covjek koji je stvoren na sliku Bozju
(usp. Post 1, 26-27). Savrsena slika Bozja samo je Isus Krist (usp. Kol 1,15; 2 Kor 4,4) i
na tu je sliku Kristovu stvoren i Covjek. Krist je egzemplarni primjer autenticnog
Covjestva i sve stvoreno usmjereno je prema njemu i u njemu ima svoj pocetak i kraj.
"Otkupitelj ovjeka, Isus Krist, srediste je svemira i povijesti".*®

Krist je homo novus et homo perfectus — "novi Adam" — eshatoloska slika Bozja.
On je svojim utjelovljenjem i vazmenim otajstvom otkupio palog Covjeka ranjena
grijehom i uzdigao ga na dostojanstvo bozanske naravi (usp. 2 Pt 1,4). Dostojanstvo
ljudske osobe svoj najdublji korijen ima u ¢injenici BozZjeg stvaranja 1 otkupljenja u

Isusu Kristu. Covjek je obasut BoZzjim povijesno-spasenjskim pogledom u Kristu iz

3 Usp. GS, 10, 12, 22, 32, 36, 41, 45.

34 Usp. Buro ZALAR, Dijaloski karakter antropologije Pastoralne konstitucije Gaudium et spes, 77.

35 Usp. Norbert METTE, Gaudium et spes — Pastoralna konstitucija pastoralnog koncila, u: Nediljko A.
ANCIC — Tongi MATULIC, (prir.), Svijetu ususret, 45.

3% Tomislav SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema. Uvod u misao Drugog vatikanskog koncila, Zagreb,
21986., 321.

37 Usp. Sergio BASTIANEL, Vita morale nella fede in Gesu Cristo, 12-18.

¥ RH, 1; usp. GS, 10.
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kojega provire sav krS¢anski zivot. KrS¢anski moral je kristoloski utemeljen i
moguénost ostvarenja ima samo u Kristu Isusu.®®

Krist je jedini istinski klju¢ za razumijevanje i tumacenje svakog aspekta
kr§¢anske antropologije, kao i antropologije opc¢enito. On je jedini odgovor na pitanje
covjeka 1 njegove cjelovite vizije 1 ostvarenja. Krist obuhvaca covjeka u cjelini njegova
zivota 1 djelovanja. On je savrSen pralik antropologije. Pitanje o Covjeku iz perspektive
kr§¢anske teologije i antropologije nije antropolo$ko pitanje, nego eminentno
kristolosko pitanje, §to znaci teolosko pitanje par excellence.

Odatle polazi jedna kristocentricki strukturirana moralna antropologija, u kojoj
se realno ostvaruje kr§c¢anski zivot i poziv u Kristu. Moralna teologija je eksplikacija
poziva i zivota u Kristu, a moralna antropologija aplikacija tog istog poziva i Zivota u
Kristu. Kristoloska moralna antropologija, kako ju izvodi i koncipira Koncil, ne
pretvara se u Cistu antropologiju, nego ostaje ono §to treba i mora biti: teologija.

Kristologija i antropologija sastaju se u vjeri u stvaranje i otkupljenje, a vrhunac
svega jest u vjeri u uskrsnuce. Zato je Crkva na Koncilu duboko svjesna da ono “trebati"
proizlazi iz "biti". "Moral se temelji na kristologiji, kristologija je dublja od svake etike
I vodi daleko iznad nje. KrS¢anski moral moze biti ljudski samo ako je kristologija
ljudska; 1 krS¢anski moral moze upucivati na sveobuhvatan obzor biblijske slike svijeta i
Boga, u kojoj nije rije¢ samo o Zivotu 1 smrti nego i o patnji i utjesi, grijehu i oproStenju,
spasenju i blagoslovu, samo ako dolazi iz kristologije".*°

Krséanska etika ima svoj dovrSetak u eshatoloskom obzorju, u Kristu koji je Alfa
i Omega. Moralni Zivot jest Zivot vjere, nade i ljubavi. Po tim bozanskim krepostima
kr§¢anin realizira svoj uzviSeni poziv u Kristu. Crkva, kao putuju¢i BoZzji narod,
predvodi ¢itavo CovjeCanstvo krajnjem cilju kada ¢e "Bog biti sve u svemu" (1 Kor
15,28). Bog je jedini Gospodar povijesti i zivota te kr§¢ansko djelovanje u svijetu nema
drugoga mjerila od onoga $to je Bog obecao i ostvario u Kristu. Kr§¢ansko moralno
djelovanje trazi neprestani rast 1 sazrijevanje "novog covjeka", kojega je Krist u nama
ostvario.

Kri¢anski moral bitno pretpostavlja eshatoloski moment.** Jedino u Kristu

covjek moZe naci konacni 1 definitivni odgovor na pitanje o sebi. Ponovimo jo$ jednom

39 Usp. Richard EGENTER, Moraltheologie, u: 2LThK, 7, Freiburg im Breisgau, 1986., 614.

4 Thomas SODING, Bozji Sin iz Nazareta, 271. U nasem doktorskom istrazivanju drzali smo se
tradicionalnog fiksiranja na utjelovljenje i vazmeno otajstvo, ali smo vodili ra¢una i o kristoloskom
znacenju [susova Zivota.

41 Usp. Ton¢i MATULIC, Nevjera i vjera u cetiri oka, 517.
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s Koncilom jedan od temeljnih izricaja krS¢anske vjere i teologije: "Otajstvo Covjeka

stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rijeci".*?

4, Teza: KristoloSki humanizam je jedini savrSeni i integralni oblik humanizma ostvaren

sakramentom krStenja

Osoba Isusa iz Nazareta, istinskog Boga 1 savrSenog covjeka uzdize se kao
kriterij, mjerilo i uzor ¢ovjestva. Preuzevsi ljudsku narav, Krist je u svemu postao nama
jednak osim u grijehu (usp. Heb 4,15). Time je za kr$¢ansku vjeru neupitno da je Isus
Krist punina humanuma. On je objavitelj Boga i ¢ovjeka njemu samome. U Isusovu
covjestvu otkriva se autenticni humanizam. U svjetlu Kristova utjelovljenja nijedan
oblik humanizma, koliko god bio human, ne mozZe zamijeniti ni nadmasiti kristoloski
humanizam koji je zapravo sama osoba Bogocovjeka Isusa Krista.

Krs¢anski humanizam nije lazni humanizam poput humanizama koji proizlaze iz
ateisticke ideologije,*® zato §to se on ne temelji na ljudskoj mudrosti nego na BoZjoj
mudrosti 1 snazi (usp. 1 Kor 2,5). Koncil snazno naglasava upravo tu Cinjenicu da je
Krist primjer autenti¢nog i istinskog Covjestva, da ¢ovjek samo po njemu i u njemu
moze ostvariti istinski smisao zivota i postojanja.

Taj smisao ve¢ stoji u Bozjem naumu spasenja oduvijek i zapoceo je stvaranjem,
koje je odredeno za spasenje, ali nije od njega odijeljeno. Dakle, "Ordo creationis™ i
"Ordo redemptionis" "dva su vidika BoZzjeg plana spasenja. Oba ta reda stoje u
kontinuitetu tako da je svaka konkretna zivuéa stvarnost u svojoj srzi odredena i
oduhovljena Kristom".#

Covijek je u Kristu pozvan na svetost koja se ostvaruje snagom Duha Svetoga, a
koji je dan u sakramentu krstenja. Kri¢anin je, prema apostolu Pavlu, dijete svjetla ¢iji
je plod svaka dobrota, pravednost i istina (usp. Ef 5,9). Po krstenju je zaodjenut Kristom
(usp. Gal 3,27; Rim 13,14). Bog ga ozivljava u Kristu (usp. Kol 2,13) i time krS¢anin
"svlaci" starog Covjeka, "oblaci" novoga koji se obnavlja po slici svoga Stvoritelja (usp.
Kol 3,9).

Sakrament krStenja shvaca se kao "oblacenje" Krista (usp. Gal 3, 26-28) koje
"pere 1 Cisti" (1 Kor 6,11), "pecati" (2 Kor 1,21) i posreduje Duha (usp. Ef 1,13). Po

2GS, 22.
4 Usp. GS, 19-21.
# Ivan FUCEK, Moralno-duhovni Zivot. Osoba — savjest, Split, 2003., 79.
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krstenju je kr§¢anin umro grijehu i zivi novim zivotom (usp. Rim 6,4). Ukljucen je u
Kristovo djelo spasenja po kojem je s njim suukopan, suumro, suuskrisen i prima duha
posinjenja.*

Krstenje je djelotvoran dogadaj po kojem Covjek raste u vjeri, nadi, ljubavi i
spoznanju prema Isusu Kristu kako bi mogao napredovati u svetosti zivota i izgradivati
cjeloviti humanizam, koji svoje uporiste ima samo u zivotu s Kristom, koji je po
vazmenom otajstvu ostvario nase spasenje, a krStenik dobiva udio u tom spasonosnom
djelu po kojem izgraduje u sebi kristolikog ¢ovjeka. Takav je Covjek pozvan svoje
djelovanje u svijetu usmjeriti kristocentricno. Krstenje treba biti potvrdeno konkretnim
zivotom koji se o€ituje i u moralno-etickom djelovanju, koje treba obuhvatiti ¢itavu
kr§¢ansku egzistenciju uronjenu u povijesna i druStvena zbivanja.

Zbog toga je krS¢anski humanizam integralni humanizam jer u svjetlu otajstva
Kristova zivota tumaci i razumijeva sve zahtjeve svih dimenzija ljudske osobe, ne
isklju¢ujuéi nijednu, ispravno vrednuje svaku dimenziju u svjetlu Bozjega stvaranja,
svega stvorenoga i otkupljenoga u Isusu Kristu.*®

Kr$éanski moral je humani moral par excellence. Nista $to je krS¢ansko ne
odudara od onoga ljudskoga, dapace, ono ljudsko nadopunjava i usavrSava miloS¢u
Bozjom i snagom Duha Svetoga koji u Crkvi, osobito preko svetih sakramenata, donosi
spasenje 1 pomaZe kr§¢aninu na putu ostvarenja integralnog humanizma, koji nije nista
drugo doli moralno djelovanje prema Novom zakonu ljubavi.

Kristova spasenjska snaga, koja provire iz njega kao eshatoloskog
Prasakramenta, daruje kr§¢anima snagu da u vjeri dozivljavaju Citavu stvarnost kao
sakramentalnu i time svojim vlastitim Zivotom i djelima posvecuju i svjedoce Kristovu
ljubav koja se daruje u toj istoj vjeri i spasenju kroz sakramente vjere.*’

U toj vjeri, "koja je jednom zauvijek predana svetima" (Jd 3), Crkva i njezina
teologija svjedoCe integralnu viziju humanizma, odnosno obnovljenog, preporodenog,
novog, otkupljenog i spaSenog Covjeka. Koncilska kristoloska antropologija daruje
smjernice i putokaze za ostvarenje integralnog humanizma koji blista i odsijeva na licu
Kristovu, kako bi taj Kristov sjaj zahvatio lice citave Crkve 1 po njoj citavog
covjecanstva. "Ta Bog koji rece: Neka iz tame svjetlost zasine!, on zasvijetli u srcima

nasim da nam spoznanje slave BoZzje zasvijetli na licu Kristovu" (2 Kor 4,6).

4 Usp. SC, 6; usp. LG, 15.

% O izlaganju i tumacenju kri¢anskog humanizma vidi vide u: Toné¢i MATULIC, Metamorfoze kulture,
260-288.

47 Usp. Bernhard HARING, Frei in Christus I1, 220-221.
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Dolikuje da ovu tezu i ovaj govor o krSéanskom cjelovitom humanizmu
zavrSimo rije¢ima pape sv. Pavla VI., kojima je zakljucio zavrSetak Drugog vatikanskog
koncila: "Jo$§ neSto zelimo: sve bogatstvo crkvene nauke usmjereno je jednom cilju:
sluzbi ovjeku. Covjeku u svim uvjetima Zivota, u svakoj njegovoj slabosti, u svakoj
potrebi. Crkva se proglasila sluskinjom covjecanstvu (...). Sve ovo i sve §to bismo jos
mogli re¢i 0 ljudskoj vrijednosti Koncila — nije li sve to skrenulo misao koncilske Crkve
prema antropocentrizmu moderne kulture? Ne. To nije skretanje nego usmjeravanje.
Tako katolicka religija i ljudski zivot potvrduju svoj savez, svoje slaganje u jednoj istoj
ljudskoj stvarnosti. Katoli¢ka vjera je vjera za CovjeCanstvo — ona je, na izvjestan nacin,
zivot Covjecanstva. Buduéi da u licu svakog Covjeka, osobito kad je prozirno od suza i
bolova, moramo prepoznati lice Krista (usp. Mt 25,40), Sina Covjedjeg, a u licu
Kristovu treba da gledamo lice Oca nebeskoga - tko vidi mene — rece Isus — vidi i Oca
(Iv 14,9) — nas humanizam postaje kr§¢anstvo, a nase kr§¢anstvo postaje teocentri¢no.
Zato se mozemo i obratno izraziti: da bi se upoznalo Boga treba upoznati ¢ovjeka (...).
Covijeka treba ljubiti ne kao sredstvo nego kao pravi cilj koji je takoder usmjeren prema

kona¢nom nadnaravnom cilju koji je pogetak i izvor svake ljubavi".*®

5. Teza: Jedinstvo Krista i Crkve je znak zajedniStva i ostvarenja BoZjeg naroda

"A kada dode punina vremena, odasla Bog Sina svoga: od Zene bi roden, Zakonu
podlozan da podloZnike Zakona otkupi te primimo posinstvo (Gal 4, 4-5). Evo Radosne
vijesti o 'Isusu Kristu Sinu Bozjemu' (Mk 1,1): Bog je pohodio svoj narod, ispunio
obecanja dana Abrahamu i njegovu potomstvu i nadmasio je svako ocekivanje: poslao
svoga 'ljubljenog Sina' (Mk 1,11)".*° Tim rije¢ima zapo¢inje Katekizam Katolicke Crkve
poglavlje o Isusu Kristu. Ako je istina, a jest da "otajstvo ¢ovjeka postaje jasnim jedino
u otajstvu utjelovljene Rijeci",>® onda to pogotovo vrijedi za otajstvo Crkve. Sva njezina
svjetlost dolazi od Krista, koji je za sebe rekao: "Ja sam svjetlost svijeta; tko ide za
mnom, nece hoditi u tami, nego ¢e imati svjetlost zivota" (Iv §8,12).

Tom sigurno$éu zapoc€inje prva recenica Dogmatske konstitucije Lumen gentium

o Crkvi: "Lumen gentium cum sit Christus”.®! Krist je srediste, on je Mlado sunce s

4% PAVAO VI., Govor na zaklju¢noj sjednici Drugoga vatikanskog koncila, u: Glas Koncila, 4/24-25,
(1965.), 5.

¥ KKC, 422.

0 GS, 22.

LG, 1.
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visine (usp. Lk 1,78) i zato Crkva ima samo njegovu svjetlost. Sto vise Crkva svoje lice
okrece prema Kristu, to ¢e dublje i vjernije prodirati u otajstvo Kristova Zivota u kojem
nalazi sva bogatstva i mudrost svoga moralnog ucenja (usp. Kol 2,3).

Iz jedinstva s Kristom proizlazi upravo teandricka stvarnost Crkve. Njezino
ustrojstvo je "bozansko i ljudsko". Upravo u liturgiji Crkve dolazi do izrazaja otajstvo
Kristovo, kao i prva i istinska narav Crkve, "koja je po svojoj naravi ljudska i bozanska,
vidljiva i nevidljivim stvarnostima obdarena, gorljiva u djelovanju, a odana
kontemplaciji, prisutna u svijetu, a ipak putnica, i to tako da je u njoj ljudsko upravljeno
1 podredeno bozanskome, vidljivo nevidljivome, djelovanje kontemplaciji, a ono
sadasnje buduéem gradu za kojim tragamo".>?

Crkva, dakle, "tvori sloZenu stvarnost koja je sastavljena od ljudskog i
bozanskog elementa".®® Crkva se usporeduje s otajstvom utjelovljene Rijeci, ona je
nastavak Kristova utjelovljenja u svijetu, i to ne pasivno, nego Duhom Svetim ozivljen
"druStveni organizam", i to tako da "sluzi Kristovu Duhu, koji je ozivljuje, za rast
tijela".> "Vjera u istinsko utjelovljenje Sina BoZjega raspoznajni je znak kriéanske
vjere".>

Obnova Crkve i njezine teologije na Koncilu usko je vezana i uz razumijevanje
Kristovog pashalnog otajstva®® koje Crkva svakodnevno uprisutnjuje u euharistijskom
otajstvu, zato §to je to "djelo ljudskoga otkupljenja i savrSene Bozje proslave, kojemu su
predigra bila boZanska veledjela u narodu Staroga zavjeta, izvrSio je Krist Gospodin
poglavito vazmenim otajstvom svoje blazene muke, uskrsnu¢a od mrtvih 1 slavnoga
uzaSa$ca; time je on 'svojom smrcu unistio naSu smrt 1 svojim uskrsnu¢em obnovio nas
zivot'. Doista, iz boka na krizu usnuloga Krista proizaslo je ¢udesno otajstvo Citave
Crkve".>’

Smisao i svrha Crkve jest Zivotno zajedniStvo s trojedinim Bogom. Crkva,
Kristova Zaruc¢nica uvodi nas u zajedniStvo s Bogom. U Crkvi, kao Kristovi ucenici,

e e

ocitovao i objavio u Isusu Kristu snagom Duha Svetoga. Po toj uvucenosti u Zivot

523C, 2; usp. KKC, 771.

B LG, 8.

5 Isto.

% KKC, 463.

5% Usp. Ante CRNCEVIC, Liturgijska obnova u svjetlu poslijesaborskih smjernica, u: Bogoslovska
smotra, 75 (2005.), 3, 747-766.

7 SC, 5.
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Presvetog Trojstva zadobili smo udioni$tvo u njegovu sinovstvu, postali smo "sinovi u
Sinu". "U cijelom svom Zivotu Isus se pokazuje kao na$ uzor".*®

Crkva u svojem ustrojstvu, naravi i djelovanju pociva na Kristovu utjelovljenju i
njegovom vazmenom otajstvu, tim dvjema temeljnim istinama krS¢anske vjere.
"Utjelovljenje znaci: vidljivost spasenja, koje je postalo dohvatljivo, ¢uvno, vidljivo
Isusovom zivotu, muci i smrti. Stoga zivotu Crkve uvijek i pripada konkretno
nasljedovanje Krista. Stoga su Crkvi uvijek i potrebni sveci u kojima je Krist 'vidljiv,
dostupan. Po imitatio Christi zadobivamo udioni$tvo u njegovu Zivotu: 'Primjer sam
vam dao da i vi ¢inite kao $to ja vama u¢inih' (Iv 13,15)".°

Krséanski moralni nauk i djelovanje usidreno je u otajstvo utjelovljenja i Vazma,
a ostvaruje se u Crkvi 1 posredstvom Crkve, pa se moZe govoriti da je krS¢aninova
savjest glas Crkve pounutraSnjen u njezinu ¢lanu. Zato Crkva oblikuje moralnu savjest
kr$¢ana da moze dublje spoznati i proniknuti njezin moralni nauk koji izvire iz samoga
Krista Otkupitelja. Crkva, naime, trajno oblikuje savjest svojih vjernika: ponajprije
svetim evandeljem, navjeStajem Bozje rije¢i, posluzuju¢i sakramente, osobito
euharistiju i sakrament pomirenja, moralnim odgojem BoZjega naroda te je na taj nacin,
preko liturgije, navijeStanja i sluzenja, nazo¢na i djeluje u moralnim sudovima svojih
vjernika.®

Sveti sakramenti ostvaruju bitnu moralnu-duhovnu usmjerenost savjesti
pojedinca i ¢itave crkvene zajednice. "Pashalni Krist, u bogosluZju sakramenata, sebe je
ucinio zakonom 1 unutarnjim pocelom suda savjesti. Odatle egzistencijalni odnos
izmedu sakramenata i krSCanske savjesti daje vjerniku 'esse novum' — novi bitak u
Kristu, daje mu svijest o0 svom novom bitku, daje mu snagu da moze Zivjeti po zahtjevu
novoga bitka.®

Obnovljena vizija Crkve i njezine teologije na Drugom vatikanskom koncilu
plodno je tlo za provedbu jedne kristocentricki strukturirane moralne teologije 1
antropologije, jer je Crkva na Koncilu zacrtala neizbrisive tragove i usmjerenja za
kr§¢anski moralni Zivot i djelovanje stavivsi osobu Isusa Krista, svoga Utemeljitelja, u
srediSte moralnog nauka i moralno-eticke prakse.

Crkva je zajednistvo u vjeri, nadi i ljubavi. Prema novozavjetnoj ekleziologiji,

koja posebno kod apostola Pavla izvire iz kristologije, izgraduje se zajednickim udjelom

%8 KKC, 520.

5 Christoph SCHONBORN, Ljubiti Crkvu, Split, 2001., 111.
60 Usp. PO, 4-6.

61 [van FUCEK, Moralno-duhovni Zivot. Osoba-savjest, 190.
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u evandelje (usp. Flm 6), zajednickim slavljenjem sakramenata, osobito euharistije (usp.
1 Kor 10,16) i sudjelovanjem u potrebama i nevoljama brace i sestara (usp. Rim 15,26;
2 Kor 8,4; Heb 13,16). Crkva je zajedniStvo (communio sanctorum), ¢ije zajedni$tvo
izvire iz zajedniStva Oca i Sina u Duhu Svetome (usp. 1 Iv 1,3.6).

Osobito je euharistijsko zajednistvo ono koje povezuje rasprsenu Crkvu po svem
svijetu u jedno Tijelo Krista Gospodina, u jednu Crkvu.%? BoZji poziv u Kristu,
opedac¢en darom Duha Svetoga i u sakramentima Crkve koje posreduje Duh Zivotvorac,
¢ini ljude novim stvorenjima koji svoj krS¢anski bitak ostvaruju kao vjernici Kristove

Crkve u toj istoj Crkvi koja je u Kristu Isusu sakrament Duha Svetoga.

6. Teza: Sigurni kompas katolickoj moralnoj teologiji u buduénosti

Drugi vatikanski koncil usmjerio je obnovu cCitave katolicke teologije prema
evandeoskim izvorima i korijenima Predaje. Izvukao je svo blago teoloske predaje iz
bogate riznice Crkve i njezine mudrosti koja dolazi od utjelovljene Bozje Mudrosti,
Isusa Krista i potaknuo ¢itavu Crkvu na obnovu u Duhu Svetome.

Koncil je dao nemjerljiv doprinos, zamah i polet za kristocentri¢no oblikovanje
identiteta svake teoloske discipline i iznio zahtjev za povezivanjem svih teoloskih
disciplina u kristocentricnom klju¢u. Obnova moralne teologije nezamisliva je bez
koncilskih uputa i smjernica, iako je i prije Koncila bilo govora o potrebi obnove
moralne teologije i moralni su teolozi krenuli tim smjerom koji je okrunio Koncil.
Moralna teologija i moralna spoznaja potrebiti su neprekidnog produbljivanja kako se
moralni nauk ne bi izobli¢io i moralne istine vjere pocele nijekati, kao §to je to slucaj u
danasnjem svijetu.%*

Koncil je krS¢anski moral prikazao kao moral usmjeren na covjeka i njegov
svijet. Osobito je to vidljivo i prepoznatljivo u svjetlu Pastoralne konstitucije Gaudium
et spes o Crkvi u suvremenom svijetu. Svijet sa svim svojim problemima, sa svojim
usponima i padovima, sa svime onime §to ga pritiS¢e i zalosti, kao i ono §to ga raduje i
veseli, taj svijet jest svijet u kojem Crkva zivi i djeluje te prihvaca taj svijet jer u njemu
ima svoje jedinstveno i jedincato poslanje, a to je da ga preobrazi duhom evandelja,

moralnom savjeS¢u 1 moralnim zivotom i djelovanjem.

62 Usp. NJEMACKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Hod odraslih u vjeri, 274.
63 Usp. Herbert SCHLOGEL, Kirche und sittliches Handeln, 79.
64 Usp. VS, 4.
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U otvorenosti prema svijetu, Koncil se zauzima za jedan konkretni moral koji se
neée prilagodavati svemu modernome i svemu onome S$to se naziva naprednim, nego
nudi moral vjere, nade i ljubavi, moral Bozje milosti i Kraljevstva BoZjega, koji jedini
moze, zato $to izranja iz Krista Otkupitelja i Spasitelja ljudskog roda, preobraziti
covjeka i drustvo, politiku i kulturu na nacin da ne odlutaju u tamu i grijeh suvremenih
ideologija i moralno-etickih relativizama koji su izbili na vidjelo i uzimaju sve veci
zamah u oblikovanju mentaliteta i svijesti suvremenog covjeka, a posebno utjecu na
moralno rasudivanje i moralnu savjest.

Buduénost katolicke moralne teologije, kao i Citave katolicke teologije, lezi
upravo u glavnim usmjerenjima i bitnim odrednicama koje je donio Koncil svojim
pozivom na obnovu, a jo$ dalekoseznije 1 viSe, svojim preobilnim bogatstvom teoloske
nauke koja svoj izvor i temelj ima u vjeri u Krista i njegovo Evandelje. Koncilski
zahtjev za obnovom moralne teologije odreden je i oblikovan kristocentricnos¢u, koja
zahtijeva i nalaze da Crkva i njezina teologija izvrSe svoje navjestiteljsko poslanje u
ovome svijetu.

Novost otvorenosti Crkve prema suvremenom svijetu ofituje se u moralnoj brizi
i skrbi za svakoga ¢ovjeka.%® Gaudium et spes je "Sitz im Leben" jedne crkvene etike.
Ta je etika koncipirana kao teoloska etika jer nije donesena samo u svjetlu razuma, nego
i u svjetlu vjere, evandelja, i kao takva je locus theologicus krs¢anskog moralnog zivota
i djelovanja. Ona pripada teologiji "znakova vremena" koju je Koncil utemeljio i
ostavio teologiji u bastinu i recepciju.®®

U kategoriju znakova vremena neupitno pripada 1 kristoloSka moralna
antropologija koja stoji kao znak za buduénost nove evangelizacije. Pred moralnom
teologijom stoji, kao teoloska zadaca za buducnost, upravo razvijanje i produbljivanje
objavljenih istina vjere koje se koncentriraju u jednoj koncilskoj viziji moralne
antropologije.®’

Koncilska vizija 1 obnova moralne teologije u kristocentri¢noj perspektivi
omogucila je ponovno kr§¢anskom moralnom nauku da razradi svoje glavne i temeljne
moralne teme, kako bi moralno-eticko djelovanje kr$¢ana u suvremenom svijetu

donijelo svoje evandeoske plodove te preobrazilo drustvo i kulturu Kristom i njegovim

8 Usp. Josef FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 79-82.

86 Usp. Tonéi MATULIC, Metamorfoze kulture, 38-100; usp. Bonaventura DUDA, "Signa temporum —
znakovi vremena" u koncilskoj raspravi, u: Homo imago et amicus Dei, 254-273.

67 Usp. Dietmar MIETH, Zeichen der Zeit — eine theologisch-ethische Betrachtung, u: Das Zweite
Vatikanische Konzil und die Zeichen der Zeit, 86-89.
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evandeljem. Katolicki moral u sadaSnjosti i buduénosti treba graditi na evandeoskoj
svjezini moralnih izvora u povezanosti s temeljnim iskazima i zbiljnostima.

"Povratak" biblijskim i teoloskim izvorima, zapocet vec i prije Koncila, stoji kao
putokaz k cilju krS¢anskog morala, a to je oblikovanje moralne savjesti i svijesti
naspram eshatologije, onoga krajnjeg cilja i dometa kojem tezi ¢itava krSéanska
egzistencija. Katolicki moralni nauk treba razviti kategoriju radosti i sre¢e zivota s
Kristom u vrSenju Novoga zakona ljubavi i slobode te tragati za temeljnom kategorijom
morala, a to je ljubav (caritas).

Katolicki moral je s Koncilom ponovno zadobio svoj teoloski status u
povezanosti s dogmatskom i fundamentalnom teologijom. Zato treba svijetu ponuditi
moral smisla koji se otvara s teoloskim traktatima o Bogu, Kristu, Crkvi, kr§¢anskoj
antropologiji 1 etici. U ovome svijetu u kojemu vlada mo¢ znanosti 1 tehnike Crkva
posjeduje "nacela za red morala i vjerovanja", moralna nacela koja crpi iz BoZje rijeci,
iako nema uvijek spreman odgovor na svaku pojedina¢nu situaciju ljudskoga zivota.®®

Na taj nacin, krS¢anski moral zadobiva svoje puno i izvorno znacenje unutar
cjelokupnosti vjere, a vjera predstavlja osnovni ¢imbenik za moralni zivot kr§¢ana i za
samo moralno-eticko promisljanje i produbljivanje. Ona daje i nudi obzor smisla i
temeljnu motivaciju za konkretni Zivot i za sve moralne dimenzije kr§¢anstva.®

Koncil je u svojem moralnom nauku istaknuo upravo ovu dimenziju smisla i
sluzenja, tako da u sadasnjosti, ali i u buduénosti, umjesto morala duznosti, pa ¢ak i vise
negoli morala odgovornosti, "katoli€¢ki moral buduénosti mora biti 'moralom smisla'.
Ulijjevati odvaznost da se nastavi put naprijed; Spanjolsko znaenje rije¢i 'moral' jest
ovo: oduSeviti, podi¢i vitalni tonus. I to da se dobro ide naprijed, valja dati ponude
smisla koje orijentiraju. Kr§¢anski je moral dostatno opremljen za taj posao i to zbog
svojega dvojakoga stanja: on je moral Siroke i duboke kozmovizije, zajaméen svjetlom
Bozje rijeci iz koje provire krS€anski etos; on je moral duge tradicije u kojoj se
natalozila Mudrost koja ne vara i koja ¢ini Crkvu 'znalcem u ¢ovjecnosti' (esperta in
umanitd), kako je to rekao papa Pavao VI.".”

Novost je trajno obiljezje krscanske Objave i1 vjere, koje je ve¢ zapocelo
Kristovim dolaskom na ovaj svijet i njegovim otkupiteljskim djelom. To je buducnost

koja je veé¢ zapocela™ i koja se ostvaruje sudioni$tvom na novom Zivotu koji stvara

8 Usp. GS, 33.

89 Usp. Marciano VIDAL, Novije preobrazbe i perspektive za buduénost u teoloskoj etici, 206-208.
0 Marciano VIDAL, Isto, 213-214.

™t Usp. Bernhard HARING, Frei in Christus I, 112-113.
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nove odnose i na¢ine zivota (usp. Rim 6,5; 8, 1-17; Gal 5, 1-25). Ta buduénost je vec
zapocela starozavjetnim obecanjem proroka Izaije: "Ne spominjite se onoga §to se zbilo,
nit' mislite na ono $to je proslo. Evo, ¢inim nesto novo; ve¢ nastaje. Zar ne opazate?" (Iz
43,18). Taj novum ostvario je i ispunio Krist Gospodin. U tom pogledu razumljive su
posljedice za praksu kr§¢anskog zivota. Ako se kr§¢anin nalazi u novosti, onda i njegov
Zivot mora postati vidljivo ostvaren tom novosc¢u i stvarnoscu.

Od svojih pocetaka katolicka moralna teologija, kao budna sluzbenica i
sluziteljica, brizno je ¢uvala i njegovala svjetiljku moralnog nauka koju joj je povjerio
njezin Utemeljitelj Isus Krist i zapovjedio da ju kao svjetlo upali ¢itavome svijetu u
kojem vrsi svoju navjestiteljsku diakoniu. Plamen toga svjetla i te svjetiljke u
odredenim povijesnim trenucima nije rasplamsavao svoj sjaj i svjetlo u svojoj punoj
snazi i punini, dubini 1 $irini, ljepoti i istini.

Taj plamen treba i danas buktati da bude vidljiv i prepoznatljiv u ¢itavom
svijetu, a to je moguce samo ako svjetiljka ima dovoljno i dostatno ulja. Ulje se moze
kupiti samo kod jednoga dobrog trgovca, a to je Duh Sveti. U njemu se nalazi riznica
vjere s peCatom Isusa Krista, koji je u svojoj Crkvi i po njoj prisutan u svijetu "u sve
dane — do svrsetka svijeta" (Mt 28,20).

U Kristu se nalazi neugasiva iskra koja jedina moze zapaliti taj plemeniti i divni
plamen katolicke moralne teologije. Po Kristu Gospodinu 1 Ucitelju ta svjetiljka
moralne teologije nepogresivo sja u na$im ofima punim nade i u Zivotu punom
ljubavi.”? Upravo nam je Koncil sa svojom kristocentri¢nom teologijom zasjao o¢ima
punim nade 1 Zivotom punim ljubavi, vjere 1 nade, te nam na taj nain ostavio
nepresusni izvor bogatstva spoznaje u vjeri i teologiji te stavio pred ¢itavu katolicku
teologiju, a posebno pred moralnu teologiju 1 antropologiju, zalog buduce
blagoslovljene bastine da u moralnoj odgovornosti, savjesti, svijesti, mentalitetu,
slobodi 1 istini, zivimo 1 svjedo¢imo kao Kristovi ucenici ljepotu i radost krS¢anskog
poziva u Kristu. S Crkvom na Koncilu pozvani smo da tu bastinu krS¢anske vjere i
teologije ponudimo suvremenom covjeku i svijetu. Na nama je da se plamen svjetiljke
moralne teologije prosiri i zasvijetli u svojoj punoj snazi i istini kako bismo istaknuli

katoli¢ki moral koji za svoje sredite ima nase zajednistvo s Kristom.”

2 Usp. Servais PINCKAERS, Morality: The Catholic View, 112-113.
73 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon I, 72.
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ZAKLJUCAK

U doktorskome istrazivanju nauka Drugoga vatikanskog koncila o
kristocentri¢nosti u postkoncilskoj obnovi moralne teologije zaklju¢ujemo da je Koncil
sa svojim obnoviteljskim smjernicama trajno i bogato nadahnuce, kao i vrelo za
shvacanje 1 tumacenje jedne kristocentricki oblikovane i strukturirane moralne teologije
i antropologije. U sredistu obnove moralne teologije stoji kristologija utjelovljenja i
vazmenog otajstva Isusa Krista. Koncil razvija kristoloSku moralnu antropologiju kao
temelj za prakti¢no ostvarenje moralnog zahtjeva krs¢anskog poziva i Zivota u Kristu.

Koncil je htio dati temeljne smjernice za izradu biblijskog utemeljenja morala.
Bio je to koncilski imperativ da se prevlada orijentacija koja je prevladavala u
katoli¢koj moralnoj teologiji prije Koncila, a ta je orijentacija bila mi$ljena naravnim
pravom u kojoj je nedostajalo Bozje rijeci. Kr§¢anski moralni nauk treba se zasnivati na
osobi Isusa Krista i na otajstvima njegova zivota. Koncilski moralni nauk izlozen je
kristocentricno i kao takav postao je neuklonjiva zadaéa poslijekoncilskoj moralnoj
teologiji.

Nase istrazivanje dotaknulo se takoder i suvremenih izazova i problema,
moralnih pitanja i dvojbi koji tiSte i muce suvremenog ¢ovjeka, a proizlaze iz napretka
znanosti i tehnike. Koncil se uhvatio u kostac s tim moralnim izazovima i pitanjima ne
samo kriti¢ki nego 1 samokriticki te ponudio pomo¢ suvremenom svijetu u rjeSavanju
svih moralno-etickih pitanja i dvojbi u svim podru¢jima ljudskog Zivota i djelovanja.

Ako Zelimo biti iskreni, a zelimo, proslo je viSe od 50 godina od zavrSetka
Koncila te moramo postaviti pitanje: Je li se kristocentri¢nost moralne teologije provela
I u teoriji i u praksi? Odgovor na to pitanje ne moze se jednostavno ponuditi s rije¢ju da
ili ne. Pred suvremenom moralnom teologijom jo$ uvijek stoji zadaca koju je zacrtao
kristocentri¢ni put 1 usmjerenje Drugoga vatikanskog koncila, jer je Koncil dao snaZne i
vitalne poticaje i nadahnuca koja ostaju kao trajna bastina ¢itave Crkve, kao i njezine
teologije opcenito 1 moralne teologije posebno.

Moralna teologija posla je tim kristocentri¢cnim putem, S$to je vidljivo u
moralnim udZbenicima nakon Koncila, kao i u brojnim teoloskim ¢asopisima, na raznim
teoloSkim simpozijima i1 konferencijama, U teoloskim prirucnicima, enciklopedijama i
zbornicima. Moralni teolozi ¢inili su naporne i teSke, ali nadasve plodonosne korake u

ostvarivanju toga cilja koji nije jo§ doSao svome kraju. Takoder, i poslijekoncilsko
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crkveno Uciteljstvo dalo je nemyjerljive doprinose razvoju kristocentri¢nosti moralne
teologije.

Biblija i kristologija, kao dvije osnovne odrednice kr$¢anskog morala, koje ¢ine
srediSte moralne teologije niposto nisu iSCeznule iz sadrzajnog pogleda moralne
teologije, nego se jos uvijek, kao i sam nauk i duh Koncila, nalaze u fazi obnove i
recepcije. Neupitno je da moralna teologija treba postati kristocentri¢na, no ostvarenje
njezine kristocentri¢nosti danas ostaje otvorenim pitanjem, iako je bez sumnje dobrim
dijelom taj koncilski zahtjev i ostvaren.*

Isus Krist ostaje zauvijek srediste krS¢anske vjere i teologije. Kristocentri¢nost
moralne teologije, dakle, jest "vje¢na" tema cCitave Crkve, njezine teologije i konkretnog
nasljedovanja Krista i evandelja. Nauk o kristocentri¢nosti moralne teologije Drugoga
vatikanskog koncila takoder ostaje trajna baStina i nadahnuée sa svojim glavnim
kristoloskim uvidima i usmjerenjima kao putokaz svakoj buducoj moralnoj teologiji u
kristocentricnom kljucu 1 viziji. A moze li uopcée postojati katolicka moralna teologija
koja nije kristoloski nadahnuta, orijentirana i usmjerena, kako u nauku tako i u praksi?

U ovome doktorskome radu ¢ija su istraZivanja nedovrSena i preliminarna
pokazali smo u obrisima znacenje i vaznost koncilskih smjernica za obnovu moralne
teologije u svjetlu kristocentricki strukturirane moralne antropologije. Kristolosko
nacelo moralne antropologije, koje proizlazi iz koncilskog nauka, prisutno je u svim
moralnima temama: u govoru o blaZenstvima, zakonu, normi, milosti, Kraljevstvu
Bozjem, nasljedovanju, vjeri, nadi, ljubavi, Savezu, moralnoj antropologiji.

Svaka konkretizacija moralnog nauka sadrZana je u osobi utjelovljene Rijeci,
Isusu Kristu. Koncilski zahtjevi za obnovu moralne teologije pruZzaju kristolosko
obiljezje etike i antropologije, a to ima dalekosezne posljedice za kr§¢anski moralni
nauk i konkretno moralno djelovanje.

Nesumnjivo mozemo zakljuCiti da je koncilska obnova moralne teologije
nadahnula moralne teologe citave Crkve za plodan istrazivacki rad u smjeru i svjetlu
koncilskog nauka o kristocentri¢nosti i u njihovoj interdisciplinarnoj perspektivi i viziji.
Koncil je omogucéio plodan i bogat razvoj moralne teologije kojeg, bez ikakve sumnje i
dvojbe, ocjenjujemo pozitivno. Bilanca postkoncilskog razvoja moralne teologije
potaknula je i ostvarila mnoge preobrazbe u samorazumijevanju moralno-teoloskog rada

1 istrazivanja, Koji je otvorio mnoge nove teme, potisnute u pretkoncilskim moralnim

1 Usp. Franz FURGER, Moraltheologie nach dem II. Vatikanum. Eine kritische Durchsicht theologischer
Zeitschriften, u: Studia moralia 11 (1973.), 7-31.
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udzbenicima; otkrio je nove putove, nove ciljeve i perspektive za plodonosan razvoj
moralne teologije i antropologije.

Ono s§to je vidljivo iz koncilskog zahtjeva krS¢anskog moralnog zivota i
djelovanja jest povratak na same izvore i temelje moralne tradicije kr§¢anske vjere, a to
je moral Evandelja, Kraljevstva BozZjeg koje navijesta Isus iz Nazareta, Sin Bozji. Time
je naznaceno da moralna teologija, ¢iji je sadrzaj samo "zivot u Kristu i Duhu", treba u
suvremenom svijetu postati svjedokinja i navjestiteljica vjere u raspetog i Uskrslog
Krista. Ona treba biti ta koja vidi i slusa temeljne zahtjeve kr§¢anskog poziva i Zivota u
Kristu u svjetlu nasljedovanja Evandelja.

U svjetlu nauka, ali i duha Koncila, moralna teologija treba i sama postati
ucenica jednog 1 jedinog Ucitelja, Krista Isusa. Evandeoski nauk mora usvajati
svakodnevno i uociti nove stvarnosti koje se pojavljuju u drustvu i kulturi, nove
probleme, nove mogucnosti za razumijevanje, @ kKoje omogucuju rast i sazrijevanje u
vjeri 1 moralnom zivotu, kao i pro¢is¢avanje moralnog naslijeda, imajuc¢i na umu uvijek
da je ona prvenstveno svjedokinja i navjestiteljica mores ecclesiae catholicae. U
Zivljenju mores ecclesiae catholicae moralna teologija nalazi trajno uporiste i izvor U
kojem, unutar sveukupnog konteksta vjere, trazi za svako konkretno moralno djelovanje
ratio fidei i zato ne samo moralne teologe nego sve teologe Crkve Duh Sveti poziva da
ne odustanu od onoga puta koji je Crkvi zacrtao Koncil. "Svestrano i duboko
proucavanje Koncila, to je prvi zadatak vjernosti svojoj zadaci u suvremenoj Crkvi koju
moraju ostvariti sadasnji teolozi".?

Katoli¢ka moralna teologija, rasvijetljena naukom Koncila, ima zada¢u moralni
nauk 1 moralno djelovanje staviti u perspektivu i obzor smisla koji zahvaca citavu
kr$¢ansku egzistenciju i kr§¢anski bitak — obuhvatiti sav ¢ovjekov zivot i djelovanje u
svim dimenzijama postojanja i vladanja. Zbog toga je tematika kristocentri¢nosti
moralne teologije, kao i opcenito kr§¢anskog poziva i zivota u Kristu sa svim svojim
moralnim aspektima, neiscrpna i bogata tema koju je nemogucée obuhvatiti i iznijeti u
cjelini u jednom doktorskom radu.

Njezina neiscrpnost znak je bogatstva kr§¢anske vjere i Zivota u Kristu. Ona se
temelji na osobi Isusa Krista, koji je neobuhvatljiv, neiscrpan, neizreciv, nemjerljiv i
nedokuéiv izvor kr§¢anskog moralnog nauka i Zivota, ba§ kao S§to je t0o i bozanska
Objava. Na tom putu rasta i sazrijevanja u svetosti Zivota moralna teologija u svjetlu

koncilskih smjernica rasvjetljava bit stvarnosti na definitivni nacin. Isus Krist nam je

2 Tomislav J. SAGI — BUNIC, Vrijeme suodgovornosti 1, Zagreb, 1981., 149.
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dan kao definitivni odgovor na svako moralno i eticko pitanje. On je odgovor na pitanje
covjeka i njegovog smisla, kao i na pitanje o smislu ¢itave stvarnosti.

Moralna teologija je neprekidno i neprestano istrazivanje moralne stvarnosti,
moralnog zivota i djelovanja, moralnog zakona i norme, objavljenog moralnog nauka
koji nam je dan jednom zauvijek i koji se zove Isus Krist. lako nam je objavljeni
moralni nauk dan jednom zauvijek, mi nikada ne¢emo modéi iscrpsti svu njegovu
puninu, zato $to je on punina Isusa Krista, a punina Isusa Krista ve¢a je od Citavog
kozmosa, od bilo ¢ega $to si mozemo uopée zamisliti.

Cudesnost je moralne teologije opéenito, a moralne antropologije posebno, u
tome da neprestano pokusavamo viSe i dublje shvatiti i produbiti ono $to nam je dano
jednom zauvijek. Moralna teologija pozvana je produbljivati neiscrpivu stvarnost
otajstva Isusa Krista. U tome je njezin jedinstven i jedincat zadatak, napredovati u
razumijevanju moralne stvarnosti koju nam otkriva krs¢anska vjera. Za krs¢anski poziv
i zivot u Kristu to je od presudne vaznosti i znacenja, jer ako nam nije jasno i
razumljivo ono §to iz tog poziva u Kristu proizlazi, nemoguce je ostvarivati 1 zivjeti
zahtjeve na koje nas taj poziv u Kristu obvezuje. Ne samo da je danas nezamisliv nego
je 1 nemoguc razvoj i obnova moralne teologije bez Drugoga vatikanskog koncila, koji
je buduénost Crkve.

U doktorskome radu nam je cilj bio istraziti i pokazati u obrisima shvacanje i
razumijevanje katolicke moralne teologije u jednoj kristocentricki strukturiranoj
koncilskoj moralnoj antropologiji, koja u svom polazistu i dolazi$tu ima osobu Isusa
Krista. Pokazatelj je to da kristologija stoji u sredi$tu moralne antropologije, odnosno da
je moralna antropologija najeminentnije zapravo teologija u svom najradikalnijem
znacenju.

Na kraju ovoga vrlo dugog i teskog doktorskog istrazivanja, imamo na umu da
sve ono S$to je ljudsko jest ujedno manjkavo, nesavrSeno, necjelovito i da ima svoje
nedostatke. Isto tako, tomu nije izuzetak ni ovaj doktorski rad. Konstatirat ¢emo da je u
vremenu istrazivanja ova problematika u nama rasla i sazrijevala te da zapravo pred
nama tek predstoji zadaca jo$ zauzetijeg, intenzivnijeg, djelotvornijeg i cjelovitijeg

posvecivanja ovoj temi u buducnosti.
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