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SAZETAK

Autor u ovom radu istrazuje religiozno-drustveno poslanje Crkve prema homilijama O
statuama Ivana Zlatoustog. Prije pocetka istrazivanja srediSnje teme objasnjava kulturno-
povijesni kontekst Antiohije u kojem homilije nastaju. Povezuju¢i konkretni drustveni kon-
tekst 1 homilije autor objasnjava poslanje Crkve te provodi teolosku sintezu poslanja Crkve.

U tom smislu rad je podijeljen na tri cjeline. U prvoj cjelini se kroz tri poglavlja obra-
duje kulturno-povijesni kontekst. Istrazuje se Zivot Ivana Zlatoustog, grad Antiohija i znacaj-
nost dogadaja ruSenja carskih statua koje su povod nastanku homilija. Druga cjelina donosi
istrazivanje poslanja Crkve. Crkva u konkretnom drustvu ima drustveno i religiozno poslanje.
U prvom poglavlju se pokazuje kako kr§¢anska mudrost doprinosi rjeSenju situacije. Drugo
poglavlje obrazlaze odvajanje Crkve od drugih religijskih skupina prikazujuc¢i tako da ona
moze postati uzor u gradu koji ¢e izmoliti oprost. Treca cjelina jest teoloska sinteza poslanja
Crkve i podijeljena je na Cetiri poglavlja. Prvo poglavlje prikazuje Crkvu koja skrbi za vjero-
dostojnost krS¢anskih zajednica, drugo poglavlje prikazuje Crkvu u odnosu prema drustvu i
drustvenim pitanjima, tre¢e poglavlje prikazuje utjecaj krs¢anske misli na drustvo u kojem
homilije nastaju, posljednje poglavlje donosi dvije klju¢ne pretpostavke za ostvarivanje pos-

lanja Crkve.

Kljucne rijeci: Ivan Zlatousti, homilije O statuama, poslanje Crkve, Antiohija, ekleziologija



STRUCTURED SUMMARY

Introduction

John Chrysostom preached The Homilies on the Statues during lent of 387. The name
of the homilies is the main event that happened during that lent. Emperor Theodosius an-
nounced new tax for the whole Empire. Citizens of Antioch assumed that they could not pay
the tax, so they started a riot. It took place on the statues and the paintings of the Emperor.
After the riot on the statues, the Emperor could destroy the city. The great existential crisis
started in the city. Meanwhile John Chrysostom started to preach his famous homilies.

This theme is recent for the research for three reasons. First reason is John Chrysostom
who was one of the greatest patristic preachers and this research will be about one of his first
homilies Second reason is that this research is the sequence of the author’s licentiate thesis.
Third reason is the theme of the mission of the Church which is one of the themes of funda-
mental theology.

The methodology of the research is to start from cultural-historical context of Antioch
which includes the life of John Chrysostom, the city of Antioch and the importance of the riot
of the statues. The object of the research is to present how John Chrysostom views the mis-
sion of the Church in the particular context. The research lies on analytic and descriptive
methods. The context is analyzed. Descriptive method is used for the homilies. Parts in homi-
lies which are about ecclesiology or the mission of the Church are searched and separated.

According to methodology the research is divided in three main chapters. The first
chapter is about cultural-historical context, the second chapter about description of the mis-
sion of the Church and the third chapter puts this particular mission of the Church in a wider

context of John Chrysostom’s ecclesiology.

The Cultural-Historical Context of the Homilies On the Statues

Before examining the cultural-historical context, the research begins with a brief ex-
planation of Late Antiquity. The chapter is divided into three subchapters. In the first one, an-
alyzed is John Chrysostom, the date of his birth and his education. John Chrysostom preached
the homilies when he was 38 years old. He was educated in the rhetorical school of Libanius
and in the Antiochene theological school. The subchapter explains the influence these schools

had on John Chrysostom’s life.



The second subchapter examines late antique Antioch. Antioch was the third biggest
city in the Roman Empire. It was a multicultural and tolerant city where many immigrants
came. The subchapter describes the city of Antioch during the period of late antiquity, starting
from Libanius’ orations about the beauty of the city, the importance of the city during the
wars with Persia. Special emphasis is put in the years of Theodosius’ reign and on his re-
sponse to economic crisis, which affected social classes, public activities and trade, the
themes that John Chrysostom preached about different classes, and about the crisis which
caused immigration and relocation of trade from the East to the Mediterranean. The last part
of the second subchapter is about the religion in the city. Paganism was slowly abandoned,
and Christianity was on the rise. The tension between the two religions grew stronger every
day.

The last subchapter deals with the riot in which the statues where destroyed. It brings
which persons were responsible for the event. However, interpretations of John Chrysostom
and Libanius differ. The statues could have been pulled down by a theatrical claque, pagans,
Christians or foreigners. The destruction of the statues is a damnatio memoriae, which literal-
ly means the “damnation of memory” or destroying the memory of important persons, such as
emperors. That disrespectful event led to desire of emperor Theodosius to destroy the city.
The judges came from Constantinople to investigate the situation. The bishop Flavian went to
the emperor to beg for forgiveness while John Chrysostom stayed in the city where preached.

He preached 22 homilies trying to calm down the citizens who wanted to flee.

Mission of the Church according to The Homilies of the Statues

The central part of the research is the description of the mission of the Church. It is
separated in three wider groups which are the main themes of the three subchapters. The
Church answered to the existential crisis in the city. The homilies gave the answer how to be-
have in this specific situation.

Then first subchapter is about Christian wisdom. Christians have specific behavior
from their belief. They could use the specific Lenten period to solve the existential crisis in
the city. The subchapter brings how John Chrysostom taught the Christians about fasting,
bringing together different economical classes and finally how Christian could have example
behavior in the city. The second subchapter is about differences between Christians, pagans
and Jews. John Chrysostom separates Christians from pagans by forbidding them to visit any

kind of pagan places such are theatres and hippodromes. On the other side he forbids them to



use the oath because it is something that is familiar to pagans and Jews. Christians do not
need to go the theatre because the theatric claques started the riot. The oaths are useless when

people trust to each other only by true speak.

Theological Synthesis of the Mission of the Church

This research needs to have a theological synthesis of the mission of the Church. The
second chapter brings only descriptive method of the mission of the Church according to The
Homilies of the Statues. Last chapter put previous chapters in the ecclesiology of the John
Chrysostom. He is the undoubted famous theologian who used his knowledge to bring people
to God. Ecclesiology of The Homilies of the Statues is a part of his theology. The research
collects the elements of the mission of the Church in these homilies. It brings them together
with his other works.

The chapter is divided in four subchapters. First three subchapters are about the syn-
thesis of the mission of the Church and last subchapter brings the presumptions for this syn-
thesis. The subchapters about the mission of the Church are separated according to the inter-
nal or external mission of the Church. John Chrysostom was attentive for credibility of the
community. He wanted to move their inner spiritual life near Christ, sacraments and church
life. The Church could not stay away from the society especially when there was existential
crisis which he used as a pedagogical instruction. Authentic Christian behavior could deal
with the crisis and get the God’s forgiveness. John Chrysostom wanted to shout down the sin-
ners who curse on the Emperor. The Christians got the moral lesson. If the Christians had
obeyed to God’s commands, crisis would not have started. The Christian way of thinking has
important part in the life education. During the existential crisis many families were shut in
the houses. The people in the city were worried about consequences. Therefore, John Chrys-
ostom advised them to live simpler and humble life, like monks as he was. The ascesis could
help Christians to stay calm.

The last subchapter concludes why the mission of the Church in these homilies is
similar to other ecclesiological themes of John Chrysostom’s preaching. The Church is always
connected to the God’s word. John Chrysostom did not say some other theology than what he
could understand from the tradition, past and the Scriptures. Second is the place where he
preached. He preached in the church, and the occasion is always the same. He preached dur-

ing the liturgy. His homilies are always connected to the church and Christian practices. The



chapter concludes that the mission of the Church is the same and stabile. The most important

is that the ecclesiology is independent from the temporary existential crisis.

Conclusion

In the end of this research it is concluded that The Homilies of the Statues have strong
expression of the mission of the Church. The existential crisis brought it up because John
Chrysostom wanted from community to behave in God’s plan. John Chrysostom preached to
the community about specific Christian way of living. The Christians are separated from pa-
gans and Jews, they had their Christian wisdom. The Church and the city society are not the
same. The existential crisis helped John Chrysostom to sharp the mission of the Church but

still it is the same mission as in his other works.

Keywords
John Chrysostom, homilies On the Statues, the mission of the Church, Antioch, Ecclesiology
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UvOD

Ivan Zlatousti je istocni crkveni otac kojeg ubrajamo medu velike grcke oce. Talenti-
rani govornik i propovjednik nazvan je Zlatoustim zbog mnogih homilija, svetopisamskih
komentara i traktata kojima je iznimnim govornickim stilom svjedocio vjeru i krS¢ansku teo-
logiju. Medu sacuvanim homilijama odlikuju se one O statuama koje predstavljaju remek-
djelo govornistva tadasnjeg vremena i rane kr§¢anske homiletike.

Homilije O statuama propovijedao je u Antiohiji za vrijeme korizme 387. godine. Po-
vod propovijedanju homilija koje imaju neobi¢an naziv prvenstveno je bilo korizmeno vrije-
me tijekom kojeg se dogodio jedan vazan dogadaj u Antiohiji. Konkretan dogadaj u antiohij-
skom druStvu mogao je poprimiti tragi¢ne razmjere. Naime, car Teodozije uveo je novi porez
za cijelo Rimsko Carstvo. Gradani Antiohije su smatrali da ga ne mogu platiti pa su se pobu-
nili. Javno su se usprotivili uspostavi novog poreza, izazvali nemire u gradu i unistili carske
statue. Napad na carske statue smatrao se napadom na cara te je s pravom isti mogao kazniti
gradane i Antiohiju. Kad su gradani postali svjesni opasnosti, situacija se u gradu potpuno
promijenila. Zavladao je ocaj, strah, kriza. Ivan Zlatousti je reagirao na novonastalu situaciju
propovijedajuci kr§¢anima i poganima koji su poceli dolaziti u crkvu hvatajuc¢i se za nju kao
za slamku spasa znajuc¢i da je car krS¢anin. Poticao je gradane Antiohije da se aktivnije uklju-
¢e u rjeSavanje novonastale situacije.

U homilijama Ivan Zlatousti poseban naglasak stavlja na zada¢u Crkve 1 vjernika uka-
zujuci kako da se postave u kriznoj situaciji koja je zavladala nakon ruSenja statua. Tako po-
kazuje da je vrlo dobro znao ne samo koje je univerzalno poslanje Crkve u odnosu prema ¢ov-
jecanstvu, ve¢ da zna koje je njezino poslanje u vrlo konkretnom i specificnom kontekstu 1
trenutku. Ovaj rad ima stoga za cilj istraziti religiozno-druStveno poslanje Crkve prema homi-
lijama O statuama Ivana Zlatoustog u kulturno-povijesnom kontekstu u svjetlu spomenutoga
dogadaja.

Smatramo da je ova tema aktualna za istrazivanje zbog tri razloga. Prvi razlog jest au-
tor koji pripada medu znacajnije krS¢anske teologe pa svako istrazivanje doprinosi boljem po-
znavanju njegove teologije. Osim toga o homilijama O statuama nema dovoljno istraZivanja u
svijetu, a pogotovo ne kod nas. Valja napomenuti da se ovim homilijama nije bavilo mnogo
znanstvenika, a medu onima koji su se bavili nisu znanstvenici s polja teologije nego klasi¢ne
filologije, antiCke povijesti i retorike. Istaknimo vec¢inu autora. Na retorici homilija doktorira-

la je Mary Albania Burns (St. John Chrysostom's Homilies on the Statues. A Study of Their



Rhetorical Qualities and Form, Washington, 1930.), o kriznoj retorici homilija diplomski rad
je napisao Douglas Radke (John Chrysostom: On the Statues. A Study in Crisis Rhetoric, Por-
tland, 1988.), a na posljedicama rusenja statua je doktorirala Erica Cristhyane Morais Da Sil-
va (Igreja, conflito e poder no seculo IV d.C.: Joao Crisostomo e o Levante das Estatuas em
Antiquia, Vitoria, 2006.). Najopseznije djelo o homilijama je napisao Frans Van De Paverd
(Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, Rome, 1991.). Postoji
jos istrazivaca koji su o homilijama i dogadaju pisali ¢lanke: Robert Browning, Dorothea
French, Alberto Quiroga, Justin Stephens, Andreius Valevicius. Suzavajuci rad na istrazivanje
poslanja Crkve nismo pronasli radove takve tematike. Jedino istrazivanje o Crkvi proveo je
Gus George Christofis (The Church's Identity Established through Images According to St.
John Chrysostom, Durham, 1991.) koji je istrazivao identitet Crkve prema slikama (retoric-
kim figurama) u cjelokupnom opusu Ivana Zlatoustog.

Drugi razlog jest Sto je ovo istrazivanje nastavak naSeg licencijatskog rada pod nazi-
vom Identitet Crkve prema homilijama O statuama Ivana Zlatoustog u kulturno-povijesnom
kontekstu kasnoanticke Antiohije. Odredene dijelove iz licencijatskog rada, ponajviSe one koji
se odnose na kulturno-povijesni kontekst, iskoristili smo za doktorski rad. Ovaj rad produblju-
je licencijatsku temu suzavajuc¢i identitet Crkve na konkretno poslanje u specificnim okolnos-
tima. U licencijatskom radu objavili smo kakav je prema Ivanu Zlatoustom identitet Crkve.
Identitet Crkve se razlikuje od identiteta poganskog drustva. Dok su ostali gradani, pogani i
vjerojatno mlaki kr§¢ani, nakon ruSenja statua, pavsi u ocaj 1 malodusje, zeljeli pobjeci, Ivan
Zlatousti smatra da je vazno prihvatiti gradansku odgovornost te ostati u gradu. Krs¢ani ostaju
u gradu jer ih njihov identitet na to poti¢e. Ustanovili smo vaznu tezu da je Crkva zajednica
koja prihvaca gradansku odgovornost pa i za pogreske gradana. Nju smo dokazali iznoseéi
identitet Crkve koji ovu tezu podrzava. Sastavnice identiteta Crkve prema Ivanu Zlatoustom
su solidarnost s onima koji pate, pouzdanje u Bozju pedagogiju, neosudivanje onih koji misle
drugacije, biblijski nauk i poslanje svih kr§¢ana bez obzira na crkvenu sluzbu koju vrse.

Tre¢i razlog za istrazivanje ove tematike jest tema poslanja Crkve koja pripada medu
eklezioloske teme fundamentalne teologije, a ona je i danas vrlo aktualna. Spomenimo samo
neke katolicke doprinose ekleziologiji pocevsi od dokumenata Drugog vatikanskog koncila
(Lumen Gentium) te teologa kao Sto su Avery Dulles, Yves Congar, Gerhard Lohfink ili Ric-
hard McBrien koji je napisao detaljan prikaz ekleziologije (The Church: The Evolution of
Catholicism, New York, 2008.). Ovo istrazivanje moze doprinijeti razvoju ekleziologije do-

nosec¢i uvid u sli¢ne situacije iz kr§¢anske starine.



Gledano teoloski, poslanju se Crkve prema Ivanu Zlatoustom moze razli¢ito pristupati.
Iako ¢e se iz samih homilija nastojati istraziti tema, odlucili smo tematici pristupiti promatra-
juéi je u kulturno-povijesnom kontekstu Antiohije u kojoj su navedene homilije propovijeda-
ne. Zelimo razumjeti nastanak tog zna¢ajnog grada, ponasanja, navike i obiaje njenih sta-
novnika, a napose samog autora homilija ¢iji ¢emo detaljan zivot pokusati istraziti. Vazno
nam je razumjeti 1 ulogu carskih statua u antici jer je njihovo rusenje uzrokovalo velike prob-
leme. Smatramo da ¢emo istrazivanjem kulturno-povijesnog konteksta biti objektivniji jer
¢emo propitati poslanje Crkve uzimajuci u obzir doprinose razli¢itih humanisti¢kih znanosti.
Kulturno-povijesni kontekst istrazit ¢emo ulazeci u podrucje klasi¢ne filologije, anticke povi-
jesti, arheologije 1 ostalih srodnih znanosti.

Prilikom pripremanja za istrazivanje postavili smo mnogo pitanja na koja zelimo doni-
jeti odgovor. Kakav je zZivot Ivana Zlatoustog? Postoji li odnos izmedu grada i Ivana Zlatous-
tog? Kakva je povijest Antiohije? Koje su gradske navike, obicaji, identiteti? U kakvom su
polozaju kr§¢ani u Antiohiji? Zasto je ruSenje statua znacajan dogadaj za Rimsko Carstvo?
Ova pitanja pomazu nam da pristupimo otkrivanju poslanja Crkve. Tako ¢emo mo¢i odgovo-
riti na sljedeca postavljena pitanja. Koje je poslanje Crkve u gradu? Moze li Crkva utjecati na
posljedice ruSenja statua? Koje su prakti¢ne smjernice Crkve za postizanje pozitivnog ishoda?
Utjece li poslanje Crkve na krizu u Antiohiji? Dogada li se da kriza u Antiohiji utjece na pos-
lanje Crkve? Mijenja li se poslanje Crkve ovisno o vremenskom tijeku krize? Kakvo je religi-
ozno poslanje Crkve u konkretnom kontekstu? Kakvo je drustveno poslanje Crkve u konkret-
nom kontekstu?

Iz navedenih istrazivackih pitanja definira se cilj naSeg istrazivanja: pokusati jasno i
pregledno objasniti poslanje Crkve u kulturno-povijesnom kontekstu Antiohije. Prou¢avamo
religiozno i drustveno poslanje Crkve u specifiénom kontekstu. Zelimo prikupiti radove, ¢lan-
ke i ostale znanstvene doprinose koji se odnose na kulturno-povijesni kontekst Antiohije u
kojem homilije nastaju. Razlog istrazivanja kulturno-povijesnog konteksta jest konstruirati
okolnosti u kojima su homilije propovijedane. Tada pristupamo nasem glavnom cilju — istra-
zivanju poslanja Crkve. Cilj istrazivanja poslanja Crkve jest predstaviti kako konkretno Ivan
Zlatousti zeli prikazati ponaSanje krS¢ana u trenucima teSke krize nastale ruSenjem carskih
statua. Da bismo u tome uspjeli, posluzit ¢emo se analitickom 1 deskriptivnom metodom.
Analizirat ¢emo vrijeme i povode u kojem nastaju homilije. Kriticki ¢emo pristupiti Zivotu
Ivana Zlatoustog, obi¢ajima, povijesti i identitetu grada Antiohije i znacenju dogadaja rusenja
statua. Tako ¢emo zadobiti materijal za obradu homilija. Njima ¢emo prvo pristupiti deskrip-

tivnom metodom. Posebnu pozornost valja posvetiti tekstu samih homilija, a nadasve dijelo-



vima koji upucuju na poslanje Crkve. Izabrane citate ¢emo tematski grupirati i tako grupirane
analizirati. Poglavlja u ovom radu koja ¢e se baviti poslanjem Crkve naslovit ¢emo prema nji-
hovoj tematskoj grupaciji s ciljem da jasnije prikazemo §to o poslanju Crkve propovijeda Ivan
Zlatousti. Poglavlja su podijenjena prema drustvenom i religioznom poslanju Crkve.

Prije pocetka ovog istrazivanja donosimo odredene pretpostavke koje Zelimo ispitati,
dokazati ili opovrgnuti. Smatramo da se poslanje Crkve prema homilijama O statuama razli-
kuje od obrazaca ponasanja koji su dominantni u gradu dok traje egzistencijalna kriza. Ivan
Zlatousti poslanje Crkve suprotstavlja kulturno-povijesnom kontekstu poganskog i zZidovskog
drustva. Pretpostavljamo da se Crkva odvaja od druStva jer uvida svoju moc¢. Ona postaje
svjesna Cinjenice da se ne moze poistovjetiti s drustvom. U tom smislu ¢e valjati traziti i isti-
cati elemente koji pokazuju da Ivan Zlatousti crkvenu doktrinu drzi uzvisenijom od tadasnjih
filozofskih 1 poganskih uvjerenja. S druge strane interesira nas odnos religiozno-drustvenog
poslanja Crkve u konkretnom kontekstu rusenja statua. Smatramo da se poslanje Crkve mije-
nja ovisno o druStvenom kontekstu u kojem se kr§¢ani nalaze. Takoder tvrdimo da ¢e kontekst
rusenja statua djelovati na propovijedanje Ivana Zlatoustog.

Kao $to je razvidno iz naslova istrazivanja i metodologije, rad ¢emo podijeliti na tri
velike cjeline. U prvoj cjelini obradujemo kulturno-povijesni kontekst homilija. Taj kontekst
dijelimo na tri poglavlja. U njima analiziramo autora Ivana Zlatoustog, grad Antiohiju i zna-
cenje dogadaja rusenja statua. Nakon utvrdivanja kulturno-povijesnog konteksta, upustit cemo
se u analiziranje 1 deskripciju poslanja Crkve. Druga cjelina teoloSki obraduje poslanje Crkve.
Propitat ¢emo razlikuje li se poslanje Crkve od dominantnih obrazaca ponasanja u gradu na
koje su utjecali poganska i zidovska religija. Navest ¢emo konkretne dokaze u kojima ¢emo
vidjeti Sto je specificno poslanje Crkve u teSkom vremenu egzistencijalne krize koja nastaje
ruSenjem statua. Namjera nam je svaku tvrdnju potkrijepiti konkretnim primjerima navodeci
dijelove homilija. Drugu cjelinu podijelili smo na dva poglavlja prema religioznom 1 drusve-
nom poslanju. U prvom poglavlju donosimo poslanje Crkve prema kr$¢anskoj mudrosti koja
je uzvisenija od poganske. U drugom poglavlju iznosimo smjernice Ivana Zlatoustog za raz-
dvajanje Crkve od poganstva i Zidovstva. Kr§¢ani su poslani gajiti drugacije ponasanje u vre-
menu egzistencijalne krize od pogana i Zidova.

Istaknimo posljednju cjelinu ovog istrazivanja. Posljednja cjelina bit ¢e teoloSka sinte-
za poslanja Crkve. Iznijet ¢emo ukratko na koji se nacin prikazuju pretpostavke koje smo izni-
jeli. Zakljucujemo cjelinu kroz Cetiri poglavlja prikazuju¢i Crkvu kao briznu za vjerodostoj-
nost krS¢anskih zajednica, njen odnos prema drustvu i druStvenim pitanjima i1 utjecaj njene

misli na konkretno drustvo, a u posljednjem poglavlju donosimo kljucne pretpostavke za os-



tvarivanje poslanja Crkve. Prikazujemo na koji nacin utjecCe poslanje Crkve na kontekst
gradskih prilika. No, ne Zelimo stati samo na prilikama izrecenim u homilijama O statuama.
Iznijet ¢emo poslanje Crkve i u ostalim djelima Ivana Zlatoustog pa donijeti teolosku sintezu
uklapanja ekleziologije homilija O statuama u ostali autorov opus. Interesira nas tako je li eg-
zistencijalna kriza dogadaja ruSenja statua utjecala na poslanje Crkve ili je poslanje Crkve va-
rijabla koja je stabilna, neovisna, nepromjenjiva u odnosu na konkretni dogadaj. Upravo po
sintezi poslanja Crkve, u kojoj ¢emo religiozno-drustvene karakteristike poslanja Crkve u
konkretnoj prilici ruSenja statua usporediti s ostatkom autorovog opusom, moc¢i ¢emo odgovo-
riti na pitanje u kojoj je mjeri poslanje Crkve neovisno ili se mijenja ovisno o dogadaju ruse-
nja statua.

Za deskripciju homilija, kao i za ostale helenisticke tekstove, upotrebljavali smo en-
gleske prijevode, jer hrvatskih nazalost nema. KoriStenje engleskih prijevoda opravdavamo
jer u ovom istrazivanju nije smisao istrazivati filoloske ili sintakticke elemente koji bi bili
znacajni istrazivanjem izvornika. Nama su vazniji duzi dijelovi teksta Cije se razumijevanje
moze dobro i8¢itati iz prijevoda. No, kada nismo bili sigurni u pravo znacenje engleskog pri-
jevoda, konzultirali smo gr¢ki izvornik.

U radu smo nastojali iscrpiti Sto vise literature koja spominje kulturno-povijesni kon-
tekst, Ivana Zlatoustog, dogadaj rusenja statua ili Crkvu. Zbog preglednosti biljeski, koje se
nalaze u radu, zelimo se drzati principa da biljeSke postavimo na kraj pojedinog odlomka. Ta-
ko ¢itatelju 1 potencijalnim istraziva¢ima Zelimo pokazati da smo za pisanje cijelog odlomka

konzultirali literaturu potpisanu u biljesci.



1. KULTURNO-POVIJESNI KONTEKST HOMILIJA O STATUAMA

Homilije O statuama nastaju u vrijeme kasne antike. Razdobljem kasne antike naziva
se povijesno razdoblje koje obuhvaca pocetak pada Rimskog Carstva tijekom treceg stoljeca
poslije Krista, uspon kr$¢anstva u cetvrtom stoljecu i rana muslimanska osvajanja koja zapo-
¢inju u sedmom stolje¢u. Dogadaji kasne antike vezani su uz podrucje tadasnjeg Mediterana u
kojem su centri Rim, Aleksandrija, Antiohija i uspon Konstantinopola. Trece stolje¢e moze se
oznaciti poc¢etkom kasne antike. Razdoblje nije jednostavno odrediti jer mnogo je utjecaja na
njegov pocetak. Prvenstveno je to odnos bozanske moci koji se promijenio od vremena veli-
kog poganskog cara Marka Aurelija u drugom stolje¢u do dolaska kr§¢anskog cara Konstanti-
na u ¢etvrtom stoljecu. Drugi vazan dogadaj jest urbanizacija. Barbarski narodi koji nisu poz-
navali gréku-rimsku kulturu prodiru 1 po€inju naseljavati mediteranske gradove. Postupno mi-
jenjaju poganski identitet. S druge strane pokrStavanje naroda i ¢itavih gradova usponom krs-
¢anstva mijenja religijski sastav tadasnjeg stanovnistva sve do potpune dominacije i uspostav-
ljanja krs¢anske kulture. Zatim su tu ekonomske krize uzrokovane rimskom administracijom
koja je na izdisaju zbog nezgrapne birokracije, ratova i elementarnih nepogoda.'

Ovo specificno razdoblje povijesti u kojem se dogada prelazak iz poganstva na krs-
¢anstvo potrebno je detaljnije prouciti i istraziti da bi se jasnije obrazlozilo poslanje Crkve
prema homilijama O statuama. Dok budemo istrazivali Antiohiju u kojoj homilije nastaju, ne
zelimo se zadrZati samo na periodu kasne antike. Smatramo da njen identitet 1 navike nastaju
puno ranije pa smo je odlucili istraziti od njenog nastanka. Upoznaju¢i identitet i navike sta-
novnika Antiohije, a medu njima i Ivana Zlatoustog, moguce je obrazloziti elemente krs¢an-
skog poslanja koji izrastaju iz takvog konteksta. Rad stoga zapocinje pojaSnjavanjem kultur-
no-povijesnog konteksta u kojem nastaju homilije Ivana Zlatoustog.

Cjelina je podijeljena na tri velika poglavlja. Svako poglavlje obraduje kljucne ele-
mente za poslanje Crkve. Prvo poglavlje analizira autora homilija. Istrazuju se vazniji datumi
njegova zivota i obrazovanje. Drugo poglavlje prikazuje zivot ljudi u gradu Antiohiji. Buduci
da su homilije propovijedane stanovnicima Antiohije, potrebno je istraziti povijest njihova
grada, religijski sastav stanovnisStva, vaznije osobe u gradu pa sve do specifi¢nosti grada u
kontekstu Rimskog Carstva. Posljednje poglavlje obraduje same homilije jer je njihov naziv i

povod specifican.

! Usp. Peter BROWN, The Making of Late Antiquity, Cambridge — London, 1993., 1-26.



1.1. Ivan Zlatousti

Prvo poglavlje bez kojega je nemoguce objasniti religiozno-drustveno poslanje Crkve
u homilijama O statuama obraduje samog autora. Zapocinje se iznoSenjem Zzivotopisa. Istrazi-
vanje zivotopisa ukljucuje razdoblje od njegova rodenja do propovijedanja homilija O statu-
ama. Navodi se §to je sve utjecalo na njegov zivot, razvoj duhovnog poziva i kona¢no na sve-
éeni¢ko redenje. Za vrijeme dok se njegov duhovni poziv razvijao, $kolovao se. Skolovanje je
zasebna tema koja se obraduje u drugom poglavlju. Na kraju se u treCem poglavlju navode
djela koja su sacuvana do propovijedanja homilija O statuama s posebnim osvrtom na djelo O

svecenistvu.

1.1.1. Zivot Ivana Zlatoustog do 387. godine

Prije ikakvog istrazivanja homilija O statuama potrebno je prouciti autorov zivot. Ra-
zdoblje njegovog djetinjstva i mladosti nije dovoljno poznato te se ne moze na¢i mnogo rado-
va koji bi se tim dijelom posvetili. Prvi problem jest datiranje godine rodenja. U prvom pog-
lavlju obraduje se kronologija djetinjstva i mladosti s ciljem da se dode do Sto preciznije go-
dine rodenja.

Ostala poglavlja zasebno obraduju osobe 1 dogadaje koji su utjecali na njegov zivot.
Prvo je objaSnjen utjecaj roditelja. Citira se $to je sam o njima rekao i koliko su djelovali da se
usmjeri prema duhovnom pozivu. Nastavlja se opisivanjem tadaSnjeg stanja u Rimskom Car-
stvu. Iako je krS¢anstvo bilo priznato, carevi su se priklanjali razli¢itim duhovnim strujanjima
pa nije uvijek bilo povoljno biti pravovjerni kr§¢anin. Sljedeée poglavlje dokazuje citiranjem
njegove ostavstine da je u svojoj mladosti stremio prema svjetovnom i duhovnom pozivu. Ob-
jasnjeno je zaSto se nije odlucio za svjetovni posao i §to je prevagnulo da se usmjeri askets-
kom zivotu. Opisan je utjecaj biskupa Melecija, majke i prijatelja Bazilija. Posljednje poglav-
lje posveceno je njegovom svecenickom redenju. IstiCe se povezanost s biskupom Melecijem i
njegovim nasljednikom Flavijanom. Ve¢ godinu dana nakon redenja propovijedao je homilije

O statuama.

1.1.1.1. Kratka kronologija Zivota
Odusevljenje koje nastaje ¢itanjem homilija Ivana Zlatoustog postaje jo§ veée pozna-
vanjem njegova zivota, a osobito vremena mladosti i obrazovanja. Ako je moguce, korisno je

istraziti 1 ustvrditi godinu rodenja, period obrazovanja, godinu krStenja i razvoj duhovnog po-



ziva. Poznaju¢i ih, evidentira se ¢ovjekova dob i1 njegove sposobnosti koje su za nju karakteri-
stiéne. Anti¢ko vrijeme nije poznavalo tocne datume pa ni godine rodenja pojedinih osoba.
Tako je i to¢na godina rodenja varirala od autora do autora. Sa sigurnoS¢u se drzi da je roden
izmedu 340. 1 354. godine.

Medu antickim povjesnicarima koji su detaljnije iznijeli zivot Ivana Zlatoustog isticu
se Paladije (364.-430.), Sokrat Skolastik (380.-450.) i Sozomen (400.-450.). Sva trojica bili su
njegovi suvremenici, a Paladije ga je osobno poznavao te napisao njegov zivotopis. Prema
njihovim pisanjima utvrdivala se kronologija zivota. U dvadesetom stolje¢u pokusavalo se
sastaviti jasniju kronologiju na temelju pisanih povijesnih izvora. Vazno je bilo ustanoviti go-
dinu rodenja, period obrazovanja, krStenje, razvoj duhovnog poziva i primanje svetih redova.
Izdvojeni dogadaji dio su njegove mladosti i sazrijevanja, a utjecali su na njegovu osobnost i
propovijedanje. Medu istraziva¢ima isti¢u se Baur, Schiwietz, Moulard i Dumortier. Sintezu
njihovih istraZivanja donio je Carter”.

Rani zivot moguce je odrediti datumima ako se zapo¢ne od godine njegova redenja
pod biskupom Flavijanom 386. godine (ili pred kraj 385.). Navedenom godinom slazu se svi
povjesnicari te se prema njoj dolazi do ostalih datuma. Povjesnicari potvrduju da je, navodeci
Paladijev izvor, zareden za dakona 380/381. godine, a zaredio ga je tadaSnji biskup Melecije
prije nego $to je otiSao na sabor u Konstantinopol (Carigrad). Iste godine je preminuo pa ga je
mogao zarediti neposredno prije odlaska na Sabor.

Prethodni vazni dogadaji povezani su s biskupom Melecijem. Naime, biskup nije bio
omiljen kod cara Valenta jer je car bio arijanac, a biskup je pripadao pravovjernoj struji. Prot-
jeran je tri puta i u Antiohiji je boravio od 362. do 365. godine, od 367. do 371. godine. Vratio
se 378. godine nakon §to je preminuo arijanski car Valent. Buduéi da je bio u veoma dobrim
odnosima s Ivanom Zlatoustim, vrijeme njegovog boravka u Antiohiji pomaze u kronologiji.

Prema vremenu Melecijevog boravka u Antiohiji, odreduju se godine krStenja, lektora-
ta i dakonata. KrSten je na Uskrs 368. godine. Njegova je obitelj bila kr§¢anska pa nije morao
provesti nekoliko godina u katekumenatu jer je poducavan o kr§¢anskoj vjeri od rodenja. Pro-
veo je samo vrijeme korizme u pripremi za krStenje te je mogao biti krsten na Uskrs 368. go-
dine. Ostao je povezan s biskupom 1 sluzio mu u liturgiji. Nakon tri godine biskup ga je uveo
u sluzbu lektora 371. godine, prije nego Sto je ponovno protjeran iz Antiohije. Vrijeme do
njegovog povratka proveo je kao monah. Povratkom biskupa, vratio se i on te je nakon tri go-

dine zareden za sveéenika.

2 Usp. Robert CARTER, The Chronology of Saint John Chrysostom's Early Life, u: Traditio, 18 (1962.) 1, 357-
364.



Godine koje su prethodile krStenju proveo je u sofistickoj Skoli kod ucitelja Libanija.
Prema tadasnjoj tradiciji 1 poznajuéi izvore, retoricku su Skolu ucenici zavrsavali s osamnaest
godina. Retoricke Skole su zavrsavale ljeti, u kolovozu, pa je pripreme za krStenje morao oba-
viti naredne godine. Znajuci da je krSten 368. godine, retoricku Skolu je zavrSio 367. godine.
Sluze¢i se tom uobicajenom racunicom dolazi se rekonstrukcijom do 349. godine kada se ro-

dio.

1.1.1.2. Roditeljska podrska u skolovanju

Roden je u krs¢anskoj obitelji, od majke Antuse i oca Sekundija. Imena njegovih rodi-
telja spominje povjesnicar Sokrates. Imao je stariju sestru, ali 0 njenom Zivotu nema prikup-
ljenih podataka. Obitelj je bila u gradu prepoznata kao dobra i imuéna. Njegov je otac imao
latinsko ime pa se pretpostavlja da je bio Rimljanin. Ovo se potvrduje tim vise Sto je oCeva
sestra Sabiniana takoder latinskog imena. Sekundije je vrSio odgovoran posao civilnog sluz-
benika, moguce da je sluzio u vojsci u civilnom sektoru i to na visokoj funkeiji.*

Obitelj je bila krS¢anska. U autobiografskom dijelu djela O svecenistvu piSe da je nje-
gova majka bila kr$¢anka 1 da ga je kr§¢anski odgojila. Antusa je rano ostala udovica pa ga je
sama odgajala. PiSe da je rano ostala bez muza. Sekundije je preminuo nakon njegovog rode-
nja. Antusa je tada imala dvadesetak godina. Mnoge tadasnje krS¢anke koje su bile udovice i
imale djecu, nisu se drugi puta udavale, premda crkveni zakon to nije branio. Same su ih po-
dizale, a bilo im je lakSe utoliko §to su nasljedivale muzev imetak. O njoj govori: ,,Djecak is-
punjava njeno srce s tisucu uzbuna i mnogo brige svakog dana, da niSta ne kazemo o velikom
trosku koji je primoran nastati ako je htjela podi¢i dijete na liberalan nacin. 'NiSta me od tih
stvari ipak nije primoralo da udem u drugi brak ili da uvedem drugog muza u kucu tvog oca,
ali ja sam se drzala kako jesam usred oluje 1 meteza. Nisam izbjegavala udovicko loziste ze-
ljeza. O ovom izvjestaju, ¢ak 1 kad si bio dijete i nisi nauc¢io govoriti, dok su djeca najvece
odusevljenje roditelja, nisi mi priustio dovoljno lezernosti. Ne da bih se doduse trebala potuzi-
ti, premda sam hrabro drzala svoje udovistvo, tvoje sam smanjila nasljedstvo koje znam da je
bila sudbina mnogih koji su imali nesrece Sto su siro¢ad. K tome drzeci to Citavo netaknutim,
nisam Stedjela Sto je bilo potrebno da ti dam ¢asnu poziciju, troSeci za ovu svrhu nesto svoje

sreée i svog braénog miraza."*

3 Usp. Dusan JAKSIC, Zivot i ucenje svetog Jovana Zlatousta, Kraljevo, 2011., 18-19.
* Usp. Joannes CHRISOSTOMUS, De sacerdotio, 1, 5, u: Jacques Paul MIGNE (ur.), Patrologia cursus comple-
tus. Series Graeca, Paris, 1857. — 1866., XLVIII, 624-625 (dalje: PG).



Majka je ostavila utisak 1 na njegovog sofistickog ucitelja: ,,Dok sam bio mladi¢ znao
sam da je sofist koji me poducavao (i pretjecao sve ljude u svojoj poboznosti bogovima) javno
izrazavao divljenje mojoj majci. Na svoj uobicajeni nacin ispitivao je one koji su sjedili do
njega tko sam ja i netko je rekao da sam sin Zene koja je udovica. Pitao me za godine moje
majke 1 duzinu njenog udovistva. Kada sam mu rekao da je ona Cetrdeset godina od kojih je
dvadeset proslo otkako je izgubila mojeg oca, on se zadivio i izrekao glasan uzvik okrecuci se
prisutnima: 'Nebesa!', zaplakao je, 'Kakve se zene nalaze medu krS¢anima!' Tako veliko div-

lienje i ast uziva udovi§tvo ne samo medu nama nego i medu onima koji su izvan Crkve.*

1.1.1.3. Stanje u Rimskom Carstvu u vrijeme djetinjstva Ivana Zlatoustog

U vrijeme njegova rodenja i djetinjstva Rimsko Carstvo je bilo podijeljeno na nekoliko
dijelova. Prijasnji car cijelog Rimskog Carstva bio je car Konstantin I. Veliki koji je preminuo
337. godine. Imao je tri sina, Konstantina II., Konstansa I. i Konstancija II. Oni su podijelili
Rimsko Carstvo na tri dijela, svakome po dio. Caru Konstanciju II. pripadao je istocni dio
Carstva koji ukljucuje podrucje Male Azije, Sirije, Egipta. Slijedom dogadaja, Konstantin II.
je poginuo na teritoriju najmladeg brata Konstansa II. godine 340. Preostala dvojica brace su
Carstvo podijelila na dva dijela, a izmedu njih su nastali sukobi.’

Dvojica brace, odrasli u krs¢anskom duhu, smatrali su se braniteljima vjere i zaduZze-
nima da Crkvu S$tite od hereza i raslojavanja. Njihov razliciti pogled na osnove kr§¢anskog
vjerovanja doveo je do vjerskih sukoba u Carstvu. Konstancije II. nije prihvacao rezultate Ni-
cejskog sabora (325. godine). Konstans I. je bio pobornik Nicejskog sabora, a car Konstancije
II. arijanizma. No, da bi Konstancije II. pomirio pravovjernu nicejsku struju s arijanizmom
prihvatio je umjereni arijanizam (semiarijanizam). Svoju je viziju Zelio i ostvariti.’

Od pocetka svoje vladavine na istoku, car Konstancije II. (340.-361.) je mislio da krs-
¢anske biskupe moze postavljati prema svojoj volji, Sto mu je lakSe polazilo za rukom u car-
skom gradu Konstantinopolu i u dostupnijim zonama. Prognao je novoizabranog biskupa Pav-
la koji je postupao prema nauku Nicejskog sabora. Takoder je progonio i viSe puta prognao
Atanazija. Progoni pravovjernih biskupa i pristasa Nicejskog sabora donosili su mnogo nemi-
ra u Maloj Aziji. Svojevoljno tumaceci krS¢ansko vjerovanje, bio je agresivan prema svima
koji su mu se suprotstavljali. Da bi ucvrstio svoje poimanje vjere, odrzao je nekoliko isto¢nih

crkvenih sabora. Rezultati silnih sabora nisu doveli do Zeljenih posljedica. Povecala su se kri-

5 Usp. Joannes CHRISOSTOMUS, A4d viduam iuniorem, 2, u: PG, XLVIII, 601.
6 Usp. David POTTER, The Roman Empire at Bay AD 180-395, London, 2004., 462-465.
7 Usp. Timothy GREGORY, 4 History of Byzantium, West Sussex, 2005., 66-68.
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va tumacenja vjere koja su dovodila do novih neslaganja 1 hereza. Progoni nicejskih pristasa
samo su poveéavali broj pobuna.®

Na zivot Ivana Zlatoustog djelovao je car Julijan Apostata (361.-363.) koji ga je nasli-
jedio. Tako je kratko vladao, unio je mnogo promjene koje su se ticale kr§¢ana jer je bio njihov
protivnik. Godine 362. donio je edikt kojim zabranjuje krS¢anskim uciteljima predavati u sko-
lama. I sam blizak poganima, odusevljavao je poganske ucitelje. Njegovo toleriranje svih krs-
¢anskih vjerskih zajednica, pa i onih heretickih, slabilo je pravovjernu struju nadahnutu Nicej-
skim saborom. Uklonio je krS¢anske znamenitosti u Antiohiji. Maknuo je relikvije svetog Ba-
bile, lokalnog mucenika i biskupa iz novog svetista koje je bilo u blizini poganskog hrama
boga Apolona. Osposobio je zidovsko bogosluzje na podru¢ju nekadasnjeg hrama koji je bio
razoren 70. godine te je zapoceo s gradnjom novog zidovskog hrama. U tim okolnostima krs-

¢ani su obnovu hrama smatrali svetogrdem jer je zidovska religija ispunjena u Isusu Kristu.’

1.1.1.4. Stremljenje prema svjetovnom poslu

Svoje je Skolovanje, iako pod poganskim uciteljima, Ivan Zlatousti proveo u druzenju
s prijateljem Bazilijem koji je bio krS¢anin. Zajedno su trazili ¢emu da posvete svoj zivot na-
kon Skolovanja: ,,Jmao sam mnogo pravih i iskrenih prijatelja, ljudi koji su razumjeli zakone
prijateljstva i vjerno ih drzali. Ali od tog silnog broja prijatelja postoji jedan koji se isticao nad
svima u svojoj prisnosti sa mnom; boreéi se da ih nadmasi toliko koliko su oni sebe nadmasi-
vali svojim poznanstvom. Bio je od onih koji su stalno bili na mojoj strani. Pohadali smo isto
Skolovanje 1 iste ucitelje. Imali smo jednaku gorljivost 1 predanost u skolovanju te strastvenu
zelju nastalu istim okolnostima koje su bile jednako snazne u obojici. Ne samo onda kada smo
pohadali Skolu nego i1 kada smo je zavrsili, kada je postalo potrebno razmotriti koji Zivotni put
bismo najbolje uzeli, nasli smo da isto imamo na umu.“'°

Zavrsetkom retoriCke Skole 367. godine, zapocela je nova etapa u njegovom Zivotu.
Iako se ¢ini da je odmah zapoceo duhovni zivot poput svog prijatelja Bazilija, utjecaj sofisti¢-
ke Skole je bio veoma znacajan. Trazio je mjesta u kojima se nudila zabava za gradane. Poha-
dao je teatar, hipodrom, a najviSe sudnicu. Slucajevi koji su se tamo odvijali zaokupljali su

njegov um. Zanosio se da bi jednoga dana mogao postati dobar odvjetnik. Uvjezbavao je

¥ Usp. David POTTER, The Roman Empire at Bay AD 180-395, 462-465.

? Usp. John KELLY, Golden Mouth: the Story of John Chrysostom, Ascetic, Preacher, Bishop, New York,
1995., 9-10.

19 Usp. Joannes CHRISOSTOMUS, De sacerdotio, 1, 1, u: PG XLVIII, 623.
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odvjetnicke vjestine pripremajuci se za svjetovni posao. Uvidao je da odvjetnici ¢esto brane
nepravdu i krivce. To mu je posluzilo da ponovno razmisli o svojem poslanju. "’

Postoji jo§ tumacenja o njegovoj Zelji za civilnim poslom. Retorika je u anticko vrije-
me bila narocito cijenjena. Na nju se gledalo kao na bozansko proricanje (sacra oracula) koje
je bilo u sluzbi cara i njegovim proglasima. Samo su Skolovani ljudi mogli raditi u carskoj
sluzbi. Pravni dokumenti, carevi proglasi, upravni poslovi i ostale duznosti kojima je Rimsko
Carstvo davalo vaznost, sigurno su ga nadahnjivali da jednog dana bude dio rimske elite. Nje-
gov otac, koji je takoder bio civilni sluzbenik te ostavio golemo imanje, mogao mu je posluzi-
ti kao dobar primjer.'?

U prilog njegovoj odluci da se posveti svjetovnom poslu ima jo§ argumenata. Danas
postoje odredene sumnje u istinitost, ali nema dovoljno dokaza da bi se sumnje potvrdile pot-
puno ispravnima. Naime, Grgur Aleksandrijski u Zivotopisu spominje da je nakon §to je zavr-
Sio retoricku Skolu, u vrijeme ljeta 367. godine, odlucio svoje retoricko umijece produbiti od-
laskom u Atenu. Prema Grgurovom opisu, njegov boravak u Ateni bio je kratak, tek nekoliko
mjeseci. Moguce je da je otiSao u Atenu kako bi nastavio ofevim stopama. S druge strane,
njegova krS¢anska vjeroispovijest bila bi bolje prihva¢ena u Ateni nego u Antiohiji. Nekoliko
teologa, medu njima i Bazilije Cezarejski, Skolovalo se upravo u Ateni koja se smatrala tole-
rantnijom od ostalih gradova. Aticki stil u sa¢uvanim djelima govori o moguénosti atenskog
Skolovanja. Ipak, ono §to u ovoj teoriji pobuduje sumnje jest manjak istinitosti u Grgurovoj
pri¢i.”?

Nasuprot svjetovnom poslu, moze se potvrditi da je kroz svoje odrastanje 1 Skolovanje
razmi$ljao o duhovnom pozivu. U djelu O svecenistvu opisao je teskoce dok se opredjeljivao
za duhovni poziv. Mnogo mu je pomagao prijatelj Bazilije: ,,Ali, kada je postala nasa duznost
da obavljamo blagoslovljen zivot monaha i istinitu filozofiju, nasa ravnoteza nije bila duza
nego $to se njegova ljestvica visoko digla, dok se moja, i dalje zapleten u pozude ovog svijeta,
spustila i drzala nisko, otezavsi s onom Sarolikos¢u koju su mladi podobni dozvoliti. (...) Bi-
vajudi ipak dobrim Covjekom i stavljaju¢i visoku vrijednost na naSe prijateljstvo, odvojio se
od svih ostalih i od brace te provodio ¢itavo svoje vrijeme sa mnom koje je zelio uciniti prije,

ali je bio sprijecen, kao sto sam rekao, mojom lakomislenos¢u. Nemoguce je bilo za Covjeka

1 Usp. SOZOMEN, Ecclesiastical history, London, 1855., 362-365 (VIIL, 2) i Eusebius PAMPHILIUS — Socra-
tes SCHOLASTICUS - Evagrius SCHOLASTICUS, The History of the Church, London, 1709., 353-354 (VI,
3).

12 Usp. Herbert MOORE, The Dialogue of Palladius Concerning the Life of Chrysostom, London, 1921., 37.

13 Usp. Frank TROMBLEY, Hellenic Religion and Christianization: C. 370-529, Danvers, 2001., 333-341.
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koji pohada sudnicu i koji treperi od uzbudenja oko uzitaka pozornice, da ¢esto bude u drus-

tvu jednoga koji je pribijen za svoje knjige i nikada nije kro&io na trg.«'*

1.1.1.5. Rast u duhovnom pozivu kroz asketski zivot

Njegove sposobnosti ubrzo je zapazio biskup Melecije. Paladije'” pise da ga je primi-
jetio jer je bio dobrog karaktera i sposoban. Zelio je da bude uz njega i pomaze u liturgiji. Uz
Melecija je proveo tri godine, do izgona 371. godine. Tijekom tog vremena pocinje intenzivno
razmis$ljati o monaskom Zivotu. Najvjerojatnije je tezio monaskom Zivotu jer je slican zivot
provodio poganski ucitelj Libanije. Njegov jednostavan i asketski stil Zivota privlacio je mla-
di¢e. Po zavrSetku retoricke Skole, neki su odlucili Zivjeti asketskim, monaskim, uzdrzljivim
ivotom.'®

Svoju ¢eznju da s Bazilijem napusti rodnu kucu i povuce se u monaski zivot, morao je
odgoditi zbog svoje majke. Majka Antusa rano je ostala udovica i nije imala snage da ostane i
bez jedinog sina koji bi se povukao u monastvo: ,,Nemoj me potapati u drugo udovistvo niti
ozivljavati zalost koja je sada na poc¢inku: pricekaj moju smrt, malo je do mog odlaska. Mlad
zaista s veseljem oc¢ekuje udaljenu starost, ali mi koji smo ostarjeli nemamo nista osim Cekati
smrt. Kada dakle bude$ pokopao moje tijelo i pomijesao moje s kostima svoga oca, ukrcaj se
za dug put i isplovi na koje god more ZeliS; tamo tada neée biti nikoga da te sprjecava, ali
dokle god moj zivot traje, prihvati zivjeti sa mnom. Nemoj, molim te, ometati Boga taStinom
uplec¢uéi bez povoda mene koja ti nisam nita krivo uginila u ovim velikim nesre¢ama.«'’

Njegova majka nije dopustala odlazak u planine i monaski Zivot pa je trazio nacin da
ostvari svoj poziv ostajuéi u gradu. Prihvatio je tadaSnji asketski zivot. Mogao se posvetiti
duhovnom pozivu ostavsi zivjeti s majkom. Za vrijeme asketskog zivota pohadao je biblijsku
egzegetsku Skolu koja se naziva antiohijska Skola. U ono su vrijeme asketi nosili grubu halji-
nu bez rukava, posebno su hodali razlikujuc¢i se od ostalih kr§¢ana i redovito su molili u crkvi.
Njihov se zZivot nije mnogo razlikovao od redovnic¢kog. Bili su u celibatu, uzdrzavali su se od
mesa i vina te se posvetili molitvi i razmatranju Svetog pisma. Biskupi su ih Cesto redili za
svecenike jer su bili pogodni zbog svojeg stila Zivota i naobrazbe.'®

Asketski je zivot provodio tri godine koje je proveo uz biskupa Melecija. Tre¢e mu je

godine (371.) biskup udijelio sluzbu lektorata. Tako je sluzbeno zapoceo svoj put prema sve-

** Joannes CHRISOSTOMUS, De sacerdotio, 1, 3, u: PG LXVIII, 623-624.

' Usp. Herbert MOORE, The Dialogue of Palladius Concerning the Life of Chrysostom, 38.

1 Usp. John KELLY, Golden Mouth: the Story of John Chrysostom, Ascetic, Preacher, Bishop, 16-18.
17 Joannes CHRISOSTOMUS, De sacerdotio, 1, 5, u: PG LXVIII, 625.

'8 Usp. John KELLY, Golden Mouth: the Story of John Chrysostom, Ascetic, Preacher, Bishop, 18-19.
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éeni§tvu. Zivotopisci isti¢u da je sluzba lektorata bila unaprjedenje. Iste godine car Valent je
ponovno posjetio Antiohiju. Odlucio je da bude njegova zimska prijestolnica, a ljeta je obicno
provodio na bojistu. Kada je vidio da se biskup vratio, za stalno ga je protjerao. Melecije se
mogao vratiti tek nakon careve smrti, tocnije 378. godine. Nakon odlaska biskupa, zabiljezio
je dva vazna dogadaja koji su utjecali na njegov zivot.

Prvi opisuje novonastalu situaciju u gradu. Kruzilo je magijsko prorocanstvo napisano
u knjizi koje govori da ¢e car biti ubijen. Gradani su izbjegavali kontakt s magijom ili okul-
tnim ¢inima bojeci se smrti. Tada je uz Bozju pomo¢ umaknuo kazni: ,,Jednom su se u nasem
gradu podigli sumnjicavi tirani, u vrijeme kada sam bio mladi¢, i svi vojnici su postavili straze
izvan grada kako prili¢i. Pravili su preciznu inkviziciju nad knjigama vjesticarenja i magije. A
osoba koja je napisala knjigu, bacila ju je slobodno u rijeku, ali je uhvaéena i kada je pitana za
nju, nije je mogla dati pa je vezana bila noSena po cijelom gradu. Kada je doduse dokaz bio
njemu donesen, trpio je kaznu. Bas tada je bila prilika da sam se ja, Zele¢i i¢1 u Crkvu Muce-
nika, vra¢ao kroz vrtove pored rijeke u drustvu jos jednog Covjeka. On, vidjevsi knjigu kako
pluta na vodi, na prvi pogled je mislio da je lanena odjeca, ali kada je doSao blize, shvatio je
da je to knjiga pa se spustio i pokupio je. Ja sam pak trazio dionis$tvo u plijenu i smijao se to-

me. 'Hajdemo vidjeti', rekao je, '$to je to na svijetu.'’

Okrenuo je stranicu i uvidio da je rijec o
magiji. U isti je ¢as dosao vojnik, Setao je naprijed-nazad pa smo bili izmedu njegovog hoda i
rijeke. Otisao je. Sledili smo se od straha. Tko bi vjerovao nasoj pri¢i da smo je pokupili iz
rijeke kada su svi, ¢ak i neosumnjiceni, bili promatrani? I nismo se usudili odbaciti je da ne
bismo bili videni, a bila je ista opasnost za nas da je potrgamo na komadice. Bog nam je dao
nacin da je odbacimo i napokon smo bili u ono vrijeme slobodni od velike opasnosti.“*

Drugi dogadaj opisuje Zelju novog biskupa da za svecenike zaredi njega i Bazilija.
Dogadaj je ispricao u djelu O svecenistvu®'. Culi su od crkvenih vlasti da ih se planira zaredi-
ti. PiSe da je Bazilije spreman 1 prikladan za redenje jer je bio ozbiljniji i pobozniji, ali obeca-
nje koje su obojica drzali, promijenilo je posljedice. Obecali su se drzati skupa u svakoj vazni-
joj stvari. To je znacilo da zajedno budu zaredeni. Bazilije je mislio da ¢e prihvatiti redenje,
ali se Ivan Zlatousti sakrio da ga ne bi zaredili. Naravno, smatrao je da su vlastite nesavrse-

nosti 1 nepripremljenosti dovoljno dobri razlozi da odbije redenje.

19

Fraza.
20 Usp. Joannes CHRISOSTOMUS, In Acta apostolorum, XXXVIIL, 5, u: PG, LX, 274-275.
21 Usp. Joannes CHRISOSTOMUS, De sacerdotio, 1, 6, u: PG XLVIII, 625-626.
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Nedugo nakon incidenta s redenjem, napustio je grad i povukao se u obliznju planinu
Silpios. Odlugio je postati monah. Paladije** navodi dva vazna razloga za povlagenje u plani-
ne. Njegova mu savjest nije dozvoljavala da se bavi svjetovnim poslovima. S druge strane Ze-
lio je ukrotiti svoju seksualnost. Osim ovih razloga mogu se na¢i i drugi. Izbjegavanjem rede-
nja naiSao je na neistomisljenike te je gubio ugled medu ostalim asketima. Povlacenjem je
mogao izbjeci daljnje nesporazume te ponovno razmisljati o svojem zivotu i poslanju. Planina
Silpios davala mu je dovoljno prostora da se ponovno pronade, ali i duhovno sazrije. Ucitelj
mu je bio monah Sirije, golemog iskustva, koji ga je mogao nauciti kako da ukroti svoje po-
7ude koje su ga sputavale. Novi nadin Zivota razlikovao se od boravka u rodnoj kuéi. Zivot u
planinama nije bio u potpunosti samotnicki. Monasi su zivjeli u odvojenim ¢elijama, poput
malih baraka, koje su bile grupirane. Svaki je spavao u vlastitoj ¢eliji, jutro su zapoc€injali pje-
vanjem, a cijeli dan su posvecivali Bogu. Mnogo je bilo vremena za razmatranje i meditiranje
Svetog pisma i redovito se drzala Sutnja. Hranili su se povréem i &esto postili.*?

Nakon cetiri godine Zivota s monasima u planini, povukao se u jo§ zahtjevniji oblik
monaskog zivota. Odvojio se od svoje monaske zajednice i Zivio sam u planinama. Kr$c¢an-
stvo je tada osobito cijenilo monahe koji su se povukli iz svijeta i zivjeli samostalno posvecu-
juci svoj zivot u potpunosti Bogu. Njihov je cijeli dan bio u razgovoru s Bogom i meditiranju
Svetog pisma. Vrijeme je provodio ¢itaju¢i Sveto pismo, toliko ga je poznavao da je mnogo
znao 1 napamet. Uzdrzavao se od spavanja i hrane. No, nakon nekoliko godina iscrpljivanja
postovima i bdjenjima, zadobio je ozbiljne zdravstvene probleme. Cijeli Zivot pratili su ga ze-
lucani problemi, slabi bubrezi 1 bolovi u glavi od kojih nije mogao spavati. Zdravstveni prob-
lemi koje je zadobio bili su povod za razmisljanje o prestanku monaSkog zivota. Koncem 378.

godine vratio se u grad. Unato¢ povratku, monaski je stil zivota nastavio gajiti sve do smrti.

1.1.1.6. Svecenicko redenje

Povratkom je zatekao biskupa Melecija. Nastavio je sluzbu lektora koju mu je udijelio
jos 371. godine. Tri je godine proveo uz njega kao lektor. Pocetkom 381. godine, prije nego
Sto je car Teodozije pozvao biskupa Melecija u Konstantinopol na sabor, zareden je za dako-
na. Kao dakon sluzio je Melecijevom nasljedniku Flavijanu. Pomagao je biskupu u liturgiji,

nadzirao osobe koje se priceS¢uju, poducavao katekumene 1 krstio. Sluzio je siromasnima,

22 Usp. Herbert MOORE, The Dialogue of Palladius Concerning the Life of Chrysostom, 38-39.
3 Usp. John KELLY, Golden Mouth: the Story of John Chrysostom, Ascetic, Preacher, Bishop, 30-32.
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udovicama, mentalno bolesnima, sirocadi, zatvorenicima. Iako nije mogao propovijedati, za
vrijeme dakonata napisao je mnogo ¢lanaka, pisama i eseja.**

Biskup Flavijan je prepoznao njegove sposobnosti i zaredio ga za svecenika. Zareden
je pocetkom 386. godine, prije pocetka korizme. SaCuvana je njegova homilija s redenja.
Okupljenom mnostvu na pocéetku homilije je porucio: ,,Cak i ako moje rije¢i mogu te¢i puno-
¢om 1 veliCanstvom silnih rijeka i ako imam u sebi valove rjecitosti, izgled mnostva koje se
skuplja da €uje, moze ih zaustaviti u hodu i uciniti ih da poteku natrag svojem izvoru. I kada
smo daleko od takvog bogatstva gdje se nase rijeci ne mogu usporediti ni s najbeznacajnijom
kiSom, kako ono ne moze klonuti od straha do neke mjere? Kako to da se ista pojava ne doga-
da u dusi kao i u tijelu? Sto mogu reé¢i? Ne dogada li se ¢esto da nam se ¢ini kako se bojimo
stvari koje su ispred nas i koje ¢vrsto drzimo, kao da su nasi Zivci paralizirani i nase snage
uniStene? Ovo je Cega se bojim ovog trenutka: misli koje sam prikupio uz mnoge brige, iako
su one nacelno nebitne i nevrijedne, drhtim gledati ih kako bjeze iz mojeg pamcenja, blijede i
nestaju, ostavljajué¢i moju dusu praznom. Sve vas molim, vas koji upravljate i vas kojima mo-
ram biti posluSan, patnja u koju ste me bacili po svojoj zelji da dodete i da me Cujete: promi-
jenite ovo po svojim zarkim molitvama u svetu smjelost; nadahnite me snagom po svojim zas-
tupanjima Onoga koji ispunja neustrasive pocetnike svojom rijecju da stavi svoj govor na mo-
je usne.“?

Svecenicku sluzbu je vrsio u Antiohiji. Bio je veoma privrzen novom biskupu Flavija-
nu i nastojao je da ga narod prihvati kao §to je prihvatio Melecija. U svojim je govorima poh-
valno govorio o njemu. Flavijan ga je postavio kao svojeg propovjednika i vodio ga je sa so-
bom u sve crkve koje bi posjecivao. Mnoge su propovijedi sacuvane zahvaljujuéi brizljivim
stenografima koji su zapisivali svaku njegovu rijec. U propovijedanju je bio veoma spontan.
Stenografi su zabiljezili da za vrijeme propovijedi kori narod ako razgovara, komentira vrije-
me, govori o pljeskanju, napominje narodu da se pripazi dZepara. Citajuéi njegove propovijedi
zakljuCuje se da je bio omiljen medu pukom. Jedan je od rado sluSanih propovjednika koji
nisu bili suhoparni izlagaci otajstava nego su biblijske istine vjesto ozivljavali obi¢nim ljudi-
ma. Flavijanova nagrada kojom je postao njegov propovjednik donijela mu je nove odgovor-

nosti. Njegov najveci uspjeh kao mladog svecenika bio je nakon ¢uvenog incidenta s carskim

2 Usp. John KELLY, Golden Mouth: the Story of John Chrysostom, Ascetic, Preacher, Bishop, 38-40.
» Usp. Joannes CHRISOSTOMUS, Sermo cum presbyter fuit ordinatus, 1
(http://www. tertullian.org/fathers/chrysostom_first sermon.htm), u: PG, XLVIII, 693-694.
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statuama pred korizmu 387. godine. Flavijan je, naime, otiSao caru u Konstantinopol, dok je

njemu stavio grad i puk koji se utapao u o¢aju zbog neizvjesnosti posljedica.”®

1.1.2. Obrazovanje

Odlika kvalitetnog crkvenog sluzbenika bila je dovoljno dobro obrazovanje. Obrazo-
vani sluzbenik mogao je spremno odgovoriti na hereze i jasno protumaditi vjerske istine. Ce-
tvrto stoljece, obiljeZzeno saborima i tumacenjima vjere, kao da je trazilo dodatno obrazovane
sluzbenike. Duhovni poziv ga je doveo do ljudi koji su u njega usadili ljubav prema Svetom
pismu i njegovom tumacenju. Stekao je kvalitete retorickog obrazovanja u sofistickoj Skoli i
teoloskog obrazovanja u tadasnjoj antiohijskoj Skoli.

Naredna dva poglavlja poblize objasnjavaju utjecaj retorickog i teoloskog obrazovanja
na njegovo propovijedanje. Kronoloski je prvo navedeno kakve je kvalitete stekao u retorickoj
Skoli. Zatim se obraduje antiohijska Skola koju je pohadao dok je Zivio asketskim zivotom.
Opisano je $to se u te dvije Skole ucilo, a §to je i on usvojio. Detalji Skolovanja pomazu da se
bolje razumije specifi¢nost njegovih homilija. Takoder ¢e osvijetliti daljnja poglavlja u koji-

ma se objasnjava na koji nacin oblikuje poslanje Crkve.

1.1.2.1. Retoricko obrazovanje u sofistickoj Skoli

Prije istrazivanja obrazovanja u retorickoj Skoli, potrebno je spomenuti dvije vazne
obrazovne etape koje joj prethode. Djecak ¢iji su roditelji bili dovoljno imuéni da ga posalju u
$kolu, pohadao ju je u tri obrazovne etape. Skolu bi zapodinjali u sedmoj godini. Tadasnja os-
novna $kola sastojala se od ucenja pisanja, ¢itanja i aritmetike. Bila je besplatna i mnoga su je
djeca pohadala. Pamtili su abecedu, pisali su na vostanim das¢icama. Prije negoli su ucili Cita-
ti, pamtili su kratke izreke. Svladavsi umijece Citanja zapoceli su uciti napamet sve duza djela
s nakanom da ih poslije recitiraju. Osnovnu Skolu su zavrSavali u jedanaestoj ili dvanaestoj
godini 1 zapoceli gramaticku, tj. gimnaziju. Rimljani su gramaticku Skolu nazivali igrom jer
joj je svrha bila prakticna. Vjezbe koje su naucili u Skoli, mogle su dobro posluziti kada od-
rastu — u ratu, drustvenim problemima i poslu. Tijekom gramaticke Skole, kao $to joj i ime
govori, ucila se gramatika. UCenici su se vjezbali u gramatici i sintaksi. Takoder su ucili zna-
¢enja rijeci, njihov naglasak i izlaganje. Ponovno su se Citali grcki klasici, osobito pjesnici, ali
1 prozni pisci i govornici. Temeljni autori su bili Homer, Euripid, Menander i Demosten. Uce-

nici su napamet ucili dijelove iz grcke mitologije, povijesti, etike, filozofije. Kr§¢anima nije

26 Usp. John KELLY, Golden Mouth: the Story of John Chrysostom, Ascetic, Preacher, Bishop, 55-58.
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bilo jednostavno jer je Skolski plan bio uvelike poganski usmjeren, to jest pretpostavljao je
Gitanje djela poganske mitologije i drugih tekstova.?’

Posljednja obrazovna etapa je bila retoricka Skola. Voditelji retorickih Skola su Cesto
bili sofisti. Pokret sofista je zapoCeo ve¢ u petom stoljecu prije Krista i rastao je cijelo cetvrto
stoljece. Zapoceo ga je Gorgija i s Protagorom ustanovio prvu generaciju sofista. Medu tadas-
nje anticke sofiste ubrajaju se Hipija, Prodik, Polus, Trazimah, Antifon, Kritija i Izokrat. Zao-
kupljale su ih teme o pravednosti, hrabrosti, bogovima, herojima, naravi svemira. Druga gene-
racija sofista nastaje u Cetvrtom stoljecu prije Krista, a medu prvima je bio atenski govornik
Eshin. Ova generacija se bavila govorima, najc¢eS¢e umjetnickom interpretacijom tematike,
daju¢i mnogo slabiji naglasak na argumentaciju i uvjeravanje. No, njihov procvat pocinje tek
od drugog stoljeca prije Krista i traje sve do kraja Cetvrtog stoljeca poslije Krista, a naziva se
druga sofistika. Flavije Filostrat je izmislio naziv za pokret, a upucuje na oponasajuci znacaj
pokreta. Oponasali su se anticki pisci s podrucja Atike (Demosten, Izokrat, Tukidid, Herodot,
Ksenofon i Platon), a mnogi su davali prednost stilu Gorgije i Hipije. Sofisti druge sofistike
bili su veoma poznati. Postali su poznati zbog umije¢a govorenja na vaznim dogadajima kao
Sto su festivali. Njihova popularnost seze toliko da su postajali dobri prijatelji s bogataSima i
carevima. Budu¢i da su naj¢es¢e nastupali na javnim dogadajima, njihova glavna preokupacija
je bila sastavljanje dobrih deklamacija, prigodnih govora. Zabavljali su publiku dovitljivos¢u,
stilom, oponaSanjem osoba s ciljem da se od publike dobije oduSevljenje vidljivo kroz pljesak
i ovacije.”®

Jedna od znacajnih uloga druge sofistike je bio utjecaj na skolovanje. Sofisti su podu-
Cavali u svim ve¢im gradovima anticke Grcke. Poznati sofisti bili su ucitelji retorike. Mladici
su u retori¢ku Skolu ulazili u ¢etrnaestoj godini zivota. U jednoj se od takvih Skola Skolovao
Ivan Zlatousti, a njegov ucitelj retorike je bio spomenuti Libanije koji je imao vlastitu Skolu
upravo u rodnoj Antiohiji. Roden je 314. godine, a svoje obrazovanje, ukljucujuéi i Skolu re-
torike, zavrs$io je u Ateni. Bio je ucitelj retorike u Konstantinopolu i Nikomediji, a 353. godi-
ne se vratio te je dvije godine kasnije postao sluzbeni gradski sofist i ucitelj. Poput Ivana Zla-
toustog odgajala ga je majka nakon oCeve smrti. Jedina ljubav mu je bila retorika. Kao sluz-
beni sofist bio je veoma poznat i imao je nadimak Sarmer (Carobnjak). Buduéi da je bio sluz-
beni sofist, dobio je od grada prostor za poducavanje te nije poput ostalih ucitelja retorike mo-
rao poducavati u vlastitoj ku¢i. Uvijek je boravio u $koli pa ¢ak i ako je bio bolestan. Njegova

ostavstina dokazuje da je u svojim govorima bio ironi¢an i $aljiv te je upotrebljavao privlacne

27 Usp. Donald Lemen CLARK, Rhetoric in Greco-roman Education, New York, 1957., 59-66.
28 Usp. George Alexander KENNEDY, A4 New History of Classical Rhetoric, New Jersey, 1994., 230-243.
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konkretne slike koje su se lako pamtile. Njegova skola je imala golemi uspjeh 1 uzivala je ve-
liku popularnost. Ucenici su pohadali skolu od svoje Cetrnaeste do osamnaeste godine. No,
ucenici su uz studij retorike Cesto odlazili u teatar i na hipodrom. Libanije nije volio da ih iSta
udaljava od studija retorike jer bi prema njegovom misljenju na zavrSetku Skolovanja izgubili
volju za u€enjem i samo promatrali spektakle. Studij retorike trebao je postati vazniji od sna i
bilo kakve dokolice. Kao svakom sofistu, bio mu je vazan ugled skole jer se natjecao s vode-
¢im gradovima, Atenom i Konstantinopolom. Gajio je velike ambicije zele¢i da Antiohija
postane vodece mjesto studija retorike. Htio je smanjiti retoricku privlacnost Atene i politicki
centar moéi u Konstantinopolu, no njegove Zelje na Zalost nisu urodile plodom.”

Prije nego $to bi u€enici odrzali svoj prvi prigodni govor, mnogo su vjezbali na zada-
nim tematikama. Sofisti su sastavili primjere za vjezbe (Progymnasmata), a sacuvane su i Li-
banijeve®®. Njegova se Progymnasmata sastoji od &etrnaest razli¢itih vjezbi koje su poredane
po tezini, od jednostavnijih prema slozenijim. Prva vjezba se ticala sposobnosti pri¢anja prica.
Ucilo se pricanje bajke koja za cilj ima jasnu eti¢ku istinu. Zatim se vjezbalo u naraciji, to jest
u konstatiranju stvarnih ili izmisljenih dogadaja kojima se odgovara na pitanja koja danas pos-
tavljaju novinari (tko, Sto, kada, gdje, kako 1 zasto). Treca vjezba je bila pri¢anje anegdota.
Maksima (pouka) je bila Cetvrta vjezba. Izgovorila bi se maksima (pouka) koja se onda u ne-
koliko dijelova tumacila. Vjezbe u pobijanju i slaganju su sljedece, a sedma je bila vjezba u
stvarima oko kojih se vecina slaze (koinos topos). Mnogo je sacuvanih vjezbi iz pohvalnih i
pogrdnih govora koje se vjezbaju nakon sedme vjezbe. Pohvaljuju se heroji, mitoloski junaci,
vlastodrSci, dogadaji, mjesta i zivotinje. Teme pogrdnih govora su iste kao 1 kod pohvalnih.
Nakon pohvalnih/pogrdnih govora slijedile su vjezbe u usporedivanju. Obi¢no se usporeduje
stvari ili osobe poprili¢no jednakih karakteristika kao $to su mitoloski junaci, osobe iz povi-
jesti, zanimanja, naselja i sli¢no. Sljedeca vjezba je uzivljavanje u likove (ethopoiia) u kojoj
se ucenici uzivljavaju u odredenu osobu ili predmet 1 imitiraju ga. Medu zadnjim je vjeZbama
opisivanje (ekphrasis) koje se razlikuje od naracije u broju opisa koji su veoma Zzivotopisni.
Opisuju se osobe, stvari, godiSnja doba i dogadaji. Predzadnje je bilo vjezbanje u tvrdnjama.
Ucenici brane ili napadaju odredenu tvrdnju oko koje se ne slazu svi, nego suparnika pokusa-
vaju uvjeriti u nju. Posljednja vjezba se naslanja na vjezbanje u tvrdnjama. Naime, ucenici u
ovom sluc¢aju imaju konkretnu tvrdnju izrazenu kao zakonodavni ¢lanak koji onda brane ili

pobijaju. Konkretnije promatraju¢i Libanijeve vjezbe uocava se jasan sofisticki naglasak na

% Usp. Raffaella CRIBIORE, The School of Libanius in Late Antique Antioch, New Jersey, 2007., 13-37.

30 7Zbirka vjezbi (koji se gréki naziva progymnasmata) tipican je nadin poduke mladih retoricara u sofistickim
Skolama. Vjezbe su sakupljene zbog marljivih ucenika koji su ih zapisivali. Usp. Craig GIBSON (prev.),
Libanius's Progymnasmata: Model Exercises in Greek Prose Composition and Rhetoric, Atlanta, 2008.
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epideiktickim elementima govora, a najmanje na juridickim kojima su posvecene samo pos-
ljednje vjezbe.

Obrazovanje u sofisti¢koj skoli odrazilo se na njegovim propovijedima. Cesto je uspo-
redivao gréku pogansku 1 kr§¢ansku kulturu. Pri tome bi isticao uzvisSenost kr$¢anske vjere, ali
1 divljenje grckoj mitologiji 1 filozofiji. Takoder je spominjao grcke pisce koji isto govore o
etici 1 dobrom ponaSanju. Sluzi se ironijom pa ¢ak i ismijava zivotopisnim opisima. Poput Li-
banija ponekad je nasmijavao ljude, ali iskljucivo s ciljem da im jednostavnije prenese krs-
¢ansku poruku. Profana retorika mu je sluzila ne samo kao disciplina raspravljanja, ve¢ prven-
stveno za izraZavanje kr§¢anske istine.’!

Njegove propovijedi krasile su aticke kvalitete kao §to su dobro poznavanje grcke
gramatike, sintakse i sluzenje retorickim figurama. Bio je jednostavan za razumijevanje, a slu-
Sajuci ga, uocavalo se Skolovanje u retorickoj skoli. Kroz Skolovanje se upoznao s atickim
govornicima petog i Cetvrtog stoljeca prije Krista 1 dobro oponasao njihov stil. Sve je mogao
ste¢i od svojeg ucitelja. Njegovo usmjerenje prema atickim autorima bilo je karakteristi¢no za
Antiohiju jer se nazivala Atenom istoka. Skolovanje je bilo prozeto samo grékim autorima i
grckim jezikom tako da nije ucio ostale jezike, kao Sto su hebrejski, latinski 1 sirijski jer ih je
smatrao barbarskim. I njegov ucitelj Libanije je takoder odbio uciti latinski jezik iako je uvi-
dao njegove vrijednosti.*?

Proucavajuéi ostavstinu Ivana Zlatoustog, uocile su se poveznice s Demostenovim i
Gorgijevim stilom. Poput Demostena ¢esto se sluzi hiperbatonom §to znaci da razdvaja prid-
jeve 1 njegove imenice ili imenice i njezine ¢lanove. Obojica ih razdvajaju glagolima. S druge
strane poput Demostena hrabar je u propovijedanju i ne uzdrzava se od kritiziranja. Jak je u
moralnom vodstvu §to je u Cetvrtom stoljecu bila rijetkost medu govornicima. Od retorickih
figura koje upotrebljava, mnogo je blizi Gorgiji i stoicima. Pronalaze se gorgijanske figure:
cesto ponavlja rijeci, slogove, ili se igra rijeCima rabeci pojmove sli¢nog izgovora. Od stoika
izmedu ostalog preuzima diatribu. Dijeli i njihove filozofske stavove.”

Za razliku od nekih drugih grékih crkvenih otaca, slabo se poziva na gréke pjesnike™.
Pronadeno je da citira Epiktetov epigram, Epimenida, Tukidida. Poziva se na Homera govore-

¢i o ratnim scenama iz Ilijade. Osvrée se na grécku mitologiju. Navodi jo§ Euripida i Eshila,

*! Usp. Thomas Edward AMERINGER, The Stylistic Influence of the Second Sophistic On the Panegyrical Ser-
mons of St. John Chrysostom, Washington, 1921., 11-29.

32 Usp. Demetrios CONSTANTELOS, John Chrysostom's Greek Classical Education and Its Importance to Us
Today, u: Greek Orthodox Theological Review, 36 (1991.) 2, 109-129.

33 Usp. Patrick Joseph RYAN, Chrysostom — a Derived Stylist?, u: Vigiliae Christianae, 36 (1982.) 1, 5-14.

3 Libanije je takoder &esto citirao anti¢ke autore. Navodi dijelove Homerove Ilijade i Odiseje, gréke pjesnike,
dramaticare, filozofe. Usp. Albert Francis NORMAN, The Library of Libanius, u: Rheinisches Museum fur Phi-
lologie, 107 (1964.) 2, 158-175.
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izreke Plutarha i Platona. Njegovo pozivanje na gréko pjesniStvo nije vazno samo zbog boljeg

slikovitog govora nego govori i o autoritetu koje je anti¢ko pjesnistvo imalo u kri¢anstvu.”

1.1.2.2. Teolosko obrazovanje u antiohijskoj Skoli

Antiohijska $kola®® biblijske interpretacije i egzegeze nastala je kao odgovor na alek-
sandrijsku skolu koju je osnovao Origen (185.-254.). On je bio platonist §to je utjecalo na nje-
govo tumacenje Svetog pisma. Preuzima Zidovsko literarno tumacenje koje pojedini biblijski
tekst tumaci prema svojoj vrsti i razvija ga smatrajuci da treba poc¢i dalje od takvog tumacenja
kao Sto je Platon od materije doSao do svijeta duha i ideja. Zakljucio je da postoje tri smisla za
razumijevanje Svetog pisma: literarno, moralno i duhovno. Problem literarnog tumacenja jest
da ono nailazi na poteSkoce jer svaki biblijski tekst nema jasno literarno znacenje. Ali uz po-
mo¢ duhovnog smisla, svaki tekst ima svoje duhovno znacenje. Ono se ocituje u alegoriji, to
jest prenesenom znacenju. Alegorija je imala vaznu ulogu u obrani od hereza i gnostika koji
nisu prihvacali Stari zavjeti. No, alegorijskim tumacenjem je svaki dio Svetog pisma, osobito
Stari zavjet, mogao upucivati na osobu Isusa Krista. Alegoriju kao tehniku tumacenju su rabili
1 Grei koji su uz pomo¢ nje tumacili svoju mitologiju. S vremenom je alegorijsko tumacenje
Svetog pisma postala glavna osobina aleksandrijske Skole. Pretvorila je Sveto pismo u mnos-
tvo kodova koji se otkrivaju alegorijskim citanjem. Kao odgovor na aleksandrijsku Skolu, u
Antiohiji je nastao novi pokret koji je donio drugacije poglede na biblijsku interpretaciju.

Iako se aleksandrijska Skola oslanjala sve viSe na alegoriju, Origen je imao metodolo-
giju koja se kasnije razvila i u antiohijskoj Skoli. Sastoji se od metodike (methodikon) 1 povi-
jesti (historikon). Metodika istrazuje prakti¢ne probleme Citanja teksta jer je biblijski tekst bio
razli¢it ovisno o dostupnim rukopisima, a Ceste su bile pravopisne pogreske. Povijesna meto-
da angazira polaznike Skole da biblijski tekst usporeduju s povijesnim, geografskim, glazbe-
nim 1 drugim okolnostima. Postavila je temelje povijesne metode u tumacenju Svetog pisma.
Inzistiraju na povijesnoj stvarnosti biblijske objave ne Zele¢i je umanjiti kroz simbolicka i
skrivena znacenja koja bi se iSCitavala iz alegorijskog tumacenja, ali povijesnim tumacenjem
biblijski tekst ostaje ipak u vremenu u kojem je napisan. Iz njega se mogu dokuciti odredene
moralne 1 prakticne pouke. Antiohijska Skola oponasa retoricku Skolu koja je mitove grckih

klasika upotrebljavala za obrazovanje 1 moralnu pouku. Od retori¢ke Skole preuzimaju analizu

3> Usp. Paul Robinson COLEMAN-NORTON, St. Chrysostom's use of the Greek Poets, u: Classical Philology,
27 (1932.) 3,213-221.

3% O Antiohijskoj $koli usp. Kurt RICHARDSON, The Antiochene School, u: Dictionary of Biblical Criticism
and Interpretation, S. Porter (ur.), London — New York, 2006., 14-16 i Frances YOUNG, Antiochene School, u:
Dictionary of Biblical Interpretation, J. Hayes (ur.), Nashville, 1999., 39-41.
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1 razumijevanje teksta. Analiziraju interpunkciju, retoricke figure i etimologiju te usporeduju
tekstove pa se moze zakljuciti da provode filolosku 1 literarnu analizu biblijskog teksta. Cilj
takve analize jest do¢i do stvarnog smisla biblijskog teksta polazeci od ljudskog autora koji ga
je zapisao. Smisao nije utemeljen na aleksandrijskoj alegoriji nego na razumijevanju Svetog
pisma kao prikaza BoZje ekonomije povijesti spasenja.’’

Bozja je objava u povijesti spasenja progresivna i potpuno se ocituje tek po Isusu Kris-
tu. Ova Skola dokazuje ipak da starozavjetna istina svoj cilj pronalazi u Novom zavjetu te su
tako 1 prorocka starozavjetna videnja usmjerena prema kona¢nom ispunjenju u Novom zavje-
tu. Krist je svojim dolaskom mogao ispuniti prorocka o¢ekivanja, ali mnogo vise nego §to su
sami proroci najavili. Dok su proroci najavljivali uspon Izraela kao izabranog naroda, Bog je
plan spasenja omogucio svim ljudima postavsi ¢ovjekom. Antiohijska je Skola osobito nagla-
sila Kristovu ljudskost®® jer je upravo tako postao blizak Covjeku da bi ga na kraju otkupio.*’

Na primjeru perikope o ¢udesnom hranjenju ljudi moguce je usporediti antiohijsko na-
glasavanje povijesti i moralnih prakti¢nih posljedica s aleksandrijskim naglaskom na alegoriji.
Origen je ¢udesno hranjenje ljudi shvatio simbolicki i duhovno. Krist je ljude hranio u pustinji
jer pustinja predstavlja mjesto bez zakona 1 rijeCi Bozje. Pet kruhova i dvije ribice simbolizi-
raju Sveto pismo i Logosa (Krista). Ivan Zlatousti ne donosi alegorijsko tumacenje. Prema
njemu Krist je prije podjele hrane pogledao u nebo da dokaze da je od Oca. Radije je uzeo
ponudene kruhove i ribe nego da ih je stvorio ni iz ¢ega. U€inio je to s razlogom da bi hereti-
cima dualistima poput marcionista i manihejaca pokazao istinu. Krist je cekao da narod ogla-
dni 1 tek im je tada dao hranu. Svakome je davao jednaku koli¢inu hrane kako bi ih ucio poni-

znosti 1 milosrdu. Zelio je biti siguran da ne postanu robovi svojeg Zeluca. U tumacenju Ivana

37 Usp. Frances YOUNG, Alexandrian and Antiochene Exegesis, u: A4 History of Biblical Interpretation, Volume
1: The Ancient Period, A. Hauser — D. Watson (ur.), Michigan — Cambridge, 2003., 334-354.

¥ Prema antiohijskoj $koli Krist je pravi Bog i ¢ovjek, a zajedniitvo bozanstva i ljudstva u osobi Isusa Krista je
dobrovoljno i osobno. Dobrovoljno je jer je bila volja Logosa da se spusti i uzme ljudskost. Krist je dobrovoljno
dosao na zemlju, u svijet ljudi te utjelovljenjem postao covjek. Ucinio je to osobno, bez posredovanja, jer je svo-
jom osobom ujedinio ljudskost sa svojim bozanstvom. Ljudska narav je tako postala dio njegove osobe. Antio-
hijska $kola ne govori o dvije razli¢ite osobe, kao da bi se Krist razdvajao na Logosa i Covjeka, nego da je on
jedna osoba u kojoj je i bozanstvo i ljudstvo. Ono §to antiohijsku $kolu ¢ini razli¢itom od aleksandrijske u pita-
njima kristologije, tvrdnje su da je Krist ovo ucinio dobrovoljno i osobno. Kristovo ljudstvo nije nali¢je bozan-
stva niti neka nesavrSena kategorija koja ne bi smjela djelovati. U Kristu snazno djeluje ljudska volja koja je
snazna i slobodna. Krist je svoju ljudsku volju u slobodi uskladio s bozanskom. Ne zastupaju isto misljenje kao
aleksandrijska Skola koji su tvrdili da Krist svoju ljudsku volju nije upotrijebio. Usp. Robert SELLERS, Two
Ancient Christologies: A Study in the Christological Thought of the School of Alexandria and Antioch in the
Early History of Christian Doctrine, London, 1940., 143-202.

¥ Usp. Henning Graf REVENTLOW, History of Biblical Interpretation. Volume 2: From Late Antiquity to the
End of the Middle Age, Atalanta, 2009., 14-18.
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Zlatoustog utemeljenost je na povijesti (historia) 1 prakticnosti. Perikopa sluzi kao odgovor
hereticima gnosticima te kr¢anima pomaze da budu bolji ljudi.*

Pod antiohijskom $kolom mogao bi se podrazumijevati sustav obrazovanja koji bi uk-
ljuc¢ivao razvijenu institucionalnost zbog ¢ega se naziva Sskolom. No, teolosko obrazovanje u
trukturom nego okupljanje zainteresiranih ucenika oko specificnog ucitelja. Prvi ucitelji anti-
ohijske "Skole" tijekom drugog i treceg stoljeca su Pavao iz Samostate koji je osuden zbog
svoje kristologije 1 Lucijan koji je uredio Septuagintu i Novi zavjet da postanu standardi za
tumacenje na podrucju Sirije, Male Azije i Konstantinopola. A prva ozbiljnija neslaganja s
aleksandrijskom alegorijom zapocinje Eustahije koji je bio antiohijski biskup u prvoj polovici
cetvrtog stoljeca. Ucitelj u vrijeme Ivana Zlatoustog je bio Diodor iz Tarza koji je okupljao
ucenike u Skolskoj kuci u kojoj su mladi uc¢enici mogli zajedno Citati i istrazivati Sveto pismo,
te se tek tada moze rec¢i da ova Skola postoji 1 formalno. Uz studij Svetog pisma ta Skolska ku-
¢a, nazvana asketerion, ukljucivala je zajednicki zivot. Ona se nije nalazila u nekom poseb-
nom samostanu nego u ku¢ama u kojima su se okupljali asketi. Zajedno su provodili vrijeme
proucavajuci Bibliju i mole¢i. Odlika Skole jest medusobna povezanost ucenika, ucitelja 1 bis-
kupa. Zbog mnostva osoba koje su bile poducavane 1 nastavile druge poducavati moze ju se
nazvati socijalnom mrezom®'. Stvaranju mreZe pogodovala je povezanost ugitelja Diodora s
biskupom Melecijem kao centrom pravovjernosti. Daljnjim prijateljstvima i redenjima pra-
vovjernih kandidata, mreZa se §irila isto¢nim dijelom Carstva.*

Ivan Zlatousti se prikljucio skoli 368. godine. Za asketski Zivot ga je oduSevio Evagri-
je. Asketizmu su se u istoj biblijskoj skoli posvetili Maksim (biskup Seleucije) i Teodor (bis-
kup Mopsuestije). Studij Biblije pohadali su pod vodstvom Diodora iz Tarza i Karterija koji
su bili zaduzeni i za vodenje asketske Skole. Poput ostalih ucenika koristio je svoje retoricko
znanje u kontekstu u kojem zivi. UsredotoCio se na literarno tumacenje Svetog pisma da bi

protumacene dijelove primijenio u Zivot s posebnim naglaskom na ¢udorede. Istrazujuéi nje-

0 Usp. Frances YOUNG, Alexandrian and Antiochene Exegesis, 334-354.

' Ivan Zlatousti nastavio je Sirenje nauka antiohijske Skole. Gledajuéi njegovu ostavstinu i utjecaj, s pravom se
moze govoriti o antiohijskoj Skoli kao o socijalnoj mrezi. Izidor, porijeklom iz Aleksandrije, veliki teolog i as-
ketski ucitelj, imao ga je kao svojeg vodica u svetopisamskom tumacenju. Nil koji je bio monah Sinajske gore i
Viktor koji je bio sve¢enik u Antiohiji obojica su bili njegovi ucenici. Ostavstina Ivana Zlatoustog prenijeta je i u
Rim. Na latinski je Ananija Pakon preveo njegove homilije Evandelja po Mateju 1 Panegirik svetom Paviu. Naj-
znacajniji utjecaj antiohijske Skole na Zapad ucinio je Ivan Kasijan, otac zapadnog monastva. Proveo je s njim
dvije godine u Konstantinopolu i zaredio ga je za dakona. Tvrdio je da je od Ivana Zlatoustog dobio sve ono dob-
ro §to je naucio. Usp. Frederick Henry CHASE, Chrysostom. A Study in the History of Biblical Interpretation,
Cambridge, 1887., 23-24.

2 Usp. Adam SCHOR, Theodoret on the ,,School of Antioch: A Network Approach, u: Journal of Early
Chrystian Studies, 15 (2007.) 4, 517-562.
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govu ostavstinu, mogu se pronaci dokazi koji pokazuju utjecaj Skole. Iznosi moralnu pouku
biblijskog teksta, prakti¢no tumaci isto¢ni grijeh43, prihvaca Stari zavjet. Dok tumaci Poslani-
cu Korinéanima**, konkretno pokazuje da se lanovi Crkve esto povode za karizmama traze-
éi vlast i prestiz. Zeli pozornost usmjeriti prema Kristu koji daruje jer razli¢ite karizme omo-
gucuju da su ¢lanovi Crkve medusobno bolje povezani. Svaki ¢lan Kristova tijela moze pro-
naci svoje mjesto u Crkvi tvoreci tako simbiozu razlicitih karizmi, a pri tome izbjegavati sno-
bizam i ljubomoru. Starom zavjetu posveceno je nekoliko vecih nizova homilija. Propovije-
dao je o Knjizi postanka i proro¢kim knjigama, a velik dio posveéen je tumacenju psalama™
jer ih se Cesto koristi u crkvenom pjevanju. SadrZe strogo birane rijeci pa traze isto tako 1 pre-
cizno tumacenje. Time je ponovno naglaseno literarno tumacenje tekstova. Oni koji lezerno
Citaju psalme, zbunjeni su njihovim sadrzajem. Ali oni koji im ozbiljno pristupaju, mogu vid-

jeti njihov smisao i slijed ideja.

1.1.3. Ostavstina do 387. godine

Sacuvano je dvanaest dijela koje je napisao do 387. godine. Medu prvim sacuvanim
djelima su ona iz vremena dok je provodio asketski Zivot u teolosSkoj skoli. Oko 379. godine
je napisao kratki esej Usporedivanje kralja i monaha i duze pismo pod nazivom Teodoru ka-
da je pao. Esej usporeduje’® odlike kralja i monaha. Monah posjeduje bolje vrline i Zelje jer je
kralj zbog vladanja postao robom. Obojica ratuju, ali monahova borba ima za cilj pobjediva-
nje demona, obracenje pogana i heretika. Kralj ratom Zeli osvajati ili se braniti, ali zbog svoje
ambicije nije zadovoljan osvojenim pa uvijek zZeli viSe osvojiti. Tako postaje rob. Navodi i

druge usporedbe da bi pokazao vrednote monaskog poziva i zivota. Pismo Teodoru posveceno

* Njegovi komentari Knjige postanka donose nova promisljanja o istoénom grijehu. Covjeka muéi grijeh jer mu
je sklon zbog isto¢nog grijeha kojeg su pocinili prvi ljudi. Tako isto¢ni grijeh postoji, misli da se ne nasljeduje
sam grijeh jer bi onda ljudi bili gresnici zbog Adamova grijeha, a ne svojega. Ako bi se sam grijeh nasljedovao,
pojedinac ne bi mogao biti odgovoran ni kaznjen zbog njega. Naprotiv, isto¢ni grijeh je u€inio ljude sklonima
grijehu i osudenima na smrt. Po naravi covjek nije ni dobar ni zao, ali postaje tek po svojoj slobodnoj volji.
Ljudsku slobodnu volju ne moZe narusiti ni Bozje djelo ni davao. Covjek je u potpunosti slobodan i odluduje se
za ono Sto Zeli jer osoba moze postati kreposna samo ako je zaista slobodna. A prava krepost omogucena je mo-
ralnim zivotom i vrSenjem istina vjere. O istocnom grijehu i Adamovom padu Biblija je covjeku podarila nei-
zmjerno bogatstvo i duhovnu objavu necega Sto sam ne bi mogao razumjeti. Divi se Bibliji i svim njenim knji-
gama, ne odbacujudi Stari zavjet. Naziva je velikim i neprocjenjivim bogatstvom, skrivenim blagom, nepresus-
nim izvorom. Usp. o isto¢nom grijehu: Themistocles HADJIOANNOU, 'Paul and the Law' in John Chrysostom
and Modern Scholarship, doktorski rad, Glasgow, 2005., 108-149; Panayiotis PAPAGEORGIOU, Chrysostom
and Augustine on the Sin of Adam and Its Consequences, u: St Viadimir Theological Quarterly, 39 (1995.) 4,
361-378.

* Usp. Chris Len DE WET, The Homilies of John Chrysostom on 1 Corinthians 12: A Model of Antiochene
Exegesis on the Charismata, diplomski rad, Pretoria, 2007., 246-248.

4 Usp. Robert Charles HILL, Reading the Old Testament in Antioch, Leiden — Boston, 2005.,117-123.

% 1z eseja se vidi njegovo retoricko obrazovanje. Usporedivanje (synkrisis) je jedna od retorickih vjezbi koje su
se ucile u sofistickoj Skoli.
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je prijatelju koji je s njim pohadao antiohijsku Skolu i Zivio asketskim zivotom. Teodor je na-
kon velikog odusevljenja i asketske prakse odlucio odbaciti asketski zivot i posvetiti se obi-
teljskom pozivu zivota u braku. Pise mu kako bi ga odvratio od tog nauma i da zajedno nasta-
ve asketski zivot razmatranja svetopisamskih tekstova.

Nakon monaSkog zivota vratio se u Antiohiju. Njegov boravak u monaskoj zajednici u
planinama urodio je pisanim plodom. Napisao je djelo Protiv protivnika monastva. Monaski
zivot je savrSeni krSc¢anski zivot koji je poput andeoskog zivota. Ali i kr$¢ani u svijetu mogu
zivjeti takvim zivotom. Sveto pismo nigdje ne spominje razlikovanje monaskog i svjetovnog
zivota. To je ljudska tvorevina. Monaski poziv je duznost i predvidljiv izbor bilo u napuce-
monaski zZivjeti kada je god mogao. Nastojao je Zivjeti u samoc¢i i oskudno se hraniti te je ide-
alizirao monahe pozivaju¢i ih da borave u njegovoj blizini.

Tijekom vremena dok je bio dakon, mnogo je pisao. Sacuvane su dvije apologije Sveti
Babila i Kristovo bozanstvo dokazano protiv Zidova i pogana. Prva apologija govori o obrani
kr§¢anstva od pogana. Podsje¢a na vrijeme cara Julijana koji je prebacio Babiline posmrtne
ostatke sa starog gradskog groblja u predgrade, u blizinu Apolonovog hrama. Apolonov hram
bio je spaljen. Tumaci da je to izraz snage mucenika Babile nad poganskim kultom. Zakljucu-
je da pogani mogu biti uvjereni u veli¢anstvenost kr§¢anstva cudima koja Krist ¢ini po sveti-
ma. Druga apologija je sli¢na prvoj, ali je kraca. Stil i tematika su takoder isti. Opisuje aktual-
nost sukoba izmedu krS¢ana i pogana. Kr$¢anstvo je iznad poganstva i Zidovstva zbog svojeg
veliCanstvenog djelovanja u svijetu. Njegova mo¢ je bozanska jer ispunjava starozavjetna
ocekivanja te nista ne¢e moci nadi¢i Crkvu pa ¢ak ni zidovski hram. RuSenje zidovskog hra-
ma prorokovao je Krist pokazavsi tako svoje bozanstvo. Pogani mogu zakljuciti da je kr§¢an-
stvo ispravno ako pogledaju povijest $irenja kri¢anstva. Iako su kr§¢ane muéili i ubijali, a Zi-
dovi Krista razapeli, broj krS¢ana se ¢udesno povecavao §to pokazuje veli¢inu kr§¢anstva.

Kao dakon napisao je dvije pastoralne rasprave, Skrusenost srca i Stageirije. Prvo dje-
lo govori o vaznosti poniznog i pokornickog srca koje je svjesno grijeha i strasnog suda. Djelo
je upuceno monasima i klericima. Od Citatelja trazi da se u potpunosti pokori evandelju. Dru-
go djelo je upuceno prijatelju Stageiriju koji je postao monah, a bolovao je od epilepsije, Sto
se tada smatralo opsjednutoS¢u. Predlaze mu Sto da ¢ini. Poducava ga da ga patnja ne Cini
zlim ve¢ da Bog nastoji iz njegove patnje izvuéi najbolje za njega. Dok grijesi odvajaju od
Boga, uzrokuju patnju koja ga pomiruje s Bogom i priblizava njemu.

Iz istog razdoblja sacuvana su tri moralna djela. Najduze je djelo Djevicanstvo. Upu-

¢eno je Zeni koja je prihvatila djevicanski zivot. Nakana djela jest ponistiti kritike koje su od-
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bacivale djevicanstvo. Na samom pocetku napada ekstremiste koji odbacuju brak jer pokazuju
manihejske sklonosti degradirajuci bracni status uzdizanjem celibata. Najvaznije mu je poka-
zati vrijednost djevicCanstva, a bracni zZivot je za one koji ga znaju pravilno upotrijebiti sprje-
cavajuci pad ljudske naravi u Cistu tjelesnost. Druga dva djela su povezana s ovim. Djela
Mladoj udovici 1 Jedan brak napisana su u Cast svim udovicama koje se nakon muZzevljeve
smrti nisu ponovno udavale. Iz veli¢anja udovica naslucuje se osobno iskustvo. Njegova je
majka rano ostala udovica i sama ga je podigla i Skolovala.

Prve godine od sveceniCkog redenja sastavio je mnostvo propovijedi. Propovijedao je
korizmene homilije na Knjigu postanka i homilije Protiv Zidova usmjerene kri¢anima koji su
se divili zidovskoj vjeri i ceremoniji. Sacuvano je jos pet panegirika (pohvalni govori) lokal-

nim zna&ajnim kri¢anima*’ i propovijedi o vaznijim kr¢anskim svetkovinama.

1.1.3.1. Knjiga O svecenistvu

Medu znacajnijim djelima koja su ostala saCuvana jest knjiga O svecenistvu koja je
osobna apologija. U njegovom vremenu cesto se pisalo o temi svecenistva. Grgur Nazijanski,
Ambrozije, Bazilije, Teodoret i Jeronim donijeli su svoja videnja sveceniCke sluzbe. Unato¢
brojnim autorima, njegova knjiga je znacCajnija. Sastavljena je kao dijalog izmedu Ivana Zla-
toustog i njegovog prijatelja Bazilija. Dogovorili su se da ¢e se u isto vrijeme zarediti. Kada je
doSao taj trenutak, Bazilije se zaredio, ali Ivan Zlatousti nije. Opisuje razloge zasto se nije za-
redio 1 tezinu svecenicke zadace. Kandidat za svecenika treba biti prikladan i darovit.

Knjiga je pisana viSe godina. Pisanje je zapoceo kao novozaredeni svecenik 386. godi-
ne. U jednoj od prvih propovijedanih homilija naveo je da Zeli pisati o sveceni¢kim duznosti-
ma. Budu¢i da je knjiga O svecenistvu jedino sacuvano djelo takve tematike, vrlo je vjerojatno
da je pisana od 386. godine. Pisanje je zavrsio najkasnije do 393. godine. Sveti Jeronim je iste
godine zapisao da ju je proéitao.*®

Podijeljena je na Sest veoma kratkih knjiga u kojima iznosi sveéeni¢ke® duznosti. Prva

knjiga opisuje dogadaje koje su prethodili Bazilijevom redenju. Kroz drugu knjigu dokazuje

47 Petnaestogodisnjoj Pelagiji koja je sacuvala svoje djevicanstvo bacivsi se s krova svoje kuée, muceniku Igna-
ciju Antiohijskom, antiohijskom biskupu Filogoniju koji je ispovijedao nicejsko vjerovanje, muceniku Lucijanu
koji je bio egzegeta i biskupu Meleciju.

* Usp. John Hugo LIEBESCHUETZ, Ambrose and John Chrysostom. Clerics between Desert and Empire,
Oxford, 2011., 166-176.

* Sveéenik je opisan kao zastitnik. Patrijarhalno drustvo u kojem djeluje od sveéenika o¢ekuje odgovornost i
briznost. Nisu se razlikovali od tadasnjeg poimanja muskarca kao poglavara i zastitnika obitelji. Trebaju $tititi
slabe, zene, udovice, siromasne. On je poput oca obitelji (paterfamilias) koji brine za povjereno stado. Usp.
Chris Len DE WET, The Priestly Body: Power-Discourse and Identity in John Chrysostom's 'De Sacerdotio', u:
Religion and Theology, 18 (2011.) 3-4.,351-379.
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zasto je Bazilije podoban za redenje, a on nije. Tre¢om knjigom nastavlja opisivati sve¢enicke
duznosti, ali i svoje mane koje bi ga sputavale u izvr$avanju te duznosti. Cetvrta je knjiga
usmjerena biskupima i njihovoj sluzbi. Posebnu je pozornost posvetio borbi protiv heretika. U
petoj knjizi govori o vaznosti temeljite pripreme za propovijedanje. U posljednjoj knjizi uspo-
reduje monaha i1 svecenika. Govori o uzvisenosti svec¢enickog poziva. Svecenicki je poziv
zahtjevniji od monaskog jer iziskuje temeljitiju pripremu i borbu s raznolikijim napastima.
Kroz Sest knjiga obradeno je dosta tema vezanih uz sveceni¢ku sluzbu. Iznio je nauk o bis-
kupskoj sluzbi, euharistiji i pomirenju. Posebnu pozornost posvecuje biskupskoj sluzbi jer
smatra da ¢e jednog dana Bazilije biti izabran za biskupa pa ga zeli usmjeriti na vaznije stvari
te odgovorne sluzbe.”

Vaznija knjiga iz djela O svecenistvu jest peta knjiga u kojoj govori o propovijedanju.
Svecenik je osoba kojoj je povjeren velik broj ljudi i koja javno nastupa. Slusatelji u crkvi na-
uceni su na javne govore. Ceste posjete drustvenim zbivanjima u¢inile su ih pozornim i kriti¢-
nim sluSateljima. S druge strane kroz teatar su naucili traziti zabavu u vecini govora koje ima-
ju priliku ¢uti. Pazljivi su na svecenicko propovijedanje i imaju visoka ocekivanja od propovi-
jedi. Svecenik narod treba voditi preziranjem pohvala i silom rijeci. Onaj koji ne propovijeda
da bi se ljudima svidio i od njih zadobio pljesak, moze biti dobar propovjednik. No, za to mu
je potrebna silina rijeci jer ako nije dobro obrazovan i ne zna izraziti BoZju misao, narod nece
naci korist u sluSanju takvog propovijedanja. Vazno je da svecenik bude marljiv i obrazovan.

Tako je naglasio ulogu svojeg $kolovanja u retorikoj i teoloskoj skoli.”!

1.2. Antiohija

Valja nesto rec¢i 1 o gradu u kojem je Ivan Zlatousti zivio 1 napisao svoje homilije O
statuama da bi se bolje razumjelo znacenje tih istih govora. Grad Antiohija smjesten je u pro-
vinciji Siriji’. Sirijska provincija je bila najbogatija u cijelom Rimskom Carstvu. Grad je kroz
povijest postupno dobivao na vaznosti. Kroz tri veéa poglavlja se objasnjava razvoj grada od
njegovog nastanka do Cetvrtog stoljeca. Cilj je dokazati da je bio znacajan za Rimsko Carstvo
te prikazati Sto je tome doprinijelo. Prvo poglavlje opisuje povijest Antiohije. U povijesnom
pregledu pokazuje se kako se oblikovao gradski identitet i Sto je pogodovalo da postane vazno

srediSte na Istoku.

50 Usp. John Arbuthnot NAIRN, Introduction, u: De Sacerdotio of John Chrysostom, Cambridge, 1906., ix-1viii.
st Usp. Johannis CHRISOSTOMUS, De sacerdotio, V, u: PG, XLVIII, 671-678.
2 Na temeljima anti¢ke Antiohije danas se nalazi turski grad Antakya.

27



Drugo poglavlje donosi pregled religijskog sastava stanovnistva. Vaznu ulogu u razvo-
ju grekih gradova imala je religija. Medusobno su se prozimali. Cilj je objasniti utjecaj pogan-
stva 1 zidovstva u gradu, ali isto tako istaknuti koje je mjesto kr§¢anstva kao najmlade religije
medu njima. Ovo poglavlje detaljno pokazuje razvoj religija i priprema za istrazivanje posla-
nja Crkve u ¢etvrtom stoljecu.

Posljednje poglavlje analizira Antiohiju u vrijeme Ivana Zlatoustog. To je najopSirnije
poglavlje jer kroz nekoliko elemenata opisuje stanje u gradu tijekom Cetvrtog stoljeca. Istice
se utjecaj ekonomske krize koja je doprinijela slabljenju grada i Carstva te tako stvorila plod-

no tlo za izbijanje novih pobuna.

1.2.1. Povijest Antiohije

Gradovi iz vremena antike svoje su utemeljenje imali u mitologiji, legendama ili povi-
jesnim osobama. Tako su Rim osnovali Romul i Rem. Aleksandriju je utemeljio veliki voj-
skovoda Aleksandar nakon $§to mu se Homer prikazao u snu. Naredne stranice pokazuju zasto
je Antiohija tako znacajna i $to je sve pogodovalo da se razvije u metropolu Istoka.

Istrazivanje o Antiohiji u vremenu Ivana Zlatoustog moze se zapoceti propitivanjem
Libanijeva govora o gradu. Libanije je, naime, opisao nastanak grada utemeljujuci ga na povi-
jesnim osobama i poganskim bozanstvima. Njegova percepcija vazna je za daljnje istrazivanje
o gradu. Imajuéi u vidu da grad u vrijeme Libanija ima sedamstogodisnju tradiciju, poZeljno
je istraziti kakvo su misljenje o njoj imali vladari i upravitelji. Drugo poglavlje ukratko donosi
pregled vaznijih dogadaja i znamenitosti koje su se izgradile. Grad su kroz dugu povijest vla-
dari obasipali gradevinama i povlasticama. Zeljeli su se svidjeti gradanima i steéi njihovu
naklonost jer se grad sve viSe oblikovao u trgovacko i vojno srediste Istoka. Nastajao je gra-
danski identitet koji je trazio udobrovoljavanje vladara, gradnju novih zabavnih sadrzaja i slo-

bodnija prava. Zbog toga je poticala ustanke i, ako je bilo korisno, promjene vlasti.

1.2.1.1. Nastanak Antiohije prema Libanijevom Jedanaestom govoru

Po svemu sudeci podruc¢je Antiohije pocinje se naseljavati od devetog stoljeca prije
Krista. U svojem Jedanaestom govoru®® Libanije je opisao povijest nastanka grada. Nastanak
povezuje s grckom mitologijom kao da joj zeli dati bozansku znacajnost. Istice i da je antio-

hijsko podrucje bilo naseljeno prije dolaska grc¢ke kulture pokuSavajuéi naglasiti njezin koz-

33 Usp. LIBANIUS, Oratio XI., u: Albert Francis NORMAN (ur. i prev.), Antioch as a Centre of Hellenic Cultu-
re as Observed by Libanius, Liverpool, 2000., 7-66.
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mopolitski karakter. Prema njemu asirska kraljica Semiramida je joS u devetom stoljecu sag-
radila hram koji je ostao sacuvan do njegovih dana. Njegove su tvrdnje potvrdene danasnjim
istrazivanjima. Hram je najvjerojatnije sagraden tijekom osmog stoljeca, a Grei su ga sacuvali
i preobrazili u hram bozice Artemide.”*

Libanije potom nastavlja da je hram bio posje¢en ne samo tijekom asirske vladavine,
nego i u Sestom stoljecu dolaskom perzijske vlasti. Perzijski vladar Kambiz je u osvajanje
Egipta poveo i svoju Zenu Meroe. Na putu prema Egiptu utaborili su se na antiohijskom pod-
rucju. Meroe je zapazila asirski hram ¢iji se krov ve¢ urusavao i1 odlucila ga obnoviti. Ureden
je okolis, sagradene su zidine 1 hram je bio napunjen perzijskim dragocjenostima. Njoj u Cast
je podrucje nazvano Meroe. Ubrzo je naseljeno. Ponovno mu je bilo vazno prikazati da je ono
omiljelo bogovima.>

Posljednji znacajni dogadaj na antiohijskom podrucju jest dolazak Aleksandra Veli-
kog. Libanije misli da je Aleksandar Veliki posjetio taj kraj nakon najznacajnije bitke kod Isa
u kojoj je pobijedio perzijskog vladara Darija III. Dok je imao u svojoj vlasti dio Azije i plani-
rao osvojiti ostalo, Aleksandar Veliki se utaborio u antiohijskom podruc¢ju. Ugledao je predi-
van izvor vode iz kojeg je pio, a podsjetio ga je na majcino mlijeko. Izvoru je dao ime po
majci Olimpiji. Tada je sagradio fontanu napajanu istim izvorom te tako zapoCeo osnivanje
grada. U prilog njegovoj tvrdnji sa¢uvan je epigram o Aleksandrovoj fontani.”®

Ipak, sluzbeni osnutak pripada Seleuku I. Nikanoru koji je u svibnju 300. godine prije
Krista zapoceo strateski proces kolonizacije tog dijela Mediterana. Grad je dobio ime po Se-
leukovom ocu. Osnivanje je povezano s velikom Seleukovom pobjedom nad Antigonom Jed-
nookim. Antigona je sagradio grad Antigonij desetak kilometara od antiohijskog podrucja.
Buduc¢i da je Seleuk pobijedio, zrtvovao je bogovima i bozanskom namjerom odlucio izgraditi
grad gdje je Aleksandar podigao fontanu. Seleuk je u Antiohiji kao zahvalu bogovima izgra-
dio hram posvecen Zeusu koji je s Apolonom bio iznimno vazan za njegovu dinastiju. Njego-

va je pobjeda rezultirala imigracijom iz Antigonija pa je Antiohija doZivjela svoj uspon.’’

> Usp. Aytug TASYUREK, Some New Assyrian Rock-Reliefs in Turkey, u: Anatolian Studies, 25 (1975.) 1,
169-180.

>3 Usp. LIBANIUS, Oratio XI., 60-66.

36 Usp. Isto, 72-75.

37 Usp. Isto, 77-93.
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1.2.1.2. Izgradnja i razvoj grada do Getvrtog stoljeca poslije Krista®®

Prema Seleuku I. Nikanoru namjera osnivanja Antiohije jest bila naseljavanje tog dije-
la Mediterana. Sve ju je vise ljudi naseljavalo pa je od Seleucije Pierije preuzela naslov glav-
nog grada. Nalazi se na rijeci Oront. Kao rije¢ni grad, obilovala je plodnom zemljom Sto je za
posljedicu donijelo mnogo prednosti. U povijesti nije zabiljezeno vecih gladovanja u nerod-
nim godinama niti je stanovniS$tvo oskudijevalo hranom kao §to je to bio slucaj u drugim ve-
¢im gradovima. U njenoj blizini nalazi se planina Aman na kojoj se uzgajala vinova loza pa je
grad bio poznat po proizvodnji vina. Uz Antiohiju Seleuk I. je utemeljio 1 Dafne, malo privi-
legirano njeno predgrade prepuno parkova i fontana o kojima se pric¢alo 1 u gradu Rimu.

Seleukovi¢i su vladali iz Antiohije dok nisu pali pod Rimsko Carstvo. Njihova je vla-
davina vrijeme antiohijske procvati. Nakon Seleuka I. Nikanora vladao je Antioh 1. Soter koji
je sagradio drugi dio grada. Njega je naslijedio Antioh II. Theos koji je Zelio sukobe s Egip-
tom prekinuti ugovorenim brakovima, ali su obiteljske razmirice na koncu dovele do egipats-
kih okupacija i osamostaljivanja provincija. Njegov sin Seleuk II. izgubio je od Egipéana u
Trecem sirijskom ratu i ostao bez okolnih provincija koje su se osamostalile. Postajala je sve
vazniji centar Seleukove moc¢i pa je poceo graditi tre¢i dio grada s pripadaju¢im zidinama.
Nakon kratke vladavine Seleuka III., uspon je vratio Antioh III. Veliki koji je dovrSio treci dio
grada. Vratio je izgubljene pokrajine, porazio Perziju, napredovao u Grékoj i Egiptu. Cak je
ratovao s Rimljanima na podrucju Pergama. U grad je naselio porazene Grke Etoljane, Kreca-
ne i Euboeljane. Tada ona postaje pravi kozmopolitski grad prepuna razli¢itih naroda, jezika i
vjera. No, izgubio je rat s Rimom pa je morao traziti primirje i kao taoce poslao sinove. Anti-
oha III. naslijedili su sinovi Seleuk IV. i nakon njegove smrti Antioh IV. Epifan. Antioh IV. je
izgradio &etvrti dio grada i od tada se naziva Cetverograd. Jo$ su je nazivali Zlatnom zbog
gradevina koje je izgradio. Budu¢i da je bio neko vrijeme taoc u Rimu, prihvatio je rimsku
kulturu i doveo je u grad. Sagradio je hram rimskom bogu Jupiteru i podrzavao gladijatorske
igre. Unato¢ rimskom utjecaju ostao je vjeran grckom. Sagradio je kopiju Fidijinog Zeusa i
senat po uzoru na atenski. Njegovom smréu zapocinje pad dinastije Seleukovica.

Od narednih vladara znacajno je spomenuti njih nekoliko. Za vrijeme Aleksandra I.
Balasa grad je 148. godine prije Krista dozivio prvi veliki potres. Inace, grad se nalazi na sei-
zmicki aktivnom podrucju pa su nezamjetni potresi bili redoviti. Demetrije II. Nikator uspos-

tavio je vlast uz pomo¢ Egipta te nije bio omiljen u Antiohiji. To je dovelo do progona, a svo-

3% Usp. Edmund Spencer BOUCHIER, A Short History of Antioch. 300 B. C. — A. D. 1268, London, 1921., 27-
126 1 Glanville DOWNEY, 4 History of Antioch in Syria: from Seleucus to the Arab Conquest, Princeton — New
Jersey, 1961., 3-327.

30



ju je vlast morao uspostavljati vise puta zbog sukoba s ostalim Seleukovi¢ima. Ostali Seleu-
kovi¢i koji su vladali, vodili su grad u propast. Da bi oc¢uvala svoj integritet, neko je vrijeme
bila u savezu s Laodicejom, Seleucijom i Apamejom. Unato¢ tim savezima, pala je pod vlast
Armenca Tigrana I. 83. godine prije Krista koji je vladao petnaestak godina da bi na koncu
vlast uspostavili Rimljani postavljanjem Seleukovica. Ubrzo su zbacili Seleukovice 1 64. go-
dine prije Krista Gnej Pompej Veliki joj je udijelio status sjedista Sirijske provincije. Tada je
zapoceo rimski utjecaj.

Prvi prokonzul koji je prebivao u Antiohiji bio je Aulo Gabinije. I Cezar ju je posjetio
na svojem putu u Egipat. Donio je edikt o slobodi 47. godine prije Krista opisujuci je kao met-
ropolu koja je sveta, netaknuta, autonomna i djelotvorna 1 prijestolje cijelog Istoka. Cezaro-
vom uspostavom diktature i1 prelaskom iz Rimske Republike u Rimsko Carstvo, novim mu je
gradevinama odala pocast. Sagradeno je nekoliko kipova, bazilika, amfiteatar za gladijatorske
borbe, a obnovljen je Pantenon. Godine nakon Cezarova ubojstva obiljezene su pljackama i
pala je pod Parte. No, ve¢ ju je Marko Antonije oslobodio te jednog od Kleopatrinih sinova
proglasio kraljem Sirije. Naredni vladari priznavali su njenu ljepotu. Tako je Agripa sagradio
novu &etvrt i javno kupaliste. Zidovski kralj Herod sagradio je glavnu cestu kroz grad. Iako je
nije nikada posjetio, Tiberije je uz tu glavnu cestu sagradio kolonade ukrasene ornamentima.
Za vrijeme Kaligule 37. godine poslije Krista dogodio se drugi snazniji potres. Osobito je nas-
tradala Dafne. Njegovo je vrijeme obiljeZio antiohijski sukob pogana i Zidova kada je ubijeno
mnogo Zidova u sinagogama.

Sedamdesetih godina podrzavala je flavijevsku dinastiju u usponu na vladanje Rim-
skim Carstvom. Istih godina Zidovi su se pobunili i zapoéeli Prvi zidovski ustanak. Flavijevac
Vespazijan sa simpatijama je gledao na grad i regrutirao vojsku, podigao vojni kamp i pobije-
dio Zidove. Usliio je antiohijsku molbu i protjerao Zidove iz nje. Nastupio je mir sve do cara
Trajana. On ju je posjetio 114. godine i zavrSio gradnju teatra. Dok je boravio u njoj, pred kraj
115. godine, dogodio se tre¢i snazni potres. Trajan je uspjesno vodio ratove s Partima osvojiv-
$i Mezopotamiju. Njegov nasljednik Hadrijan nije nastavio s ratovima nego je izgubio dio os-
vojenih teritorija pa je Zelio provesti reforme. Odvojio je sirijsku provinciju od fenicijske
smatrajuc¢i da Antiohija ne moze upravljati tolikim prostorom jer njen polozaj nije uspjesno
rjeSavao iznenadne pobune.

Veli¢inu su joj vratili Marko Aurelije i Lucije Ver ponovnim ratovanjem s Partima.
Lucije Ver proveo je u njoj neko vrijeme regrutirajuci vojsku. U njihovo vrijeme teatar je bilo
prepuno glumaca i sviraca razlicitih glazbala. Marko Aurelije obnovio je javno kupaliste unis-

teno potresom za vrijeme Trajana, sagradio muzej 1 hram Nimfama. Tako su joj rimski carevi
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bili skloni, poceo se pokazivati njen pobunjenicki karakter. Podrzala je ambicioznog generala
Avidija Kasija koji je kratko uzurpirao Siriju i Egipat tijekom 175. godine. Na sli¢an je nacin
grad dao podrsku drugom uzurpatoru Pesceniju Nigeru 193. godine. Antiohijski mladié¢i odu-
Sevljeno su posli u njegovu vojsku. Uzurpaciju je ugusio Septimije Sever te je kaznio zabra-
nom odrzavanja festivala i sportskih igara™.

Antiohija je uspjeSno podrzala cara Elagabala i njegovog rodaka Aleksandra Severa
koji ga je zbacio s prijestolja. Aleksandar Sever je pobijedio Perzijance uz velike gubitke. Na
povratku iz vojne pobjede njegova se vojska odmarala u gradu. Vrijeme nakon nasilne smrti
Aleksandra Severa pa sve do dolaska Dioklecijana obiljezeno je kao vladavina tridesetorice
tirana. Careve su birali vojnici, a vladali su veoma kratko jer je bilo mnogo pretendenata na
prijestolje. Slabljenje Rimskog Carstva uzrokovalo je osamostaljivanje naroda.

Perzijanci su pod vodstvom dinastije Sasanida pruzali otpor rimskom okupatoru. Ze-
lieli su obnoviti svoje Carstvo planirajuéi osvojiti Siriju i Egipat. Tadasnji perzijski kralj Sa-
pur L. upao je u Antiohiju 260. godine, opljackao je, mnogo naroda poveo u zarobljenistvo i
izvrSio u teatru masakr gradana. Napao ga je car Valerijan i dozivio tezak poraz u kojem je
zavrsio u dozivotnom ropstvu. Tada se Rimsko Carstvo naslo u velikoj krizi pri kojoj se osa-
mostalilo Palmirsko Carstvo na podrucju Bliskog istoka i Egipta te je bila ponovno okupirana.
Trajanje Palmirskog Carstva prekinuo je car Aurelijan 274. godine. Pri pobjedonosnom pov-
ratku doSao je u grad vodeci zarobljenog palmirskog cara Zenobiju.

Nakon cara Aurelijana u kratkom roku se izmijenilo pet vladavina careva. Vojska je
285. godine izabrala Dioklecijana koji je bio znacajniji Aurelijanov general. Mnogo je vreme-
na proveo u Antiohiji. Sagradio je sebi dvije palace. Jedna se nalazila na antiohijskom otoku
koji je nastao meandriranjem rijeke, a druga se nalazila u Dafni. Uz palace sagradio je jo$ Ce-
tiri kupaliSta, hipodrom, Jupiterov i Nemesin hram, objekte za proizvodnju oruzja i novi most

na rijeci Oront. Bila je njegova baza za napad na Perzijance, a nazivali su je 1 metropolom Is-

% Sportske igre u Antiohiji, koje su povjesnitari Gesto nazivali i olimpijskim igrama, odrZavaju se veoma rano.
Prva datiranja sportskih igara pronalaze se u prvom stoljecu poslije Krista, a odrzavale su se u Dafni. Krajem
prvog stoljeca odrzane su regionalne igre u kojima su se natjecali sportasi s podrucja Sirije, Cilicije i Fenicije.
Isto vrijeme obiljezavale su igre djecaka, zvane pitijske igre, a spominju se i u vrijeme Trajanovog posjeta Anti-
ohiji 115. godine. Za vrijeme Hadrijana pitijske igre se nazivaju eukratove i uz njih osniva svoje hadrijanske
igre. Marko Aurelije je prekinuo odrzavanje igara. Ozbiljnije odrzavanje igara uspostavio je Komod 181. godine
sagradivsi vjezbaliste koje se sastojalo od trkaCke staze. Drzale su se eukratove i hadrijanske igre te komodove
igre koje povjesnicari nazivaju jednim imenom antiohijskim olimpijskim igrama. Prve antiohijske olimpijske
igre ne pripisuju se Komodu nego Karakali koji ih je odrzao 212. godine i od tada su se redovito odvijale sve do
520. godine. Usp. Sofie REMIJSEN, The Introduction of the Antiochene Olympics: A Proposal for a New Date,
u: Greek, Roman and Byzantine Studies, 50 (2010.) 3, 411-436.
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toka. Postala je vojno 1 Skolsko srediste pa je privlacila strance. Dioklecijan je vladao do 305.

. . .. . o ., .. Y . e 60
godine i s njim se ulazi u Cetvrto stoljece, vrijeme retori¢ara Libanija i Ivana Zlatoustog.

1.2.2. Utjecaji razli¢itih religijskih identiteta

Kao §to je spomenuto, na podrucju grada nalazilo se mnogo hramova. Religija je imala
znacajan utjecaj na drustvo i identitet. IstiCu se tri religije koje su prevladavale u gradu. Tri
zasebna poglavlja opisuju svaku religiju. Cilj ovog dijela rada jest pokazati nastajanje religij-
skih identiteta. Ono ¢e pomoci da se bolje razumiju odnosi izmedu religija u Cetvrtom stolje-
¢u, kao 1 potom znacenje intervenata Ivana Zlatoustoga.

Najjaca religiozna skupina bili su pogani. Grad je doslovno bio njihov jer je grcka po-
ganska religija sluzbena. To je moguce jer su gréki gradovi bili polisi u kojima je religija ima-
la funkcionalan 1 ritualni polozaj. U prvom poglavlju valja prikazati na koji je nac¢in grcki po-
lis povezan s poganskom religijom.

Uz pogane drugi starosjedioci u gradu su Zidovi. Oni su se s vremenom izborili za
svoj specifican polozaj 1 dobili povlastice. Drugo poglavlje donosi koje su povlastice imali
Zidovi i na koji su se nadin ustrojili u poganskom gradu.

Trec¢e poglavlje posveceno je velikom dolasku krS¢ana. Najmlada religija je ve¢ od
svojih pocetaka trazila svoje mjesto u grckom polisu. Postupno istiskuje poganski i zidovski
identitet te grad pokuSava stopiti sa svojim identitetom. ObjaSnjeno je kakav je identitet krs-

¢anskih gradana Antiohije i zasto je taj grad za njih toliko znacajan.

1.2.2.1. Povezanost poganske religije i grékog polisa

Razvoj grada povezan je s poganskom religijom. Budu¢i da se stanovniStvo povecava
stva, gradani su bili ve¢inom pogani. Njeno stanovniStvo je bilo gr¢ko §to znaci da su svoj
grad organizirali kao gréki polis s izabranim magistratima, vije¢em i gradanima. Povijest
Grcke pokazuje najmanje tri dokaza da je poganska religija bila najvazniji aspekt drustva u
grckom polisu: institucionaliziranost polisa stvarala je okvir za pogansku religiju. U polisu
nije bilo razlike izmedu profanog i sakralnog, a obdrzavanje poganske religije pripada medu

vaznije zadaée polisa.®!

8 Usp. Stella PATITUCCI — Giovanni UGGERI, Antiochia sull’Oronte nel IV secolo d. C., u: Atti del Simposio
XI — Simposio Paolino. Paolo tra Tarsio e Antiochia. Archeologia/Storia/Religione, Roma, 2008., 57-92.

8 Usp. Mogens Herman HANSEN, Polis. An Introduction to the Ancient Greek City-State, Oxford — New York,
2006., 118-121.
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Grcki bogovi 1 hramovi stariji su od institucije polisa, ali su medusobno povezani. Po-
cesce udruzivali zbog gradnje monumentalnih hramova i organizacije velikih festivala u Cast
poganskih bogova. lako su gradnju poganskih hramova ¢esto financirali pojedinci, glavni gra-
ditelj je bio sam polis. Diktirao je razvoj i oblike ¢as¢enja odredenih poganskih bozanstava i
odrzavao iskljucivo gréku pogansku religiju na svojim prostorima.

Poganska kultura polisa ne poznaje sekularizaciju u kojoj bi se odvajalo profano i sak-
ralno. Polis je poStovao poganske religijske festivale. Ne samo da je polis imao i1 dio zadace u
organizaciji festivala, nego je i zabranjivao rad u vrijeme njihova odrzavanja. Imao je finan-
cijski nadzor nad hramom pa je iz njega posudivao novac obvezujuéi se da ¢e ga vratiti.

Poganska religija se nije protivila instituciji polisa. Obiljezja religije i polisa su pove-
zane pa je jedna od najvaznijih zadaca polisa javno ¢as¢enje poganske religije. Gradski ma-
gistrati organiziraju religijske svecanosti 1 festivale. TroSkove organizacije festivala snosi po-
lis i pohadaju ih svi gradani, uklju¢ujuéi zene i djecu, a ponekad i robove. Poganski kult di-
rektno je povezan s politiCkim institucijama. Znacajne gradske aktivnosti zapo€inju pogan-
skim obredima koji ukljucuju molitve, prokletstva ili Zrtvovanja. Svaki je polis imao svog bo-
zanskog zaStitnika. Njemu su bili posveceni gradski hramovi. Zastitnici polisa Cesto su bili
prisutni na kovanicama koje su se izradivale u vrijeme odrzavanja religijskih festivala.

Danas je sacuvano mnogo poganskih lokaliteta i predmeta s antiohijskog podrucja.
Seleuk I. Nikanor je sagradio prvi hram i posvetio ga Zeusu. U blizini se nalazila Dafne koja
je bila poznato svetiSte boga Apolona. Seleuk je Zeusa i Apolona proglasio gradskim zastitni-
cima jer su bili zastitnici njegove dinastije. Iz Seleukovog vremena sacuvan je kip bozice Tihe
koju je izradio kipar Eutihid. Tihe je starogrcka bozica srece, sretna slucaja, napretka grada i
njegove sudbine. Iz vremena Antioha Epifana, u drugom stoljecu prije Krista, saCuvan je re-
lief* nainjen u vrijeme kuge. Nalazi se u stijeni na obroncima grada.®’

U Antiohiji se mogu pronaci tragovi raznih poganskih kultova jer je polis nastojao biti
mjesto tolerancije i prihvacanja drugacijeg. Gradanima nije bilo strano prihvacati kultove
drugih naroda. Medu kultovima koji su se Stovali, isti¢u se misti¢ni kultovi. Misticnim kulto-
vima mogli su pripadati svi oni koji su bili spremni platiti obred inicijacije. Pripadnost mistic-
nom kultu povecavalo je drustveni status. Kultovi su obecavali duhovno prosvjecenje, dobar

zagrobni zivot 1 naklonost bogova. Postoje sacuvani ostatci kuce misticnog kulta egipatske

62 Predstavlja Haroniona kojeg su gradani Antiohije proglasili podzemnim bozanstvom koje posreduje pokojnike
Haronu, prevozitelju mrtvih dusa u Had. Trebao ih je spasiti od kuge, a zbog iznenadnog prestanka kuge, reljef
nikada nije dovrsen.

83 Usp. Bruce METZGER, Antioch-on-the-Orontes, u: The Biblical Archaeologist, 11. (1948.) 4., 69-88.
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bozice Izide, grckog boga plodnosti Dioniza, perzijske bozice sunca Mitre. Najpoznatiji je bio
Izidin kult koji se Stovao od drugog stoljeca prije Krista. Vjerovalo se da Stovanje Izide dono-
si zastitu braka i obitelji te povecava plodnost. Do vremena Ivana Zlatoustog obdrzavali su se
1 ostali kultovi. Posjecivali su se hramovi Hermesa, Pana, Demetre, Aresa, Kaliope, Apolona i
Zeusa. Stanovnici su i u svojim obiteljskim kuc¢ama Stovali bogove. Arheoloskim iskapanjima
pronadeni su kipié¢i Herakla, Zeusa, Asklepija, Izide, Herma i Tihe.**

Poganstvo je od prvih stolje¢a poslije Krista pocelo gubiti najznacajniji utjecaj u drus-
tvu. No, nije odustajalo nego je integriralo u sebe filozofske i religijske ideje. Razvijao se sin-
kretizam ideja. Jedan od najpoznatijih sinkretistickih ucenja jest gnosticizam, nauka o tajnom
transcendentalnom znanju i spasenju. Poceci gnosticizma veZu se uz stara egipatska, Zidovska
i perzijska vjerovanja. Utjecajem grcke filozofije i kr§¢anske misli, gnosticizam povezuje an-
ticku pogansku mitologiju, klasi¢nu filozofiju 1 novu krs¢ansku religiju postajuci aktualan u
drustvu. Gnosticka ucenja razvijala su se u urbanim sredinama kao §to su polisi jer su bila na-
seljena ljudima razli¢itih religija i filozofskih pogleda na zZivot. Omogucavala su sinkretizam
ideja. Antiohija je bila prikladna za takva ucenja jer su u njoj bili prisutni misti¢ni kultovi,

egipatska i gréko-rimska boZanstva, perzijska vjerovanja, zidovstvo i kr§éanstvo.®

1.2.2.2. Zidovski starosjedioci i njihove povlastice

Medu prve naseljenike u vrijeme Seleuka I. Nikanora ubrajaju se Zidovi. Prepoznali su
da ¢e postati vazan grad na Istoku. Antiohije je smjeStena u blizini zidovskog Jeruzalema.
Prikladno je mjesto za odmor putnika koji su putovali izmedu Palestine i Male Azije. Brzo je
postala vazan trgovacki i administrativni centar Istoka. Zapoceli su naseljavanje da bi se ve¢ u
drugom stoljecu prije Krista izdvajali kao posebna drustvena zajednica u gradu. Prije dolaska
Antioha IV. Epifana uZivali su zatitu i uévrstili zajednicu u gradu.®®

U grékom polisu Zidovima je bio omoguéen vlastiti politi¢ki ustroj. Razlog tome jest
Sto su je naseljavali od njenog nastanka, a najviSe jer su sudjelovali u vojnim pohodima za
vrijeme vladavine dinastije Seleukovic¢a. Poganski vladari dali su im aktivna politicka prava
koja se nazivaju politeuma. Zidovska politeuma u Antiohiji ukljuéuje prava da mogu slijediti
svoje vlastite zakone ¢uvajuci tako svoj identitet i posebnost. Sve do rimskog vremena Zidov-

ska su prava u gradu bila zapisana na bronc¢anoj ploci. No, probleme su imali i u vrijeme gr¢-

6 Usp. Ozge GENCAY, A Private Spectacle in Antioch: Investigation of an Initiation Scene, diplomski rad,
University of Maryland, College Park, 2004., 10-12.

55 Usp. Benjamin WALKER, Gnosticism: Its History and Influence, Wellingborough, 1983., 12-20.

5 Usp. Wayne MEEKS — Robert WILKEN, Jews and Christians in Antioch in the First Four Centuries of the
Common Era, Missoula, 1978., 1-4.
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ke vladavine. S njima se sukobio Antioh IV. Epifan koji je ¢ak u jeruzalemski hram uveo Ze-
usov kult pa su zapoceli pobunu poznatu pod nazivom makabejski ustanak. Pobunu je pred-
vodio Juda Makabej. Nakon Antioha IV. Epifana vrac¢ena su im prava i vjerske slobode. Po-
novno su zivjeli u skladu sa svojim vjerovanjima 1 bilo im se moguce sluziti vlastitim zako-
nom.*’

Za razliku od Aleksandrije, nemaju jedinstveno mjesto obitavanja. Naime, u Aleksan-
driji su imali svoju Cetvrt, dok tako nije bilo u Antiohiji. Jedna od helenistickih ideja jest asi-
milacija. Grei su osvajanjima Zeljeli izmijesati stanovnistvo, udahnjujuc¢i u njega ideje tole-
rancije 1 multikulturalnosti. Osobito se to o€ituje u grékim polisima. U Antiohiji su se nalazili
u svim njenim dijelovima. No, isti¢u se dva vaznija mjesta na kojima ih najvise obitava.

Prvo mjesto gdje obitavaju povezano je s gradskom podjelom na Cetvrti. Prvu Cetvrt,
koja je 1 najstariji dio grada, naseljavali su najvazniji ljudi u gradu koji su bili ve¢inom Grei.
Za drugu se Cetvrt tvrdi da je naseljava masa. Usporedujuci je s Aleksandrijom u kojoj masu
predstavljaju vojnici, Aleksandrinci i domoroci (Egipéani), mogucée je zakljuéiti da su Zidovi
obitavali u drugoj ¢etvrti. Dokaz tome jest da su antiohijski Zidovi bili vojnici i porijeklom
Sirijci.®®

Najznacajnije mjesto koje naseljavaju nalazi se u jugozapadnom dijelu grada izvan
gradskih zidina i njenih Kerubinskih vrata. Tako ih je nazvao Flavijanac Vespazijan koji je
69/70. godine suzbio njihove ustanke protiv rimske vlasti. Uzeo je kerubine, ili slicne krilate
kipove, iz zidovske sinagoge i postavio ih na jugozapadna vrata da Zidove uvijek podsjeéaju
na propali ustanak. Kerubini su postavljeni upravo na ta vrata jer su predgrade naseljavali Zi-
dovi. Predgrade se naziva Kerateion, a u njemu se nalazila Zidovska sinagoga.®

Njihov je broj u antiohijskoj povijesti stalno rastao. U vrijeme prvog stolje¢a podrucje
Antiohije i njene okolice je nastanjivalo oko 45.000 Zidova §to je moglo &initi sedminu sta-
novnistva. Danasnja istraZivanja pokazuju da je u antiohijskom podruéju bilo oko 22.000 Zi-
dova 1 ¢Cinili su otprilike desetinu stanovniStva. Svoje su obrede vrSili u nekoliko sinagoga.

Najstarija sinagoga je iz vremena Seleukovica i nalazila se u gradu. Iz rimskog vremena naj-

67 Usp. Carl KRAELING, The Jewish Community at Antioch, u: Journal of Biblical Literature, 51 (1932.) 2,
130-160.

6 Usp. Aryeh KASHER, The Rights of the Jews of Antioch on the Orontes, u: Proceedings of the American
Academy for Jewish Research, 49. (1982.), 1., 69-85.

5 Usp. Glanville DOWNEY, The Gate of the Cherubim at Antioch, u: The Jewish Quarterly Review, 29 (1938.)
2,167-177.
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vaznija sinagoga se nalazila na predgradu Kerateion 1 smatra se da je sagradena na grobovima
makabejskih mucenika.”

Unutarnja organizacija antiohijskih Zidova nije dobro sa¢uvana. Poznato je da se oku-
pljaju oko sinagoge jer je bila snazna povezanost antiohijskih sinagoga i jeruzalemskog hra-
ma. Nije sluzila samo kao mjesto molitve 1 vrSenja obreda nego je imala drustvenu funkciju.
Na podrucju sinagoge rjeSavale su se razmirice, sakupljao se novac za zajednicke obroke i
odrzavala su se slavlja. Znajuci da od vlasti imaju privilegije, nisu se ustrucavali pokazivati
svoj identitet. Nalazili su medu poganima simpatizere koji su rado prelazili na zidovsku vjeru.
No, zidovske pobune protiv rimske vlasti, gubitci prava i multikulturalnost kojoj su bili izlo-
zeni uzrokovali su da neki odbace svoju vjeru i postanu pogani. Dolaskom krS¢anstva, a oso-

. W . I3 . . v . v . . . 1
bito od &etvrtog stoljeca, Zidovi su se po&eli suotavati s novim izazovom.’

1.2.2.3. Prodor i oblikovanje kr§¢anstva

U kr$¢anskoj povijesti Antiohija zauzima vazno mjesto. Poceci kr§¢anstva povezani su
s malom krS¢anskom zajednicom koja nastaje u tom multikulturalnom polisu. Prema Djelima
apostolskim (11,26) u njoj se Isusova zajednica prvi put nazvala kr§¢anima. 1z nje su krenula
Pavlova putovanja i u njoj su zapo&ela prva odvajanja od Zidova, to jest oblikovanje zajednice
koja je sastavljena i od pogana na ravnopravnoj osnovi sa Zidovima. Kri¢anski identitet nas-
taje kroz tri’” etape. Prva etapa obuhvaéa nastanak antiohijske kri¢anske zajednice i traje do
prvih sukoba izmedu Petra 1 Pavla oko 49. godine. Druga etapa zapocCinje dogadajima nakon
49. godine, a vrhunac dozivljava tijekom zidovske pobune od 66. do 70. godine. Treca etapa
traje do kraja stoljeéa i oznacava razdoblje u kojem je antiohijska kr§¢anska zajednica postala
vecinski sastavljena od obrac¢enih pogana.

Tijekom prve etape krs¢anski je pokret ovisio i bio voden karizmaticima. Vazno je na-
pomenuti da vjerski poglavari u Antiohiji nisu bili domaci stanovnici. Kr§¢ani su je naselili
bjezeci pred progonima u Jeruzalemu. Sredinom cetrdesetih godina, kada je Jakov bio pogla-
var u Jeruzalemu, postajala je grad za kriéane. Zeleéi prosiriti jeruzalemsku vlast na okolne
gradove, zapoceli su prvi sukobi s antiohijskom zajednicom. Vrhunac sukoba bio je Jeruza-
lemski sabor oko 49. godine na kojem se raspravljalo o kr$¢anskoj upotrebi Mojsijevog zako-

na. Bio je to sukob dviju struja. Karizmatsku struju je predvodio Pavao i tvrdila je da krs¢ani

" Usp. Wayne MEEKS — Robert WILKEN, Jews and Christians in Antioch in the First Four Centuries of the
Common Era, 8-9.

! Usp. Magnus ZETTERHOLM, The Formation of Christianity in Antioch, London — New York, 2003., 39-42.
72 Usp. Robert HANN, Judaism and Jewish Christianity in Antioch: Charisma and Conflict in the First Century,
u: Journal of Religious History, 14 (1987.) 4, 341-360.
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obraceni s poganstva ne moraju prihvatiti zidovske zakone. Judeokr$¢ansku struju predvodio
je Petar i trazili su obdrzavanje Zidovskog zakona. Sabor je donio diplomatske odluke koje su
djelomic¢no utihnule sukobe, ali nemiri su se nastavili i trazili su jasnije odvajanje od zidov-
stva, to jest odlu¢nije prihvacanje vjernika iz poganstva.

Jedan od vaznijih ciljeva sporova prvih krS¢ana bio je jasan stav prema zidovstvu te
stroze odvajanje od njega koje se dogada za vrijeme druge etape dok traju zidovski ustanci.
Antiohijski judeokr$¢ani nisu sudjelovali u ustancima jer su se distancirali od Zidova zbog
njihove lose reputacije u Carstvu. Jeruzalemski kr§¢ani imali su problema zbog zidovskih us-
tanaka jer je grad bio srediste zidovsko-rimskog sukoba i prepun nasilja. Kr$¢ani su zato oko
67. godine bjezali iz Jeruzalema i selili se u grad Pelu. Zidovska pobuna bila je uzrok i povod
Rimljanima da uniste jeruzalemski hram i protjeraju Zidove. Posljedica neprijateljstva prema
Zidovima dovela je do takve separacije izmedu kri¢ana i Zidova da se od tada moZe govoriti
o dvije razlicite religije, o cemu ¢e svjedociti kasnije 1 spisi Ignacija Antiohijskog.

U Antiohiji prema misljenju nekih istrazivada nastaju Matejevo evandelje” i spis
Didahé’ koji su vazni za kri¢anski identitet. Rasprave o mjestu nastanka ovih djela jo§ uvijek
traju. Ako prihvatimo da Matejevo evandelje nastaje u Antiohiji, uvida se promjena religij-
skog porijekla kr$¢ana. Porijeklo se antiohijskih krS¢ana mijenja iz Zidovskog u pogansko.
Prema Matejevom evandelju prvi antiohijski kr§¢ani su porijeklom bili Zidovi. U Antiohiji su
se naseljavali Zidovi nakon unistenja hrama. Gradski judeokr$éani su pod utjecajem Zidovstva
obdrzavali zidovski zakon, no s vremenom se obra¢enjem pogana pocinje mijenjati struktura
krS¢ana. JudeokrSc¢anski se utjecaj smanjuje, dolazi sve viSe obracenih pogana, a obracaju se i

imu¢niji pogani pa kr§¢anstvo ne zahvaca samo siromasnije slojeve druStva. Zapocinje se na-

” Vige je teza o lokaciji Matejevog evandelja. Uz Antiohiju spominje se podruéje Jeruzalema, Transjordanije,
Fenicije, Aleksandrije ili drugom sirijskom gradu Edesi ili Damasku. Ipak mnogo je dokaza koji upucuju na An-
tiohiju. Istraziva¢ Steeter iznosi Cetiri argumenta za dokazivanje te tvrdnje. Patristicki izvori, utjecaj Crkve u
Antiohiji, Petrova uloga i brojnost zidovske populacije dokazi su da se Antiohiju moze smatrati mjestom nastan-
ka evandelja. Postoji jo§ argumenata koji potvrduju Antiohiju. Grad je grckog govornog podrucja, nalazi se na
istoku Carstva, mora biti dovoljno udaljen od Jeruzalema da ne bude zahvacen zidovskom pobunom. Naravno,
postoje i mnogi protuargumenti kojima se pokusava osporiti Antiohija. No, kada se iznesu svi argumenti i protu-
argumenti toj tvrdnji, ne moze se naci grad ili podrucje koji bi odgovarao bolje od Antiohije. Usp. David SIM,
The Gospel of Matthew and Chrisitian Judaism: The History and Social Setting of the Matthean Community,
Edinburgh, 1998., 53-62.

™ Uz razli¢ita tumacenija porijekla spisa ovdje navodimo dva dokaza koji podrzavaju da je spis nastao u Antiohi-
ji. Govori o uzdrzavanju od mesa zrtvovanog idolima §to je bio predmet rasprava u Antiohiji i Kristove sljedbe-
nike naziva kr§¢anima. Tekst u jednom dijelu govori o dva puta (zlu i dobru) te se moze povezati s zidovskom
tradicijom. Prema tezi o dva puta moguce je govoriti da je pisac judeokrScanin, ali sadrzaj Didahé upucéuje da
zajednica kojoj pise ne potjece iz zidovstva. Razlog tome jest §to bi vecina sadrzaja bivsem Zidovu bila poznata,
kao Sto je zabranjivanje homoseksualnosti, pobacaja i magije. Najvjerojatnije je spis upucen pokrstenim pogani-
ma. To je osobito vidljivo u drugom dijelu spisa u kojem se govori o krstenju i euharistiji. Upuéuje zajednicu iz
poganstva kako da vrsi kr§¢anske obrede. S vremenom postaje naputak za nove zajednice iz poganstva koje zele
iz autoritetnog djela ste¢i krS¢ansku praksu. Usp. Nancy PARDEE, Visualising the Christian Community at An-
tioch: The Window of the Didaché, u: Forum, 3 (2014.) 1, 69-90.
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ucavati kr§¢anska doktrina 1 postupno uvodi prva teologija koja se razlikuje od Zidovske. Tada
bi prema nekim istraziva¢ima u gradu nastao Didahé koji je ranokrSc¢anski pastoralni spis. On
bi mogao pomo¢i novim krs¢anima koji dolaze iz poganstva u ispravnom prihvacanju krs¢an-
ske nauke 1 prakse.

Pred kraj prvog stoljeca jasnije se oCituje da je antiohijska zajednica sastavljena veci-
nom od pogana. Uz spise koji potvrduju tu tezu, vazan je uociti i to da je Ignacije Antiohijski
obracenik s poganstva. On je jedan od prvih autora koji piSe o kr§¢anstvu iz nezidovske per-
spektive, a koja je Cak dijelom i antizidovska. Udaljuje se od zidovskog utjecaja na kr§¢anstvo
odbacuju¢i prakticiranje ikakvih Zidovskih obi¢aja u krS¢anstvu. Ignacije je zbog napada na
zidovstvo 1 utjecaja na kr§¢ane iz poganstva stvarao podijeljenosti i razmirice. Prvenstveno je
napadao judeokri¢ane koji su trazili da pogani postanu Zidovi pa tek onda kréani. Judeokrs-
¢ani su se drzali uzviSeno jer su smatrali da su oni dostigli puninu koju pogani, jer nisu bili
Zidovi, ne mogu postiéi. Zahvaljujuéi poganima iz kri¢anstva dolazi do potpunog odvajanja
kri¢anstva od zidovstva u kojem je kri¢anstvo podelo oblikovati vlastitu predaju i tekstove.”

Od prvih stoljeca Antiohija je imala svoje biskupe. Nakon Ignacija Antiohijskog, bis-
kupa koji se obratio s poganstva, iz prva dva stoljec¢a poznati su Heron, Kornelije, Eros, Teo-
fil, Maksim, Serapion, Asklepijad, Filet, Zebin. Medu vaznijim biskupima istice se mucenik
Babila iz vremena cara Decija. Car je za vrijeme svog boravka u gradu Zelio prisustvovati
kr§¢anskoj liturgiji, ali ga je Babila sprijecio, te je car Decije poduzeo mjere protiv kr§¢ana i
pogubio njihovog biskupa. Od ostalih biskupa do vremena Ivana Zlatoustog isticu se Demetri-
je kojeg su zarobili Perzijanci zatim Pavao iz Samostate 1 Eustahije koji je bio gorljivi protiv-
nik arijanstva.”®

Kr$¢anska zajednica trebala je imati crkve u kojima se okuplja i slave obredi. Na anti-
ohijskom podru¢ju nalazilo se viSe crkava, ali mnoge od njih nisu sacuvane. Najstarija crkva
nazvana Palia (Stara) ili Apostolska tradicionalno se pripisuje Teofilu, kojem su upucena Dje-
la apostolska. Smatra se da je ta crkva uniStena u vrijeme cara Dioklecijana, a sumnja se da je
na istom mjestu gradena nova oktogonalna crkva u vrijeme cara Konstantina posvecena sve-
tom Petru. Spominju se joS crkve svetih Kuzme 1 Damjana, Kasijana, Stjepana, Leoncija. Re-

dovito mjesto kr§¢anske molitve bio je grob mucenika Babile. Blizu grada se nalazi spilja u

> Usp. Magnus ZETTERHOLM, The Formation of Christianity in Antioch, 203-211.
76 Usp. Roderic MULLEN, The Expansion of Christianity, Leiden — Boston, 2004., 41-43.
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kojoj je crkva svetog Petra. Brojne su jo§ neimenovane crkve koje se nalaze u predgradu, a
neke od njih i u najznacajnijoj Dafni.”’

Zamabh krS$¢anstva koji je nastao velikim brojem obracenih pogana, nije ostao posteden
hereza. Kao $to je ve¢ napomenuto, medu novim religioznim strujama uspjeh je biljezio gnos-
ticizam. Pod utjecajem gnosticizma nastajale su prve kr§¢anske hereze. Ignacije Antiohijski se
borio protiv doketa koji su nijekali Kristovu ¢ovjeénost. Simun Mag, jedan od prvih doketa,
prihvacao je Krista kao zemaljsku manifestaciju Boga. Tijekom treceg stoljeca pojavio se ma-
niheizam s kojim se borio antiohijski biskup Severije. Maniheizam je bio radikalni dualizam
principa svjetla i tame koji se medusobno bore. Dosao je iz Pezije iz koje su i1 inace dolazili
pokreti nadahnuti gnostickim u¢enjima. Medu njima na sirijskom podrucju je od drugog sto-
ljeca prisutan bardaizam, nauk koji je zastupao vjeru u jednog boga iz kojeg izlazi pet eleme-

nata. Ustanovio ga je Bardaizanu, sirijski gnostik. Nadahnut je na religijama Indije.”®

1.2.3. Antiohija u vrijeme Ivana Zlatoustog

I Cetvrto stoljece prati tradiciju koju je Antiohija stvarala od svojih pocetaka. To se
prvenstveno odnosi na povlasteni polozaj grada i mogucnosti za zabavu koje su pruzene nje-
nim gradanima. Gradani su voljeli posjecivati zabavna dogadanja, utrke konja, kazaliSne
predstave. Imali su istancan i satirican ukus za zabavu. Nisu mnogo marili za povezanost s
Rimskim Carstvom pa su ponekad pruzali otpor. Kako bi pridobili naklonost gradana, carevi
su izgradivali kupalista, fontane, statue, parkove i hramove.

Proucavanjem isto¢nog dijela Rimskog Carstva moze se uociti da je bila snazan urbani
centar Carstva. Njena bogata povijest i naklonjenost careva ucinili su da se grad razvije i za-
drzava svoj status stolje¢ima. U vrijeme Libanija i Ivana Zlatoustog moZze se s pravom natje-
cati s Rimom, Atenom ili Konstantinopolom. Tijekom &etvrtog stolje¢a, prema Guidettiju’®,
jedan je od glavnih gradova Carstva jer je bogata, dobro naseljena i kozmopolitskih pogleda te

vojno, kulturno i vjersko srediste cijelog Istoka. Nekoliko je elemenata koji je ¢ine urbanim

7 Nekoliko je vaznijih radova o nalazistima u Antiohiji, a nastaju na temelju najveéeg arheoloskog istrazivanja
Antiohije obavljenog od 1932. do 1939. godine tijekom kojeg je otkriven velik dio stare Antiohije i njene okoli-
ce: William Alexander CAMPBELL, Excavations at Antioch-on-the-Orontes, u: American Journal of
Archeology, 38 (1934.), 2., 201-206; Robert BRAIDWOOD — Linda BRAIDWOOD, Excavations in the Plain of
Antioch, Vol. I: The Earlier Assemblages Phases A-J, Chicago, 1960.; Richard HAINES, Excavations in the Pla-
in of Antioch, Vol. II: The Structural Remains of the Later Phases: Chatal Hiiyiik, Tell Al-Judaidah, and Tell
Tayinat, Chicago, 1970.

™ Usp. David WALLACE-HADRILL, Christian Antioch: A Study of Early Christian Thought in the East, Cam-
bridge, 1982., 21-26.

™ Antiohija se upravo u &etvrtom stoljeéu nalazi na vrhuncu. Tijekom petog stoljeéa broj stanovnitva podinje
opadati, a narocito nakon velikog potresa 458. godine. Usp. Fabio GUIDETTI, Urban Continuity and Change in
Late Roman Antioch, u: Acta Byzantina Fennica, 3 (2010.) 1, 81-104.
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centrom tijekom Cetvrtog stoljec¢a. Prvenstveno je to broj stanovnika koji je mogla prehraniti.
Uz njih primala je i1 pridoslice prema kojima je domace stanovnistvo bilo tolerantno. Toleran-
ciju su izgradivale retoricke Skole koje su pobudivale Zelju za obrazovanjem 1 moralnim sti-
lom zivota. Grad je imao urbane znamenitosti kao §to su trgovi, kupalista i trznice. Trgovina
je mogla biti razvijena jer se nalazila na vaznim prometnim pravcima koji su povezivali istok
sa zapadom Carstva. Iz nje su se obavljale obrane od Perzije i barbara pa je Cesto bila vojno
aktivna. Uz sve ovo ne izostaje njena vjerska raznolikost pogana, Zidova i naro¢ito kri¢ana
koji su svakim danom imali sve vise Clanova.

Treci je grad po veliCini u Rimskom Carstvu, a nalazi se iza Rima 1 Aleksandrije. Naj-
vedi broj stanovnika imala je u vrijeme drugog i ¢etvrtog stolje¢a. Razlika u broju stanovnis-
tva izmedu drugog i Cetvrtog stoljeca nije velika, a ovisi o perzijskim napadima i unistenjima
tijekom treéeg stolje¢a. Najvide je imala oko 300.000 stanovnika® pribrajajuéi joj okolicu i
predgrade Dafne. Ukupna povrsSina grada s pripadaju¢om okolicom je prosje¢no 911 hektara,
pa je gustoc¢a maksimalno 329 stanovnika po hektaru. Vjerojatnije je da je gustoca stanovnis-
tva, promatrajuéi ostale gradove® u Carstvu, bila oko 250 stanovnika po hektaru. No, i takva
gustoca stanovniStva svrstava je u dobro urbanizirana podrucja koja su imala viSekatne nas-
tambe, od kojih su najvide imale dva kata. *

Ovo poglavlje o Antiohiji je podijeljeno na Sest dijelova. Najprije valja obrazloziti zas-
to je privlacna strancima polaze¢i od Libanijevih navoda, te se ukratko opisuje izgled grada i
znamenitosti. Drugi dio posvecen je ratovima i vojnom razvoju koji se dogada u gradu tije-
kom &etvrtog stolje¢a. Carevi su &esto ratovali zbog prodora Perzijanaca i barbara® pa je grad
bio priznat kao vojni stoZer za isto¢ni dio Carstva. Vodila se bitka i s ekonomskom krizom
koja je sve viSe uzimala danak. Kroz tre¢i, ¢etvrti i peti dio se poblize objaSnjava ekonomska
kriza. Opisuje se kako se odrazila na gradsku dokolicu za vrijeme Teodozija. lako su gradani
voljeli uzivati u olimpijskim igrama i predstavama, kriza je uzela danak. Povezanost ekonom-
ske krize i1 dokolice vazno je zbog konteksta homilija O statuama. U Cetvrtom dijelu rascla-
njuju se drustvene klase prema homilijama Ivana Zlatoustog. Isti¢e povecanje srednjeg sloja
koji Cesto moZe postati siromasan. Peti dio objaSnjava utjecaj krize na povecanu socijalnu

mobilnost, interakciju na trgu gdje ljudi traze posao i trgovinu koja slabi. Grad se pocinje ok-

% Usp. Glanville DOWNEY, The Size and the Population of Antioch, u: Transactions and Proceedings of the
American Philological Association, 89 (1958.) 1, 84-91.

*! Prosje¢na gustoc¢a urbane sredine je oko 250 stanovnika po hektaru, a predgrada oko 100 stanovnika po hekta-
ru. Usp. Andrew WILSON, City Sizes and Urbanization in the Roman Empire, u: Settlement, Urbanization and
Population, A. Bowman — A. Wilson (ur.), Oxford, 2011., 161-195.

82 Usp. Paul KLOEG, Antioch the Great. Population and Economy of Second-century Antioch, diplomski rad,
Leiden University, Leiden, 2013., 22-23.

%3 Usp. Benjamin ISAAC, The Limits of Empire. The Roman Army in the East, Oxford, 2000., 270-279.
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retati Mediteranu, a sve manje istoku svijeta. Zavrsni dio se bavi odnosom carske vlasti i reli-
gija. Zidovstvo i poganstvo slabe, a kriéanstvo postupno dominira na drutvenoj sceni. No,
nije to svima odgovaralo. Objasnjava se koliko su carevi bili skloni podupiranju Zidovstva i
poganstva da bi sprijecili dominaciju krS¢ana. Nastojalo se podrzati zidovske obicaje, uciniti
ih popularnim te sprijeciti rusSenje poganskih hramova.

Gradanski identitet je utemeljen na dobrom Zivotu zbog proteklih stolje¢a. Ekonomska kriza i
ratovi unose vidljive promjene u gradu. I religijska pripadnost se naglo poc¢inje mijenjati, ali

su svakodnevne navike novih kr§¢ana jos§ utemeljene na zidovstvu i poganstvu.

1.2.3.1. Libanijevi razlozi za privla¢nost Antiohije

Na vrhuncu drusStvene karijere, u svojim pedesetim godinama, Libanije je povodom
lokalnih olimpijskih igara 360. godine, sastavio pohvalni govor o Antiohiji**. Nije iznio samo
njenu povijest nego je opisao i trenutno stanje. Ovaj govor je u potpunosti satuvan i predstav-
lja vazan primjer lokalnog patriotizma kasne antike. Hvali je opisuju¢i svakodnevni Zivot, an-
ticku ulogu gradova i njihovih predgrada, politi¢ke prilike, drustvene klase, klimu i zelenilo.®

Uspjesnu povijest 1 politicku ulogu Antiohija moze zahvaliti svojim gradskim ocima.
Oni su je, upotrebljavajuci narocito sofisticke retoricke tehnike, uspjeli odrzati vaznim poli-
tickim 1 urbanim centrom Istoka. Svoje su gradane vlasti hrabrile da ne klonu u trenutcima
kriza 1 barbarskih napada Perzijanaca. No, dopustale su naseljavanje stranaca. Vlasti nisu po-
kazivale ksenofobiju, nego su se prema doSljacima odnosili kao prema svojim gradanima,
stoga je razumljivo da je grad prihvaéao vrijedne i darovite dosljake kao domade sinove.*

Moze se na¢i mnostvo razloga zbog kojih je privlacna strancima. Jedan od njih jest
sigurnost. Govori da je vojna sila koja se utaborila u gradu dovoljan razlog da se svaki njen
stanovnik osjeca sigurno. Perzija, koja je redovito prijetila sukobima, u njoj je pronasla dos-
tojnog protivnika. Prirodna bogatstva rijeka, livade za ispaSu kao i silna skladista za pohranu
oruzja pruzale su carskoj vojsci sigurno mjesto za obranu. Perzijancima je bila neosvojiva
utvrda pa nisu mogli upasti u Carstvo. Ne lezi sva antiohijska snaga u njenoj fizickoj moci

nego, poput Atene, u njenoj mudrosti koju je stekla retorickim skolama. Ucenici su dolazili iz

 Usp. LIBANIUS, Oratio XI.

% Usp. Glanville DOWNEY, Libanius' Oration in Praise of Antioch (Oration XI.), u: Proceedings of the Ameri-
can Philosophical Society, 103 (1959.) 5, 652-686.

8 Usp. LIBANIUS, Oratio XI., 139-174.
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svih dijelova pokrajine pa i Sire jer su prepoznali njen prestiz nad drugim gradovima i skola-
ma.”’

No Antiohija privlaci i zbog svojeg izgleda. Glavna ulica poplocana je mramorom, a
na njoj se nalaze kolonade. Rijeka koja odvaja stari i novi dio grada presijecana je mostovima.
Medu najznacajnije antiohijske ljepote ubraja se njeno predgrade Dafne® prepuno parkova i
fontana koje su opjevali i Rimljani. Libanije je velik dio govora posvetio predgradu Dafne da
bi na kraju s pravom postavljao retoricka pitanja.* Pita se ima li igdje takvog grada kao §to je
Antiohija. Ima izvanrednu klimu, kupali$ta 1 trZznice, blagu zimu s ¢estim sunc¢anim razdob-
ljima, zelenila i1 plodno tlo. Ponosan je na vecernji izgled grada jer odskace od rasvjete Rima.
Antiohijska uli¢na rasvjeta bila je poznata u tadaSnjem antickom svijetu jer se u njoj zivot ta-
koder odvijao nocu.

Svojim govorom gradanima je zelio pokazati da se njen status moze usporediti s vode-
¢im gradovima antike. Nekoliko puta usporeduje antiohijski gradski Zivot s atenskim 1 rim-
skim. Cilj ju je bio uzdi¢i iznad Atene i Rima. Jedino se o Rimu pricalo kao o gradu koji je
otvoren doSljacima i izbjeglicama. Atena je primala doseljenike, ali se prema njima nije do-
voljno dobro odnosila. Antiohija je pak prihvacala nove stanovnike i odnosila se prema njima
kao prema domacima. Ona je tako pokazala vaznu gr¢ku uljudnost 1 svima iskazivala dobro-

doslicu. Pohvaljujuéi je Zeli stvoriti Drugi Rim na grékom teritoriju.”

1.2.3.2. Uloga grada u carskim ratovima i krizama

Car Dioklecijan uveo je Rimsko Carstvo u Cetvrto stoljece, gledaju¢i Antiohiju, mnogo
je ucinio za nju izgradivsi silne gradevine, a ve¢ se 305. godine povukao s vlasti. Narednih
dvadeset godina, sve do dolaska cara Konstantina, nije bilo znacajnih dogadaja. Za vrijeme
isto¢nog cara Licinija izbila je velika glad 324. godine koja je pogodila istok Carstva. Iste go-
dine zapadni car Konstantin svrgava Licinija i ujedinjuje Carstvo.

Caru Konstantinu je bila vazna zbog sve vecih problema s Perzijom koja je zeljela sta-
viti sirijsko podrucje pod svoju vlast. Rim 1 Perzija bili su u miru od 297. godine, ali kada je
Sapur dosao na vlast 310. godine, Zelio je nazad nekadasnje podruéje. Oko 333. godine Kon-
stantin je poslao vojsku i svog sina Konstancija za moguce obrane od Perzijanaca pa je po-

novno izbila nestaSica hrane. Ve¢ 337. godine umire car Konstantin, a na istoku ga je naslije-

7 Usp. Isto, 178-194.

8 Usp. Isto, 233-249.

% Usp. Isto, 265-267.

% Usp. Arthur Darby NOCK, The Praises of Antioch, u: The Journal of Egyptian Archaeology, 40. (1954.), 1.,
76-82.
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dio sin Konstancije II. Vojne pripreme protiv Perzije nastavlja 338. godine i nareduje novi
porez za odrzavanje vojske. U€inio ju je vojnim stozerom Carstva i iz nje zapocinjao vojne
pohode. Redovito (339., 340., 342., 345.) je napadao Perziju, a 350. godine porazio je perzij-
sku vojsku koja je opsjedala Nisibu. Naredne godine iskoristio je za rjeSavanje potencijalnih
uzurpatora. Na istoku je vodio joS nekoliko ratova protiv Perzijanaca Sto je uzrokovalo da se
Julijan Apostata proglasi carem. Car Konstancije je nakon uspjeSne pobjede protiv Perzije
skupio vojsku u gradu i krenuo prema Julijanu na zapad. Na putu je umro. '

Julijan je naslijedio cara Konstancija II. i pobjedonosno usao u Konstantinopol. Ubrzo
je nastavio ratove s Perzijancima. Zbog vojske koju je trebalo odrzavati, grad se stalno borio s
ekonomskom krizom i nestasicom hrane. Unato¢ ekonomskim problemima, car je imao ideju
ucvrstiti pogansku kulturu, ali nije uspijevao jer su gradani najprije zeljeli rijeSiti nestasicu
hrane na koju car nije obra¢ao pozornost kada ju je posjetio. Zadnji put ju je posjetio tijekom
362./363. godine, a doSao je na slavlje Nove Godine (Kalende). Nije se zadrzavao u teatru i
mjestima gdje borave gradani, jer vidjevsi antiohijske obicaje novogodisnjeg slavlja u kojima
su ga gradani ismijavali i javno se di¢ili ljudskim manama, odluc¢io im se drugacije obratiti.
Sastavio je Misopogon’* u kojoj ismijava sebe i posvetio ga gradanima. Uvidjevi razuzdano i
mlako gradansko ponasanje koje nije usvojilo vrline poganskih filozofa i retoricara vise je ni-
kada nije posjetio. Car je inace bio poznat po vjezbanju u grékim vrlinama i vojnickom pona-
Sanju. U carevu obranu govorio je Libanije jer je postivao poganske vrline i obi¢aje. Bili su
prijatelji i Libanije mu je posvetio brojne govore.”

Julijana je naslijedio Jovijan koji je vladao samo godinu dana. Bio je vladar Isto¢nog
Rimskog Carstva. Nastojao je ucvrstiti svoj carski polozaj pa je sklopio sramotni mir s Perzi-
jancima. Nedugo nakon proglasenja uputio se pobjedonosno u Antiohiju, ali ga gradani nisu
prihvatili. Ponijeli su se prema njemu slicno kao prema Julijanu, otvoreno pokazuju¢i nepos-
tivanje. Naslijedio ga je Valent, koji je takoder vladao Istocnim Carstvom. U njegovo vrijeme
je 365. godine izbila pobuna pod vodstvom Prokopija koju je ugusio. Iste godine Antiohiju je
pogodio slabiji potres. Narednih godina zapoceli su ratovi s Gotima i Perzijancima. Valent je
u njoj postavio, kao i car Konstantin, vojni stoZer za obranu od Perzije, a rat je zavrSio mirom

371. godine. Car je bio vjest u planovima izgradivanja javnih objekata u gradovima. Tako je

*1 Usp. Glanville DOWNEY, A History of Antioch in Syria: from Seleucus to the Arab Conquest, 342-373.

2 Ovo djelo, predstavljeno narodu poput edikta, carev je promasaj u ostvarivanju polititke komunikacije s gra-
danima. Umjesto da se pomiri s gradanima i rijesi nastalu krizu, Julijan je okrenuo narod protiv sebe. Usp. Lieve
HOOF — Peter NUFFELEN, Monarchy and Mass Communication: Antioch A.D. 362/3 Revisited, u: Journal of
Roman Studies, 101 (2011.) 1, 166-184.

% Usp. Maud GLEASON, Festive Satire: Julian's Misopogon and the New Year at Antioch, u: The Journal of
Roman Studies, 76 (1986.) 1, 106-119.
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obnovio 1 izgradio trg s pripadaju¢om trznicom, koji se od tada zove Valentov forum, javno
kupaliste na otoku i druge gradevine koje spominje kroni¢ar Malala. Valent je neko vrijeme s
njom imao probleme jer su se gradani poceli baviti magijskim Garanjima®* kojima se nastojalo

ubiti ili razboljeti cara. Stvorila se panika, a Valent je trazio da se smaknu sumnjivci.”

1.2.3.3. Odraz ekonomske krize na dokolicu tijekom Teodozijeve vladavine

Goti su bili stalna prijetnja Carstvu. Car Valent je 378. godine u bitci kod Adrijanapola
porazen i poginuo, a naslijedio ga je Teodozije. Pocetci njegove vladavine nisu bili jednostav-
ni. Trebalo se obraniti od Gota i modernizirati vojsku. Zaposlen ratovima s barbarima, sirijsko
podrucje zadesila je velika glad koja je trajala u periodima od 382. do 384. godine, a o kojoj
su govorili Libanije i Ivan Zlatousti. Elementarne nepogode su se odrazile prvenstveno na se-
ljake. U potrazi za poslom neki su odlazili u grad’®, drugi su se okrenuli pljacki’’, a poseban
su problem predstavljali slobodni zemljoposjednici koji nisu bili podlozni lokalnoj upravi.
Ubirali su porez na svojem podrucju i uzimali posjede ostalim seljacima koji su bili podlozni
lokalnoj upravi u Antiohiji. Posljedice su bile znacajne jer su slobodni zemljoposjednici sma-
njili ovlasti lokalne uprave 1 tako jacali svoj utjecaj. Mali seljaci, koji su bili pod lokalnom
upravom, poceli su propadati i jacati ekonomsku krizu. Libanije se u svojim govorima bunio
protiv mlakosti lokalnih upravitelja (kurijalaca) 1 vojske koja nije niSta poduzela u rjesavanju
problema.’®

Unato¢ ekonomskoj krizi, gradanska razmazenost trazenjem dokolice nije se zaustavi-
la. Tako je Teodozije bio krS¢anin, nije zabranio odrZzavanje olimpijskih igara koje od njego-
vog vremena nisu vise bile posvecene poganskim bogovima. Iz Libanijeve ostavstine iSCitava

se da su se olimpijske igre u Teodozijevo vrijeme odrzavale od 380. godine. Financijske tes-

" O tome pise Ivan Zlatousti u djelu O svecenistvu. Spominje magijsku knjigu koju su pronasli on i Bazilije te je
odbacili da ne bi bili kaznjeni. Vidi poglavlje Rast u duhovnom pozivu kroz asketski Zivot.

% Usp. Glanville DOWNEY, 4 History of Antioch in Syria: from Seleucus to the Arab Conquest, 398-410.

% Medu dosljacima koji su se odluéili naseliti u nju isti¢u se seljaci. Mnogi od njih su se tijekom Cetvrtog stolje-
¢a prestajali baviti proizvodnjom usjeva i odlazili u grad traze¢i posao ili samo prosjaciti. Libanije svjedoci da se
putujuéi iz grada moze naiéi na opustjela polja i prazne seoske kuce. Aglomeraciji seljaka pridonijela su dva
razloga. Proizvodnja usjeva nije omogucavala dovoljnu zaradu zbog promjena u prikupljanju poreza donesenog
za vrijeme cara Dioklecijana. S druge strane sjeverno od grada povecavala se proizvodnja tada profitabilnog ma-
slinovog ulja koje se izvozilo u druge dijelove Carstva. Seljaci su ¢esto napustali svoje posjede i postajali najam-
nici u maslinicima. Usp. Morris SILVER, Shifting Coloni and Shipless Mercatores at Antioch: Revisiting Two
Themes in Late Roman Taxation, u: Marburger Beitrdge zur antiken Handels-, Wirtschafts- und Sozialgeschich-
te, 26 (2008.) 1, 209-224.

°7 Seljaci nisu mogli placati poreze zbog slabih uroda i niske cijene pa su bili prisiljeni otimati ili raditi kao pla-
¢enici. Postajali su razbojnici. Presretali bi one koji su putovali nocu, a ¢esto su pljackali okolna sela i kuc¢e bo-
gataSa. Libanije svjedoCi da su razbojnici bili stalna prijetnja sigurnosti jer se nisu imali ¢ega bojati. Sve §to su
imali, zbog izraZene krize nije nista vrijedilo. Usp. Benjamin ISAAC, The Limits of Empire. The Roman Army in
the East, Oxford, 2000., 97-99.

%8 Usp. Dennis KEHOE, Law and the Rural Economy in the Roman Empire, Ann Arbor, 42010., 186-188.
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koce koje su zadesile Carstvo odrazile su se na kvalitetu odrzavanje olimpijskih igara koje su
od tada primale manje carskih i lokalnih financijskih donacija. Organizirali su ih dobrovoljci,
ali su zadrzale odlike svecanosti. Spominje da su igre postale siromasne i ne viSe onako sve-
cane kao nekada te je trazio od gradske uprave da se situacija popravi. Vec¢ se 383/4. godine
ulozilo u igre povecavajuci kapacitet sjedista u dijelu grada gdje su se odvijale kvalifikacije.
Mjesto se nazivalo Plethrion, a sport za kvalifikaciju bio je hrvanje. Nalazio se kod Valento-
vog foruma.”’

Uz olimpijske igre koje su se nastavile odvijati unato¢ ekonomskoj krizi, gradani su
voljeli posjecivati teatar. Predstave su se redovito odvijale i na njihovo odrzavanje nije utjeca-
la spomenuta ekonomska kriza. O predstavama svjedoce Libanije i Ivan Zlatousti. Igrale su se
razne predstave, od klasi¢ne tragedije i komedije preko pantomime i imitacije pa ¢ak i plesa
koji je bio neki oblik baleta. Na antiohijskom podrucju nalazila se su dva teatra — jedan klasi-
¢ni teatar na padinama planine Silpius za koji se zna da je postojao ve¢ od vremena Julija Ce-
zara i slicno zdanje u Dafni iz vremena Vespazijana. Uz teatar predstave su se igrale u jos dva
sli¢éna zdanja. Kynegion koji se nalazi u blizini Valentovog foruma, sluzio je za igre sa Zivoti-

njama. Na hipodromima u Antiohiji i Dafni su se odvijale utrke.'"

1.2.3.4. Dinami¢nost drustvenih klasa zbog ekonomske krize

Stanovnistvo kasne antike ovisilo je o poslu i ekonomskim primanjima prema kojima
se razlikovao druStveni status i klasa. Najbrojnija skupina bila je srednja klasa ljudi kojoj je
pripadalo skoro osamdeset posto stanovniStva. U tu skupinu ubrajali su se trgovci, obrtnici,
seljaci, radnici, umjetnici, ucitelji. Najveca drustvena klasa bila je zbog svoje veli¢ine podloz-
na promjenama. Postati siromasSan bilo je jednostavno. Dovoljna je bila jedna nerodna godina
da seljak izgubi urod 1 po¢ne prositi. Umjetnici 1 ucitelji ovisili su o dobrocinstvu bogatih i
mecenama koji bi financirali njihov rad. Medu siroma$nima se u vrijeme nedostatka posla
mogu naci graditelji, seljaci i moreplovci. Kr$¢ane, narocito one imucne, Ivan Zlatousti pozi-
va'"! da im pomognu. Siromasi su se skupljali na trgovima i na ostalim mjestima koja su bila

posjeéena. Takoder su se mnogi nalazili na ulazu u crkvu. Cesto se susretalo bogalje, bolesne

1 slomljene, sve koji nisu mogli raditi, kako prose. NezasSti¢enima pripadaju udovice i1 djevice

% Usp. Glanville DOWNEY, The Olympic Games of Antioch in the Fourth Century A.D., u: Transactions and
Proceedings of the American Philological Association, 70 (1939.) 1, 428-438.

1% Usp. Glanville DOWNEY, 4 History of Antioch in Syria: from Seleucus to the Arab Conquest, 443-446.

101 Usp. Richard FINN, A/msgiving in the Later Roman Empire, Oxford, 2006., 4-25.
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kojih je bilo oko tri tisu¢e. Udovice su posebno bile ranjene jer su ostajale bez primanja i si-
gurnosti koju je u ono vrijeme pruzao suprug.'*

Deset posto stanovnistva bilo je bogato i pripadali su klasi bogatasa. O njihovom utje-
caju na drustvo i okolnosti svjedo¢e Libanije i Ivan Zlatousti.'” Libanije spominje da su oni
koji nisu imali dovoljno primanja, mogli traziti zastitu bogatasa. Takva socijalna povezanost
bogatih i siromasnih rezultirala je ¢vr§¢im odnosima i smanjivala je sukobe izmedu klasa.
Bogatasi su pomagali lokalne seljake investirajuéi u strojeve i otpisuju¢i dugove. Oni bi zau-
zvrat dio profita davali bogatasima. No, Ivan Zlatousti govori da su bogatasi svoje usluge zas-
tite zloupotrebljavali. Iskoristavali su seljake 1 dodatno ih osiromasSivali. Problemi su bili vid-
ljivi u vrijeme zime jer nije bilo dovoljno hrane, a bogatasi su svoje zalihe za razliku od siro-
masnih dobro osigurali. U mnogim je propovijedima govorio o bogatasima i njithovom polo-
zaju u drustvu. Tvrdio je da oni mogu iskorijeniti siromastvo jer siromasnih ima isto koliko 1
njih. Njihovo drzanje u aristokratskom drustvu povezivalo ih je 1 zatvaralo prema siromasni-
jima. Cesto su se medusobno vjen¢ali, a nisu im bili strani ni brakovi medu blizom rodbinom.
Nastojalo se bogatstvo zadrzati u krugu istomisljenika i ljudi jednakog polozaja. Prouc¢avajuci
propovijedi uo¢ava se da se &esto obra¢ao imuénima trazeé¢i da promijene svoje ponasanje'®,
smanje pohlepu za novcem i pokazivanjem prestiza.'®

Imu¢ni, ali i siromasniji stanovnici imali su robove koji su im sluzili u ku¢i 1 pomagali
u svakodnevnim aktivnostima. Cak su i siroma$ni imali obitelji robova koje su morali uzdrza-
vati. Tako su robovi bili pod vlascu svojih gospodara, to nije znacilo da se njima smije mani-
pulirati i iskoriStavati ih. Ivan Zlatousti donosi nekoliko smjernica o drzanju robova u kojima
izri¢e da je gospodar odgovoran Cuvati dusu robova, skrbiti o njima i uciti ih da se prikladno
ponasaju. Robovi su pomagali u kuénim poslovima. Robinje su redovito pomagale Zenama u
odijevanju i uljepSavanju, bile su pratnja u Setnji gradskim trgom i posjetu javnim kupalisti-
ma. Slobodne zene nisu nikada napustale kucu bez pratnje muza ili robova, a ako su isle same,
pobudivale su trac i sumnje. Ivan Zlatousti dopusta da ¢ak i svecenici imaju robove za poslo-

ve koje bi bili ispod njihove Casti. Robovi su Cesta tematika njegovih propovijedi jer o njima

192 Usp. Jackyn MAXWELL, Christianization and Communication in Late Antiquity. John Chrysostom and his
Congregation in Antioch, Cambridge, 2006., 65-69.

19 Usp. Peter SARRIS, Economy and Society in the Age of Justinian, Cambridge, 2006., 183-196.

1% 0d propovijedi u kojima spominje bogate i siromasne isti¢e se zbirka homilija O bogatom covjeku i Lazaru
propovijedanih 388./389. godine. Poziva imu¢ne na promjenu ponasanja i da po¢nu obracati pozornost na krs-
¢ansku eshatologiju. Usp. Daniel Alberto AYUCH, Chrysostom's Unveiling of a New Ethos. The Social-Action
Teaching in His Four Sermons on Luke 16:19-31, u: Teologie Si Socetate, Universitatea Din Oradea Facultatea
De Teologie Ortodoxa, N. Dumitrascu (ur.), Oradea, 2007., 24-43.

195 Usp. Douglas O'ROARK, Close-Kin Marriage in Late Antiquity: The Evidence of Chrysostom, u: Greek,
Roman and Byzantine Studies, 37 (1996.) 4, 399-411.
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govori oko pet tisuca puta pa je njegova fenomenologija zivota robova znacajna za proucava-

nje kasne antike.'*

1.2.3.5. Gradske socijalne aktivnosti i trgovacki odnosi

Srediste gradskog zivota bila je agorai, tj. gradski trg. Svi znacajniji anticki gradovi
imali su gradske trgove na kojima se okupljao velik broj ljudi. U vrijeme Cetvrtog i petog sto-
lje¢a u gradovima na zapadu se anticki trgovi nisu viSe gradili, ali su se u isto vrijeme na isto-
ku obnavljali anticki kameni trgovi jer su bili vazan element urbanizma. Tijekom Cetvrtog sto-
ljeca izgradili su se ili obnovili anticki trgovi u Konstantinopolu, Antiohiji, Kartagi, Afrodizi-
asu, Scitopolisu i drugim gradovima.'”’

Ivan Zlatousti opisuje aktivnosti na antiohijskom trgu. Prvenstveno ga je smetalo §to
se u njegovo vrijeme vise ulagalo u obnovu gradskog trga negoli u gradnju crkava. U vrijeme
ruSenja statua, mjesto za sudske parnice bilo je na trgu na kojem su boravili 1 rimski vojnici.
Rimska je vlast svoju upravu ¢esto smjestala u gradski centar jer se na njemu okupljao najveci
broj ljudi. Na gradskom trgu bila je i trznica. Sve su se socijalne aktivnosti i druZenja odvijala
na njemu, a trajala su cijeli dan. Sprovodne su procesije prolazile kroz trg. Imu¢ni su ljudi po-
kazivati svoj prestiZ raznovrsnim nakitom, odjeCom i brojem slugu. Sklapali su se poslovi,
vodile polemike, pocesto i teoloskog sadrzaja, a bilo je mjesto okupljanja retoricara. Buduci
da je na trgu bilo mnogo ljudi, otvarale su se i razne radnje. Redovito se nalazila brijacnica,
mesnica, vinarija i parfumerija.'®®

Kozmopolitski stil zivota koji je bio tolerantan prema strancima, ucinio je da grad pos-
tane odmoriste za putnike i trgovce. ZabiljeZeno je da se ve¢ od drugog stoljeca u njoj nalazi
hostel ili preno¢iste (greéki pandoheion) koji je primao strance 1 pridoslice. U prenocistima su
nocili trgovci, vojnici, hodocCasnici, mornari, poslanici, lutalice. Ruta svakog putovanja mora-
la je ukljucivati odmor u nekom od prenocista, a mogla je posluziti za odmor bolesnih. Zna-
Cajniju povezanost Antiohije i zapadnog dijela Carstva ucinili su kr$¢ani. Postala je hodocas-
nicko odmoriSte na putu prema Jeruzalemu. S druge strane antiohijski su biskupi u vrijeme

hereza i $izmi bili izrazitije povezani s Rimom da bi ostali u jedinstvu.'”

1% Usp. Kyle HARPER, Slavery in the Late Roman World AD 275-425, Cambridge, 2011., 18. MozZe se naci jo§
podataka na str. 33, 50, 106, 137.

197 Usp. Luke LAVAN, Fora and Agorai in Mediterranean Cities during the 4th and 5th ¢. A.D., u: Social and
Political Life in Late Antiquity, W. Bowden — A. Gutteridge — C. Machado (ur.), Leiden — Boston, 2006., 195-
250.

"% Usp. Luke LAVAN, The Agorai of Antioch and Constantinople as seen by John Chrysostom, u: Bulletin of
the Institute of Classical Studies, 50 (2007.) 91, 157-167.

109 Usp. Olivia Remie CONSTABLE, Housing the Stranger in the Mediterranean World, Cambridge, 2003., 11-
25.
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Rimsko je Carstvo bilo veliko, ali dobro povezano. Kao prijestolnica isto¢nog dijela
bila je povezana s Rimom 1 zapadnim dijelom Carstva. Libanije svjedo¢i da su neki dolazili u
nju zbog $kolovanja''’, a vojni zapovijednici zbog moguéih ratova. No, bilo je i onih koji su iz
nje posli u Rim zbog istih razloga. Izgradnja carske palace i vojne operacije prema Perziji,
ucinile su je vaznim odrediStem dosljaka s istoka. I olimpijske igre koje su se odvijale privla-
&ile su natjecatelje'!" iz raznih dijelova Carstva.''?

Isto¢ni dio Carstva bio je vazan za trgovinu koja se odvija s tada$njim poznatim isto-
kom svijeta. U njoj su se krizali trgovacki putovi Istoka i Zapada, stoga su se gradani okrenuli
proizvodnji 1 preprodaji ojacavajuci tako svoj utjecaj u Carstvu. Trgovacki duh ih je ucinio
snalazljivima i prakticnima. Naglasavali su retoriku i utilitaristi¢ko razmisljanje kako bi isko-
ristili trgovacke prilike koje su imali. S druge pak strane nisu pridavali vaznost platonistickoj
apstraktnoj filozofiji.'"?

U prvom stoljeéu zabiljeZeno je da su je posjetili indijski poslanici.''* Antiohija se na-
lazi na putu svile koji je povezivao istok svijeta sa zapadom, a tako i s Rimom. Trgovinske
veze s Indijom bile su najjace za vrijeme slabe Perzije kada granice nisu bile dobro utvrdene.
Trgovci su iz Antiohije putovali oko tristo kilometara prema Palmiri, pustinjskom gradu u bli-
zini Perzije, odakle bi nastavljali prema Indiji i Kini. U prilog Antiohiji kao gradu trgovine
svjedo&i skupljanje poreza''® na stranu robu. Isti je porez ubirala na sirijskom podru&ju u se-
lima i manjim gradovima gdje se odvijala trgovina. Trgovina se nastavlja odvijati i tijekom
cetvrtog stoljeca. Uz trgovinu s istokom svijeta, koja se Cesto prekidala zbog ratova i navala

barbara, ojacala je lokalna 1 mediteranska trgovina narocito povecanim naseljivanjem. Kop-

"% Urbana sredina davala je priliku ljudima da se obrazuju. Imuéni i oni koji su si to mogli priustiti, slali su djecu
u tadasnje skole u kojima su naucili neke osnove gramatike, matematike i kulture. U Antiohiji je djelovalo neko-
liko retorickih $kola i privatnih ucitelja (pedagoga). Grcku kulturu su, uz slusanje govornika, upoznavali Citajuci
knjige ili manje fragmente tekstova. U vrijeme kasne antike je bilo pismeno petnaestak posto pucanstva. No, iz
homilija se mozZe zaklju¢iti da ih je bilo vise. Cesto govori o vaznosti ¢itanja i razmatranja Svetog pisma kojem
bi se trebalo pristupiti od malih nogu. Kao i mnogi drugi gradovi, imala je najvise ljudi koji s pripadali srednjem
sloju pa su mogli ste¢i osnove obrazovanja i tako pridonijeti Sirenju grcke kulture. Osobito je to znacajno za An-
tiohiju u ¢ijoj se okolici govorilo sirijskim jezikom, a grcki jezik je bio u urbanoj sredini. Usp. Cara Jean ASPE-
SI, Literacy and Book Ownership in the Congregations of John Chrysostom. u: Studia Patristica, 67 (2013.) 1,
333-344.

" Zanimljivo je spomenuti citat iz Petog komentara o poslanici Gala¢anima. Navodi da su se natjecali bijelci i
crnci: ,,U izboru hrvaca, bili oni kukastog ili Sirokog nosa, crni ili bijeli, nije vazno za njihovo sudenje. Samo je
vazno traziti da budu jaki i sposobni.“ (Usp. Joannes CHRISOSTOMUS, Commentarius in epistolam ad Gala-
tas, u: PG LXI, 666).

"2 Usp. Wendy MAYER, Antioch and the West in Late Antiquity, u: Byzantinoslavica, 61 (2003.), 1., 5-32.

'3 Usp. Henry NASH, The Exegesis of the School of Antioch: A Criticism of the Hypothesis That Aristotelia-
nism Was a Main Cause in Its Genesis, u: Journal of Biblical Literature, 11 (1892.) 1, 22-37.

"' Usp. Raoul MCLAUGHLIN, Rome and the Distant East: Trade Routes to the Ancient Lands of Arabia, India
and China, London — New York, 2010., 113.

"5 Porez se nazivao tetarte jer je iznosio Cetvrtinu cijene robe. Usp. Gary YOUNG, Rome's Eastern Trade: In-
ternational Commerce and Imperial Policy, 31 BC — AD 305, London — New York, 2001., 174.
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neni put nije bio jedini oblik antiohijske trgovine. Proizvodi 1 vojne pomoc¢i dostavljali su se u
Antiohiju preko najblizeg lu¢kog grada Seleucije Pierije izgradenog za vrijeme Seleuka I. Ni-
kanora. Tijekom treceg i Cetvrtog stoljeca preko iste luke prevozilo se Zito u vrijeme nestasice

hrane.''¢

1.2.3.6. Reakcije zidovske i poganske religije na kr§¢ansku dominaciju

Zidovska antiohijska manjina nasla se u ve¢im problemima tijekom &etvrtog stoljeéa.
Povlastice koje su im omogucavale slobodu vjeroispovijesti 1 primjenjivanje vlastitog zakona,
nailazile su na negodovanje od strane kr$¢anskih autoriteta. Uz te probleme sve je manje po-
gana prelazilo na zidovstvo i zabranjivala su se Zidovsko-poganska vjencanja. Cilj je bio izoli-
rati zidovski utjecaj na drustvo i oslabiti njihove veze sa svjetovnim autoritetima. No, protiv-
nici zidovstva nisu mogli lako ostvariti planove jer su se medu poganima nasli ljudi koji su se
sa Zidovima borili protiv velikog uspona kréanstva. Tada je Antiohija imala oko 22.000 Zi-
dova.

Poganski branitelji Zidovstva bili su car Julijan''” i retoriar Libanije. lako je kratko
vladao, Julijan je zbog svoje privrzenosti poganstvu nastojao smanjiti kr§¢anske utjecaje u
Carstvu tako da ojaca smanjeni utjecaj zidovstva. Jedan od razloga njegovog cestog posjeci-
vanja grada bio je pripremanje planova za obnovu zidovskog hrama u Jeruzalemu. Car je zelio
povezivanje zidovstva i poganstva da bi nastetio usponu krs¢anstva. Pripreme za gradnju je
zavrsio 363. godine, ali je te godine poginuo u bitci pa nije mogao zapoceti gradnju. Njegova
smrt i potres koji je iste godine pogodio Galileju, ohrabrili su kr§¢ane u nastojanjima da sma-
nje zidovski utjecaj. Ubrzo su preuzeli njihovu sinagogu Hasmonejskih mucenika i pretvorili
je u crkvu. Zidovski poloZaj je nastavio braniti Libanije o ¢emu svjedoée njegova pisma u ko-
jima spominje Zidove. Medu pismima isti¢e se ono iz 364. godine u kojem je vidljivo da Zi-
dove naziva svojima, brani ih od optuzbi i s njima odrzava kontakte.'®

Nisu samo oni podrzavali Zidove nego su se i neki od kri¢ana povezivali s njima pos-
tujuéi njihove obicaje i Zakon. Brojnost kri¢ana doprinosi razli¢itom odnosu prema Zidovi-

ma. Tako su se neki s njima okupljali u sinagogama ili zajednicki Castili subotu uzdrzavajuci

" Usp. Peter BANG, Trade and Empire — In Search of Organizing Concepts for the Roman Economy, u: Past
and Present, 195 (2007.) 1, 3-54.

"7 Usp. Michael ADLER, The Emperor Julian and the Jews, u: The Jewish Quarterly Review, 5 (1893.) 4, 591-
651.

'8 Usp. Wayne MEEKS — Robert WILKEN, Jews and Christians in Antioch in the First Four Centuries of the
Common Era, 25-36.
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se od rada. Postovala se Zidovska Nova Godina'"®

(Yom Kippur — Dan pomirenja) kada se po-
stilo i druga¢ije oblagilo. Popularno je bilo obrezivanje, praznovjerje i magije. O utjecaju Zi-
dova na kr§¢ane govori i ¢injenica da su se na saboru u Laodiceji 360. godine donijeli kano-
ni'?° koji su im zabranjivali vriiti zidovske zakone i obiGaje. Vrhunac popularnosti zidovstva
bio je toliko vidljiv medu kr§¢anima da je tijekom 386./387. godine Ivan Zlatousti u svoje
propovijedi'*! uvrstio tu tematiku obrazlazuéi kri¢anima da ne sudjeluju u Zidovskim obiga-
jima i zakonima. Zidovske sve¢anosti je drzao bestidnim jer su javno plesali na ulicama. Tvr-
dio je da sinagoge nemaju nita svetoga jer su Zidovi kristoubojice. Cilj djela je bio stvoriti
sve veéu i oéitiju razliku izmedu kréana i Zidova pokazujuéi istodobno uzvisenost kri¢anske
vjere.'*

Brojni su razlozi popularnosti zidovstva kod krS¢ana i pogana. Kr$¢ani su nalazili raz-
loge u postivanju zidovstva jer su se iz njega razvili 1 u svojoj zajednici su imali judeokrS¢ane.

Horst'?

je nabrojao nekoliko ostalih pretpostavki za popularnost Zidovstva. Kr§¢anima su bile
privla¢ne zidovske sinagoge jer su Sarene i zivotopisne. Obredi su se u njima odvijali poput
spektakla i razlikovali od dugih i zamornijih kr§¢anskih bogosluzja. Pogani su takoder prona-
lazili razloge za prihvadanje Zidovstva. Pretpostavlja se da su Zidovi mogli predstavljati svoju
religiju kao prosvijetljenu filozofiju s razvijenom etikom u Tori. S druge strane zidovstvo je
bila najstarija prisutna religija na tim prostorima, a anticki se ¢ovjek vodio krilaticom da je
starije bolje, stoga je zidovstvo kao starija religija plijenilo paznju.

I pogani su sve viSe stradali usponom kr§¢anstva. Kr§¢anstvu su pogodovali rimski
carevi koji su tijekom cetvrtog stoljeca svojim ediktima, sudjelovanjima na crkvenim sabori-
ma 1 ostalim postupcima ohrabrivali kr§¢ane da preuzimaju vodecu ulogu u drustvu. Carska
naklonjenost kr$¢anstvu dogadala se kroz nekoliko etapa. Prvo je car Konstanin 313. godine
dopustio krs¢ansku religiju zaustavljaju¢i progone krs¢ana. Od 356. godine, pa Cak i ranije,
pocinje progon poganskih svecenika i onih koji se okupljaju u poganskim hramovima. Poseb-
nim Solunskim ediktom iz 380. godine car Teodozije je proglasio krs¢anstvo sluzbenom reli-

gijom Carstva. Od sredine Cetvrtog stoljeca pocinju se diljem Carstva unistavati poganska

"9 Usp. Daniel Strokl BEN EZRA, Whose Fast Is It? The Ember Day of Semptember and Yom Kippur, u: The
Ways That Never Parted: Jews and Christians in Late Antiquity and the Early Middle Ages, A. Becker — A.
Yoshiko Reed (ur.), Minneapolis, 2007., 259-282.

2 Kanoni 29., 36.-38.

2! Naziv zbirke propovijedi jest Protiv Zidova, a sadrzi osam propovijedi kroz koje je Zelio kri¢ane udaljiti od
zidovstva prikazujuci ga pogubnim i nadidenim. Usp. Jovan ZLATOUST, Protiv Jevreja. Osam propovedi pro-
tiv Jevreja, Beograd, 2007.

122 Usp. Wolfram KINZIG, Non-Separation: Closeness and Co-operation between Jews and Christians in the
Fourth Century, u: Vigiliae Christianae, 45 (1991.) 1, 27-53.

12 Usp. Pieter Willem van der HORST, Jews and Christians in Antioch at the End of the Fourth Century, u:
Christian-Jewish Relations through the Centuries, S. Porter — B. Pearson (ur.), Sheffield, 2000., 228-238.
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mjesta. Medu znacajnim akcijama koje su kr§¢ani poduzimali jesu destrukcije ili prenamjene
poganskih objekata. U Antiohiji su se takoder dogadale prenamjene poganskih hramova i ru-
Senja njihovih bozanstava. Hermesov hram koji se nalazio na antiohijskom trgu je unisten kao
1 njegovi kipovi koji su se nalazili u okolici. Na mjestu gdje se nalazio hram, kr$¢ani su sagra-
dili crkvu. I ostali veliki poganski hramovi su uklonjeni ili prenamijenjeni tijekom cetvrtog i
petog stoljeca.'**

Libanije izrazito Zaluje zbog pada poganske religije i uputio je caru Teodoziju 386.
godine govor Za hramove (Pro templis)'*® nadajuéi se da ¢e malobrojni hramovi, koji kri¢ani
nisu unistili, prezivjeti. Situacija je bila dramati¢na. Govori da ruSenje hramova poticu mona-
si'?®, a carski zakoni samo su doprinijeli brzem unistavanju. Prvo su se uni§tavali hramovi u
okolici, a poslije u gradu. Hramovi koji su stajali stolje¢ima prije dolaska kr$¢anstva, prepus-
teni su novoj religiji koja ih nemilosrdno unistava. Priznaje razloge zbog kojih se unistavaju
poganski hramovi, a medu najvaznijim je prinoSenje Zrtava. lako su se poslije 1 zrtve prestale
prinositi, hramovi nisu postedeni. Govor zavrSava molbom da car postedi poganske hramove
jer ¢e ozalostiti pogane i tako unijeti nove nemire u gradu.'?’

Progoni pogana nisu bili toliko snazni koliko je naglasavao jer su kr$¢ani tijekom ce-
tvrtog stoljeca bili zaokupljeni razvojem teoloske misli koju su pogadala cesta hereticka stru-
janja. Ona su tijekom cetvrtog stoljeca podijelila antiohijske kr§¢ane u nekoliko grupacija.
Prve grupacije pocinju ve¢ 330. godine u vrijeme odrzavanja antiohijskog koncila na kojem je
protjeran biskup Eustahije koji se borio protiv arijanizma, a optuzen je zbog sabelijanizma i
nemoralnog ponasanja. Njegovi nasljednici stvarat ¢e probleme u drugoj polovici Cetvrtog
stoljeca. Eustahija je protjerao Euzebije Cezarejski koji je ponovno 338./339. godine organizi-
rao sinodu u Antiohiji nastoje¢i ovog puta promijeniti biskupe u carskim gradovima. Najzna-
¢ajnija sinoda je bila odrzana 341. godine u vrijeme posvete bazilike na kojoj se vije¢alo o

ispravnosti Atanazijevog i Marcelovog vjerovanja. Najveci su problemi Crkve u Antiohiji na-

124 Usp. Luke LAVAN, Political Talismans? Residual Pagan Statues in Late Antique Public Space, u: The
Archeology of Late Antique ,, Paganism “, L. Lavan — M. Mulryan (ur.), Leiden — Boston, 2011., 439-478.

125 Usp. Douglas WATSON, Black-Robed Fury: Libanius' Oration 30 and Temple Destruction in the Antiochene
Countryside in Late Antiquity, diplomski rad, University of Otawa, Otawa, 2013. Navedeni diplomski rad donosi
pregled autora koji su istrazivali vrijeme nastanka govora, opisuje carske zakone protiv pogana i navodi arheolo-
Ske dokaze koji podupiru Libanijevu tvrdnju o destrukciji poganskih objekata.

12® Usp. LIBANIUS, Oratio XXX., 8.: ,,Ovi monasi u crnim odorama koji jedu vise nego slonovi i zahtijevaju
velike kolic¢ine pi¢a od ljudi koji ih Salju piti zbog njihovog pjevanja, ali koji skrivaju svoje bogatstvo blijedim
neprirodnim izrazom lica, ti ljudi, Care, dok je tvoj zakon na snazi, Zure napadati hramove Stapovima, kamenjem
i Zeljeznim Sipkama, a ako ih nemaju, onda rukama i nogama.*

127 Usp. Edward WATTS, Libanius' Pro Templis and the Art of Seeing Syria through Rhetoric, u: Le Vie del Sa-
pere in Ambito Siro-Mesopotamico dal 11l al IX Secolo, E. Farrugia (ur.), Roma, 2013., 105-114.

52



stali izborom biskupa Melecija 360. godine §to je danas poznato kao Melecijev'*® razdor. Krs-
¢ani su se tada podijelili u tri grupe.'?

Tadasnji car Valent je podrzao Euzoja koji je postao biskup 361. godine za vrijeme
cara Konstancija II. Podrzao ga je jer je bio arijevac kao i car, a nije prihvatio Melecija. No,
Melecije je bio prihvaden od naroda i imao je najviSe vjernika pa su se Euzojevi sljedbenici
odvojili. Budu¢i da car nije prihvatio Melecija, ni biskupi Aleksandrije i Rima ga nisu sluzbe-
no priznali. Triput ga je potjerao iz grada i uskratio mu biskupske ovlasti. Dok je boravio u
Antiohiji, slavio je liturgije na otvorenom, naj¢es¢e u planinama, na nasipima i vojnim vjez-
balistima iznad sjevernih vrata. Ubrzo se odvojila trec¢a najveca grupa vjernika koja je umjesto
Melecija prihvatila Paulina 362. godine. Paulin je takoder bio pravovjeran, slijedio je nauk
Nicejskog sabora i bio je priznat od Rima i Aleksandrije.

Nakon smrti cara Valenta 378. godine, biskup Melecije se kona¢no vratio. Prema Gra-
cijanovom dekretu nazad je zadobio biskupske ovlasti. Paulin se povukao ocekujuci da ¢e na-
kon Melecijeve smrti postati sluzbeni biskup. Car Teodozije imao je puno povjerenja u bisku-
pa Melecija. Godine 381. je odrzan sabor u Konstantinopolu. Melecije je predsjedao saborom.
Nedugo nakon otvaranja sabora, iste godine, preminuo je u Konstantinopolu. Pokopan je u
Antiohiji uz najvece pocasti, a grob mu se nalazio uz grob svetog Babile. Za nasljednika ipak
nije izabran Paulin nego Flavijan. To ¢e biti razlog novih sukoba koji su trajali sve do 415.
godine kada su se Paulinovi nasljednici i sljedbenici vratili medu Melecijeve nasljednike.'*

Uz tri kr$¢anske grupe nalaze se krS¢anski heretiCari arijevci, apolinarci i anomejci.
Osobito su jacali anomejci,'*' sljedbenici Eunomija i njegovog uéitelja Ecija, koji su bili zage-
tnici radikalnog arijanizma prema kojem Krist nije Bog. Eunomije i Ecije su u vrijeme cara
Konstancija imali pravo na crkvu u gradu. Redovito su boravili u Antiohiji i Konstantinopolu
gdje su imali najvise sljedbenika. Anomejci su bili aktivni 1 u vrijeme Ivana Zlatoustog. U
propovijedima O neshvatljivoj naravi Bozjoj iz 386./387. godine posvetio je pozornost ano-
mejskom pokretu koji se uvukao medu pravovjerne krS¢ane. Neki kr§¢ani Stujuéi zidovske

obicaje Cesto su boravili u drustvu anomejaca koji su nijekali Kristovo bozanstvo. Oni su do-

128 Nastanak i razvoj Melecijevog razdora je slozen. Uz carev doprinos razdoru, mnogo su utjecale hereze koje
su bile prisutne u onom vremenu kojima su se sljedbenici grupacija optuzivali. Vise o razdoru u: Celia BAR-
KER, The Meletian Schism at Antioch, diplomski rad, Durham University, Durham, 1974.

12 Usp. Johannes ROLDANUS, The Church in the Age of Constantine. The Theological Challenges,
Oxfordshire, 2006., 83-87.

130 Usp. David POTTER, The Roman Empire at Bay AD 180-395, 555-560.

131 Usp. Richard Paul VAGGIONE, Eunomius of Cyzicus and the Nicene Revolution, Oxford — New York, 2000.,
12-14. Moze se nadi jo§ podataka na str. 158.
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lazili na krS¢anska liturgijska slavlja, ali nisu vjerovali u ono $to se u njima dogada pa su tije-
kom liturgije razgovarali ili je nakon propovijedi napustali.'*>

Kr$¢anska liturgijska slavlja odvijala su se u nekoliko crkava. Ivan Zlatousti je najces-
¢e slavio liturgiju u dvije najznacajnije crkve. Ovisno o okolnostima i odredenim svetkovina-
ma, slavlja su bila u Velikoj crkvi 1 u Staroj crkvi (Palaia). Najcesce je propovijedao u Veli-
koj crkvi jer je Stara crkva bila biskupova. Danima kada je biskup bio odsutan, propovijedao
bi u Staroj crkvi. Iz njegovih se propovijedi mogu otkriti tri vazne oznake antiohijskih kr§c¢a-
na. Liturgijska slavlja su se redovito odrzavala isklju¢ivo u navedene dvije crkve. Druga mjes-
ta slavlja izabirala su se u vrijeme obljetnica mucenika i u ostale znacajne krs¢anske dogadaje.
Dvije crkve su se natjecale u broju vjernika jer je u jednoj propovijedao biskup, a u drugoj
njegov najvjerniji sveéenik. Tre¢a oznaka koja se i$€itava iz njegovih propovijedi jest da su se
kr¥¢ani identificirali prema crkvi, a ne prema propovjedniku.'

Na zalost, iako je kr§¢anstvo bilo u naponu snage te su se pogani poceli obracati na
kr§¢anstvo, u narodu je ostala jaka navika praznovjerja i prakticiranja magije. Ivan Zlatousti,
Ciril Jeruzalemski, Jeronim i ostali kr§éanski propovjednici na podruéju Sirije korili su te na-
vike medu kr§¢anima Zele¢i da se pouzdaju u Krista i uskrsnuce, a ne u ispraznosti zemalj-
skog zivota. Vjerovalo se u nadnaravne magi¢ne sposobnosti pojedinih predmeta kao Sto su
ogrlice, narukvice, tekuc¢ine. Prije kladenje na hipodromu obavljali su se rituali. Razni su se
predmeti koristili protiv uroka da bi zastitili obitelji, voljene ili dobru sre¢u. Najcesce se trazi-
la pomo¢ za zdravlje i ozdravljenje obozavaju¢i predmete poput idola, a nije bila rijetkost da
su se krS¢ani u trenutcima bolesti utjecali zidovskim svec¢enicima. Praznovjerju su bili skloni
ljudi svih drustvenih klasa, jer su socijalne prilike zbog losih uroda, nedostataka hrane i voj-

nih intervencija stvarale nesigurnost i dinami¢nost u ekonomskim primanjima.'**

1.3. Pobuna gradana Antiohije — incident sa statuama 387. godine

Krsc¢anstvo postaje dopustena, a poslije i sluzbena religija Rimskog Carstva. Tim se
dogadajima u cCetvrtom stolje¢u postupno pocela mijenjati raspodjela moci rimskih careva.

Krs¢anstvo uzima dio carske moc¢i na duhovnom podrucju. Biskupi kao crkveni poglavari

132 Usp. Christine SHEPARDSON, Controlling Contested Places: Late Antique Antioch and the Spatial Politics
of Religious Controversy, Berkley — Los Angeles — London, 2014., 116-126.

'3 Usp. Wendy MAYER, John Chrysostom and his Audience: Distingushing Different Congregations at Antioch
and Constantinople, u: Studia Patristica, Vol. 31 (1997.) 1, 70-76.

13 Usp. Silke TRZCIONKA, Magic and the Supernatural in Fourth-Century Syria, London — New York, 2007.,
1-4.
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imali su utjecaj medu gradanima i vjernicima. Djelovali su na demokratizaciju drusStva i na
smanjenje carske vlasti. Smanjuje se opseg vrsenja carskog kulta, a pri nekim odlukama trazi
se misljenje crkvenih poglavara. Kad se ovome pridoda nezadovoljstvo koje je vladalo zbog
sve jace ekonomske krize, gradani su se otvorenije poceli suprotstavljati moénicima. Pobune
postaju Gesce, a ubrzo potinje i pad velikog Rimskog Carstva.'™

Gradani Antiohije nisu se u svojim postupcima prema carskoj mo¢i razlikovali od os-
talih. Incident s carskim statuama 387. godine kulminacija je nezadovoljstva prema caru, $to
su gradani i javno izrazavali. Prije istrazivanja homilija O statuama potrebno je zato objasniti
taj dogadaj, razloge koji mu prethode 1 posljedice koje je uzrokovao.

Cjelina je podijeljena na tri poglavlja koja se suzavaju na temu homilija O statuama.
Cilj je dokazati da su ekonomske prilike, gradanski mentalitet i kult statua doprinijeli destruk-
ciji statua u Antiohiji. Prvo se opcenito objasnjava zasto se gradani bune protiv carske vlasti
ruSenjem statua te se traze povodi antiohijske pobune. Zasto su od svih nacina negodovanja
izabrali upravo carske statue? U drugom se poglavlju opisuje antiohijska destrukcija statua.
Konkretno se na temelju izvora iznose uzroci, dogadaj i posljedice. Tek zavrsno trec¢e poglav-
lje istrazuje homilije O statuama. Navodi se broj homilija i istrazivaci koji su odredili njihovu

kronologiju.

1.3.1. Znacenje rusenja statua

Poglavlje je razdvojeno na Cetiri povezana dijela. Prvo se objasnjava terminologija i
uloga statua u antici. To je znacajno jer pokazuje zaSto se statue ruse i devastiraju. Zatim se
pojasnjava samo ruSenja statua. Opisuju se nacini na koji se izvodi destrukcija. Doneseni su
razlozi zaSto se napadaju statue i krS¢anski doprinosi promjenama kulta statua. Tre¢i dio po-
vezan je s prethodnim poglavljima o ekonomskoj krizi. Nastoji se povezati ekonomsku krizu i
pobune protiv statua. Elementi antiohijske ekonomske krize utjecu na povecanje broja pobuna
u Cetvrtom stoljecu. Zadnji dio je posvecen iskljucivo antiohijskoj pobuni i njihovim povodi-

ma za rusenje.

1.3.1.1. Uloga carskih statua u antici
Skulpture koje prikazuju bogove, ljude ili Zivotinje u vrijeme starih Grka i Rimljana
razlicito su se nazivale ovisno o tome §to predstavljaju, ali i gdje se nalaze. Proucavajuéi ter-

minologiju za pojmove koji oznacavaju skulpturu, moze se susresti tri razlicita pojma. Najce-

135 Usp. Ramsay MACMULLEN, Enemies of the Roman Order, Cambridge — Massachusetts, 1966., 178-182.
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$¢i termin za skulpture jest statua (lat. statua, gré. andrias) koji je postao internacionalan i
moze se rabiti u hrvatskom jeziku. Uz taj termin Rimljani su koristili nazive simulacrum i si-
gnum. Pojmovi simulacrum 1 signum najcesc¢e su oznavacavali skulpture bogova dok je statua
bila upotrebljavana za skulpture ljudi. Ponekad se pojmom simulacrum oznacavala i skulptura
covjeka, ali u rijetkim slucajevima. Najcesce se to odnosilo na zive ili pokojne careve jer su
jedino oni u odredenim periodima zasluzili kult slican poganskim bogovima. S druge strane
pojam signum bio je vojni termin, a u kontekstu skulptura oznacavao je umjetnicke skulpture
koje su predstavljale bogove. Dakle, samo se pojam statua rabio za ljude.'*

O casc¢enju carskih statua ve¢ govori Plinije u petom stoljecu prije Krista. Spominje da
su se bozanske pocasti davale carskim statuama izradenim od plemenitog metala. No, poceci
cas¢enja statua mogu se pronaci u Grckoj 1 Egiptu mnogo prije nego Sto je Rimsko Carstvo
osvojilo Mediteran i1 Europu. Statue su se izradivale od plemenitih metala, najces¢e zlata ili
srebra. Postavljale su se na mjestima gdje se ljudi okupljaju kao $to su trgovi, carske palace i
hramovi. U vrijeme Aleksandra Makedonskog pronalazimo zlatne statue koje prikazuju cara
Aleksandra u procesiji s bozicama Nikom i Atenom, u koc¢iji vodenoj slonovima. Statue su
imale bozanske osobine 1 smjeStane su u hramove. Seleukovi¢i su postavili zlatnu statuu u
Atenin hram. Neke od njih, kao Atalova u drugom stoljecu prije Krista, bile su postavljane
odmah uz statue bogova, izjednacavajuci pritom cara s bogovima. Nisu samo carevi dobivali
statue. Tako su senat i gradani Pergama prepoznali imuénika Diodora, izgradili mu hram i
kult, ali 1 statue od srebra i zlata. Statue od dragocjenog metala upucuju na bozansko caScenje
koje se iskazivalo vladaru u helenistickom vremenu. Rimljani nastavljaju kult statua, prevo-
de¢i u potpunosti grcke termine za nazive statua. Kult cara nastavljaju postavljanjem statua u
hramove. Car August postavio je svoju statuu u Marsov hram, a napravio je vlastiti hram sa
svojom statuom. U rimsko vrijeme, osim kulta statua, nastaju obredi uz statue i slike careva.
U kucanstvima su statue bile izjednacene ku¢nim bogovima. S vremenom su se u Rimskom
Carstvu pojavili carevi koji su odbijali kult statua. Kaligula, Neron i Domicijan zabranili su
zlatne statue. Komod je dozvolio jednu zlatnu statuu uz prikaz bika i krave. Makrinije u dru-
gom stoljecu poslije Krista regulira kult statua: zanemaruju se religiozni motivi izrade statua i
odredio je da statue moraju biti manje tezine."*’

Uz carske statue izvrSavalo se posebno Stovanje kojim se pokazivalo povjerenje, dug

zivot, uspjeh u ratu i ostali vazni elementi koji bi Carstvo i cara u€inili uspjesnijim i poznati-

136 Usp. Peter STEWART, Statues in Roman Society, London, 2003., 20-28.
137 Usp. Kenneth SCOTT, The Significance of Statues in Precious Metal in Emperor Worship, u: Transaction
and Proceedings of the American Philological Association, 62 (1931.) 1, 101-123.
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jim. Kult stvoren oko carskih statua bio je sli¢an kultu koji se iskazivao poganskim bogovima.
No, kult carskih statua nije niposSto Zelio cara prikazivati nekim polubogom nego osvijestiti
narodu njegov specifi¢ni polozaj upravitelja Carstva. On je poput posrednika izmedu bogova i
ljudi pa mu pripada drugacije Stovanje. Pred statue su se Cesto donosile delicije, cvijece, a

Stovanje se najéesée iskazivalo Zrtvovanjem Zivotinja u vrijeme trajanja festivala.'*®

1.3.1.2. Nacini pobuna protiv kulta carskih statua

Pojavom carskih statua, s druge pak strane, omoguceni su i javni istupi protiv carske
vlasti. Od rimskog i grékog vremena u Rimu 1 diljem Carstva pojavljuju se ljudi koji su unis-
tavali carske statue i portrete jer su bili nezadovoljni vladavinom ili vladanjem pojedinih ca-
reva. Ta praksa destrukcije vizualnog obiljezja vlasti naziva se zatiranje spomena (damnatio
memoriae) 1 nalazi se u slucajevima, kada pojedinac gubeci svoj polozaj u drustvu, od samog
drustva biva uklonjen 1 svjesno zaboravljen. Jedno od obiljezja moci bile su carske statue pos-
tavljene u svim znac¢ajnim gradovima, a oznacavale su carsku prisutnost i vlast. Pojedinci, ko-
ji su negodovali protiv cara i njegove uprave, u nemogucnosti da se obrate caru, obracali su se
lokalnoj upravi i izvedbama pred carskim statuama. U vrijeme antike bilo je vise nacina des-
trukcije 1 oskvrnjivanja carskih statua. Najblazi oblik pobune bilo je pjevanje ili izvikivanje
pred statuama. NajCeSce se carske statue obaralo. Oborene statue se vuklo po trgu, bacalo u
more, rijeku, kanalizaciju, naglavacke okretalo, a nekad se statuu oskvrnjivalo odsijecanjem
nosa, glave ili ostalih dijelova tijela.'*’

Religiozna obiljezja koja su pogani pridavali carskim statuama, pa i kult cara kao pos-
rednika izmedu bogova i ljudi, nailazi na neodobravanja tadasnjih monoteistickih religija, zi-
dovstva 1 ranog krsc¢anstva. S prvim stolje¢ima kr§¢anstva susrecu se hrabri kr§éani koji su se
protivili kultu carskih statua te su ¢esto radi toga bili muceni i ubijani. Protivljenje carskom
kultu svoje pocetke nalazi u zidovskom Zakonu kojim se zabranjivalo iskazivanje bozanske
Casti ikome osim Jahvi. Osobito se protivilo vizualizaciji poganskih bogova jer se mislilo da
Bog ne moze boraviti ni u kakvom prikazu. Jahve je za Zidove Zivi Bog koji ne prebiva u lije-
vanim ili klesanim predmetima. Sli¢an stav prema statuama zauzeli su i1 krS¢ani protiveci se

takvom idolopoklonstvu. Stoga se ¢esto moglo optuzivati kr§¢ane za destrukcije carskih statu-

1% Usp. Simon PRICE, Between Man and God: Sacrifice in the Roman Imperial Cult, u: The Journal of Roman
Studies, 70 (1980.) 1, 28-43.

139 Usp. Peter STEWART, The Destruction of Statues in Late Antiquity, u: Constructing Identities in Late
Antiquity, R. Miles (ur.), London, 1999., 159-189.
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a. Budu¢i da su bili optuzivani za protivljenje kultu carskih statua, vjerojatnu su morali iznije-
ti svoju obranu'* na izre¢ene optuzbe koje su donosili pogani ili vlast.'*'

Promjene odnosa prema carskim statuama dogadaju se dolaskom cara Konstantina u
cetvrtom stoljecu. Od tada se carski kult 1 odnos prema caru koji je bio kr§¢anin pocinje dru-
gatije shvacati. Carski se kult izrazava odje¢om i specificnom bojom'®, a statue se razumije-
vaju kao izraz carske moci te prestaje religiozno motivirana destrukcija, a povecava se des-
trukcija vizualnih prikaza poganskih bogova i njihovih hramova. Napadaju se i pljackaju po-
ganski hramovi, uniStavaju se kipovi bogova, ali Cesti su primjeri u kojima su se prikazi bo-
gova ocuvali 1 ponovno postavljali na trgove kako bi im se krS¢ani smijali. Poganska se religi-

ja izvrgavala ruglu, jer su krS¢ani polazili od pretpostavke da ju je krs¢anstvo nadislo po Isusu

Kristu.'#

1.3.1.3. Povezanost ekonomskog pada u kasnoj antici 1 antiohijskih pobuna

Tijekom cCetvrtog stoljeca Rimsko se Carstvo nalazilo u socijalnim problemima koje su
carevi morali rijesiti. Prvenstveno su imali problem uspostaviti stalnu vladavinu jer se vojska
u treéem stoljeéu'* mijesala u izbor careva. Nastojalo se maknuti anarhiju uspostavljenu veli-
kim ovlastima vojske 1 vratiti tradicionalni kult cara. Prve promjene zapoceli su Dioklecijan i
Konstantin pokusavajuéi centralizirati Carstvo i ojacati vlastitu mo¢. Povecali su svoje ovlasti
snaznijom birokracijom §to je za posljedicu imalo goleme ekonomske gubitke. Prije ekonom-
skih zahvata rad u provincijama je bio neorganiziran, agrikultura u opadanju, industrijalizacija
se nije dogadala, monetarnim zahvatima vrijednost novca je rasla, a time i siromastvo. Sma-
njivao se broj ljudi koji su pripadali srednjem sloju. Bogatasi su povecavali svoje prihode.

Centralizacija i birokracija su donijele mnogo veée posljedice. Najznacajniji problem je bila

% Moguce je da su odredeni kri¢anski krugovi pokazivali neslaganje s kultom carskih statua, ali bilo je vazno
iznijeti svoju obranu na optuzbe. Jedan od zapisa rusenja carskih statua koji su ucinili kr§¢ani nalazi se doduse u
apokrifu Djela Petrova iz drugog stoljeca u kojem je autor opisao destrukciju carske statue. Autor je stao u obra-
nu kr§¢ana prikazujuéi ih kao one koji poStuju carske statue. Za destrukciju nije optuzio kr§¢ane nego zlog duha
(demona) koji je nakon egzorcizma opsjednutog unistio carsku statuu. Kada se uvidjelo $to je ucinjeno, nakon
molitve carska se statua ¢udesno vratila u prvotno stanje. Usp. Callie CALLON, Images of Empire, Imaging the
Self: The Significance of the Imperial Statue Episode in the Acts of Peter, u: Harvard Theological Review, 106
(2013.) 3, 331-355.

1 Usp. Norman BAYNES, Idolatry and the Early Church, u: Byzantine Studies and Other Essays, Connecticut,
1955., 116-143.

42 Usp. William AVERY, The Adoratio Purpurae and the Importance of the Imperial Purple in the Fourth
Century of Christian Era, u: Memoirs of the American Academy in Rome, 17 (1940.) 1, 66-80.

' Usp. Helen SARADI-MENDELOVICI, Christian Attitudes toward Pagan Monuments in Late Antiquity and
Their Legacy in Later Byzantine Centuries, u: Dumbarton Oaks Papers, 44 (1990.) 1, 47-61.

14 Tadagnje Carstvo moZe se nazvati Vojno Carstvo i poeci njegovog nastajanja su u vojnoj anarhiji od 235.
godine. Prekidanje vojnih intervencija u izbor careva zapocinje Dioklecijan, narocCito kad je zavladao cijelim
Carstvom. Usp. Dennis DALEY, The Decline and Fall of the Roman Empire: Lessions on Management, u: In-
ternational Journal of Public Administration, 21 (1998.) 1, 127-143.
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velika korupcija u provincijama koja je unistavala slozenu carsku birokraciju. Birokracijski
sistem koji je sluSao naputke s vrha nije se mogao pokrenuti u lokalnim centrima pa novc¢ani
provincijski doprinosi nisu bili dovoljno visoki. Sve je to nagnalo careve na nove poreze koji
su trebali obogatiti srediSnju upravu 1 pokrenuti Carstvo. Monetarna i ekonomska reforma nije
urodila plodom pa se povecavao broj pobuna protiv carske uprave, poreza, siromastva, birok-
racije i korupcije.'*®

Znacajan problem cetvrtog stoljeca koji je uzrokovao pobune i siromastvo jest korup-
cija."*® Imuéniji stanovnici mogli su potkupiti sudce, gradsku upravu pa &ak i vojnike da rade
u njihovu korist 1 povecaju im prihode. Lokalni upravitelji rado su dolazili u ku¢e bogatasa,
sudjelovali na pripremljenim gozbama i primali novac sve kako bi pristrano prosudivali za
njihovu dobit. Libanije je odrzao dva govora'?’ za cara Teodozija, koji je donio zakone za
borbu protiv korupcije. Govorio je o problemima koji pogadaju grad. Borio se protiv lose
sudske vlasti koja je kaznjavala siromasne, a Stitila bogatase. Parnice koje su vodene protiv
osumnjicenih Cesto su bile odgadane ili se uopée nisu dovrsavale. Nevini su ljudi bacani u
pretrpane zatvore bez ikakvih prava. Nerijetko se u zatvorima umiralo od bolesti i manjka li-
jecnicke skrbi. Narocit je problem nastao tijekom 386. godine kada je provincijom vladao Ti-
samen. Libanije govori o njegovoj okrutnosti, nekompetentnosti i aljkavosti. Odbijao je i od-
gadao parnice, Sibao osudene i pritvorene. Najvise je vremena provodio zabavljajuéi se na hi-
podromu i u teatru. Lokalne upravitelje nije sluSao nego ih je ¢ak dao iSibati. Nije se niSta po-
duzimalo protiv lokalnih kriminalaca jer je antiohijsko sudstvo bilo lijeno procesuirati kriv-
ce 148

Siromastvo i1 bezakonje navodilo je ljude na pobune. Tijekom Cetvrtog stolje¢a dogodi-
lo se, prema Quirogi'®, desetak znacajnijih pobuna. Antiohijske su pobune zabiljezili Euzebi-
je Cezarejski, Grgur Nazijanski, Sozomen, Sokrates Amijan Marcelin, Ivan Malala i Libanije.
Gradani su se 313. godine pobunili protiv centralne vlasti, sukobi medu arijancima i pravov-
jernima su izbili 326. godine. Ve¢ 333. godine izbili su nemiri zbog gladi, sukobilo se s kon-
zulom 354. godine, poganski su hramovi napadani 362. godine, a iste godine poCinju ponovne

pobune zbog gladi 1 suSe. Godine 371. bila je ponovna pobuna protiv centralne vlasti i

14 Usp. Michael Ivanovich ROSTOVTZEFF, The Social and Economic History of the Roman Empire, Oxford —
New York, 1957., 502-541.

14 Usp. Danielle SLOOTIES, The Governor and his Subjects in the Later Roman Empire, Leiden — Boston,
2006., 60-72.

47 Usp. LIBANIUS, Oratio XLV. (Caru, o zatvorenicima), Oratio XXXIIL. (Caru Teodoziju, protiv Tisamena).
'8 Usp. Jill HARRIES, Law and Empire in Late Antiquity, Cambridge, 2004., 121-122. MozZe se naci jo§ podata-
ka na str. 154-157.

1 Usp. Alberto QUIROGA, Relacion retorica — historia — mitologia en los discursos XIX-XXIII, de Libanio de
Antiquia, doktorski rad, Granada, 2005., 55-63.
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384./385. godine je opet buna zbog gladi. Proucavaju¢i nabrojane pobune i nemire zakljucuje
se da su razlozi pobuna ekonomske i politicke, a ponekada i vjerske naravi. Najznacajniji su

sukobi zbog nestasice hrane, zbog koje su ispastali siromasni.

1.3.1.4. Povodi rusenju carskih statua u Antiohiji 387. godine

Obeshrabreni manjkavoséu javne uprave, gradani su osjecéali potrebu da svoje proble-
me negdje izraze. Kao $to je u Rimu mjesto javnog okupljanja i iskazivanje naklonosti caru
bila arena koja je mogla primiti najvisSe ljudi, tako je u istocnom dijelu Carstva bio teatar.
Okupljalo se promatrajuc¢i glumce kako oponasaju javnu upravu te se upravo iz teatra moglo
cuti protivljenje i mrmljanje. Vlastodrsci su prepoznali vaznost teatra pa su ga financirali 1
trazili izricanje pohvalnih govora. Politizacija teatra dovela je do njegovog znacajnoj utjecaja
u javnom djelovanju."’

Ve¢ je Platon prepoznao utjecaj teatra na politiku i traZio oprezno postupanje s njego-
vom mo¢i u druStvu. Naime, teatar okuplja velik broj ljudi koji ga redovito pohadaju i s vre-
menom spoznaju svoje sposobnosti. Obrazujuéi se kroz teatar, ljudi prividno misle da znaju
Sto je dobro, a $to lose te izgradene stavove Zele prenijeti drugima. S druge strane u teatru su
dozivjeli iskustvo dobrih i loSih osjecaja pa se 1 izvan njega Zele osjecati tako ugodno. Nastaje
teatrokracija, vladavina mase koja posjecuje teatar. Ona je gora od demokracije ili aristokraci-
je. Vodena je osobnim hedonizmom i ne poznaje granice gdje bi se zaustavila.""

Teatrokracija je imala ulogu u antiohijskom incidentu rusenja carskih statua. Naime,
car Teodozije je 387. godine proglasio prikupljanje novog poreza. Nije tocno utvrdeno zasto
je car odlu¢io najaviti novi porez pa postoji nekoliko razloga'*>. Moguée je da je car traZio
aurum coronarium (godiSnji porez caru koji placaju sve provincije) ili collatio lustralis (porez
na trgovinu). Povod novom porezu mogu biti 1 stalni ratovi koji su iscrpili carsku blagajnu.
Uglavnom, koji god da je razlog novom porezu bio, narod ga nije mogao platiti jer je bio op-
tere¢en nametima koji su se nagomilali proteklih desetljeca. Na dikasteriju, prostoru namjeni-
jenom za sudenje, Citano je carevo pismo i najavljen novi porez.

Pismo je Citano pred vlastodrScima, gradskom upravom, sudcima, umirovljenim vojni-
cima. Zapocelo je komeSanje 1 negodovanje jer se novi porez nije mogao lako namiriti. Godi-
nama su gradani negodovali 1 bunili se protiv gradske i carske uprave, a dodatni porez otezao

bi ionako loSu situaciju. Dok su napustali diksterij, negodovanje je pocelo bivati glasnije i

10 Usp. Ramsay MACMULLEN, Enemies of the Roman Order, 171-172.

151 Usp. Samuel WEBER, Theatricality as Medium, New York, 2004., 31-34.

152 Usp. Frans Van De PAVERD, Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, Rome,
1991., 19-20.
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njemu su se prikljucili ljudi koji su se nalazili u blizini te je na kraju zahvatilo ¢itavo mnostvo.
Prosvjed je prerastao u nasilje i destrukciju te se sumnja da je bio organiziran. Tadasnje su
prosvjede vjesto usmjeravali kazaliSni animatori i profesionalni navijaci koji se nazivaju kla-
ka. Bili su odgovorni i za antiohijske pobune zbog gladi 384./385. godine. Vjerojatno je da su
upravljali i pobunom rusSenja statua. lako su u gradu bili dosljaci, masa ih je znala jer ih je re-
dovito vidala u teatru. Oni su usmjeravali masu da koordinirano pljesc¢u i izvikuju $to je pop-
rimalo oznake konceptualne umjetnosti i odusevljenja. Takva teatrokracija koja je vodila ma-

su u teatru, progirila se i na gradsku povrsinu uzrokujuéi destrukeiju.'*?

1.3.2. Rekonstrukcija povijesnog dogadaja rusenja statua

U antici su se prikazivali detalji rusenja statua. Mnogo je saCuvanih slika i zapisa koji
pokazuju destrukciju statua. Antiohijski primjer je isto tako detaljno opisan pa se moze izdvo-
jiti posebno poglavlje koje prikazuje $to se tocno dogodilo i kakve su posljedice imali gradani.
Cilj drugog poglavlja je uvesti u dogadaj i posljedice rusenja statua. Prvi dio donosi prikaz
povijesnog dogadaja. Navedeni su razlozi pobune, prosvjed koji je prethodio destrukciji, rea-
kcije gradske i vojne uprave. Vrlo se brzo odgovorilo prosvjednicima te se o rusenju statua
uskoro govorilo u Konstantinopolu. Drugi dio opisuje posljedice i ozracje koje je vladalo u
tim teSkim trenutcima. Naredni dani i mjeseci bili su neizvjesni, a to je upravo vrijeme kada

Ivan Zlatousti propovijeda homilije.

1.3.2.1. Prikaz povijesnog dogadaja

Car Teodozije najavio je, naime, skupljanje novog poreza i obavijest je pismeno pos-
lao. I Antiohija je sudjelovala u porezu. Obavijest je proCitana na antiohijskom dikasteriju
najvjerojatnije 25. ili 26. veljate 387. godine'*, a to je bilo neposredno prije pocetka liturgij-
skog korizmenog vremena. Cuv§i za novi porez, tadasnji imuénici, ¢lanovi gradske uprave,
umirovljeni vojnici 1 ostali koji su se nalazili na dikasteriju, bili su iznenadeni i poceli su se
tome protiviti. Ubrzo se pokrenula masa ljudi i, razjarena kazaliSnom klakom, zapocela je
prosvjed koji je prerastao u destrukciju.

Mirni prosvjed je zapoceo na dikasteriju zazivanjem bogova i obra¢anjem prisutnom
sirijskom konzulu Celzu. Bezuspjes$no su uvjeravali da je porez nemoguce naplatiti. U zabri-

nutosti neki su napustali dikasterij, dok su drugi nastavili prosvjedovati. Najprije su se uputili

'3 Usp. Robert BROWNING, The Riot of A.D. 387 in Antioch: The Role of Theatrical Claques in the Later
Empire, u: The Journal of Roman Studies, 42 (1952.), 1-2, 13-20.

13 Datume o rugenju i vaznijim dogadajima donosi: Frans Van De PAVERD, Saint John Chrysostom, The Homi-
lies on the Statues. An Introduction, 363-364.
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kr§¢anskom biskupu Flavijanu kojeg nisu nasli u njegovoj rezidenciji. Tada je ljutita masa
potaknuta epideikti¢kim govorima klake napravila destruktivni revolt. Uputili su se u javno
kupaliste i odrezali uzad na kojima su visjele uljne svjetiljke za rasvjetu prostora. Zatim su
usli u upraviteljsku kucéu u kojoj su se nalazili carski portreti i1 statue. Kamenovali su carske
drvene portrete pa se okomili 1 na carske statue. Izvrsili su damnatio memoriae nad carskim
bron¢anim statuama. Obrusili su se na statue cara Teodozija, njegovih sinova Arkadija i Ho-
norija, njegove prve pokojne zene Flacile i konjani¢ku statuu pokojnog oca Teodozija Stari-
jeg. Zavezali su konopce oko vratova statua 1 vukli ih konjima po trgu. Izrugivali su im se 1
natjecali u vuci prikazujuci tako cara i carsku obitelj beskorisnima 1 nemo¢nima. Nisu stali na
statuama nego su zapalili 1 ku¢u gradskog velikodostojnika te namjeravali zapaliti 1 carsku
palaéu.155

Kada je vojna uprava, koja je bila blizu, saznala $to masa namjerava, brzo je naoruzala
obliznje strijelce koji su protjerali masu, a neke i pogubili. Oko podneva su uspostavili red.
a drugi su c¢ekali sudenje. Nije se razmisljalo o oprostu niti o smanjenju kazni. Kaznjavala su
se 1 djeca jer su se igrala ostacima uniStenih statua. PrekrSaj je bio golem te je nastalo stanje
neizvjesnosti. Car Teodozije koji je Antiohiju obogatio darivanjem broncanih statua, slavljem
festivala u Cast caru 1 metropolitskim statusom, sigurno je ostao iznenaden ovom nezahvalno-
$¢u. Ubrzo je trebao proslaviti desetu godinu svoje vladavine, a njegov sin petu godinu. Te su
obljetnice trebale proci bez incidenata, a osobito bez razaranja broncanih statua. Saznavsi Sto
je uopce ucinjeno, nastao je ocaj u gradu. Pric¢alo se da ¢e car unistiti grad, predati ga vojni-
cima da ga opljackaju i pogube mnogo gradana. Imuénici, gradski vijeénici i svi koji su bili
bliski caru, bjezali su u planine i zabadena mjesta znajuéi za opasnosti koje se tamo nalaze.'>®

Ubrzo je biskup Flavijan napustio grad i uputio se u Konstantinopol do cara Teodozija
trazeci oprost za grad i gradane. Car je saznao Sto se dogodilo i odmah je reagirao. Grad je
izgubio status metropole, a tu je titulu dobio suparnicki grad Laodiceja. Ukinute su povlastice
uzivanja na hipodromu, u teatru, javnom kupaliStu, a ukinuto je i dijeljenje kruha siromasni-
ma. Car je smatrao gradsku upravu odgovornom za dogadanja u gradu i trazio njihovo uhice-
nje. Poslani su carski sudci Cezarije 1 Elebije kako bi istrazili situaciju i obavijestili cara o re-

zultatima. Cezarije je bio prefekt carske palace (magister officiorum) 1 arijanac, a Elebije is-

133 Usp. Frans Van De PAVERD, Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, 20-25.
1% Usp. Edmund Spencer BOUCHIER, A Short History of Antioch. 300 B. C. — A. D. 1268, 164-170.
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kusni vojskovoda (magister militium per Orientem) 1 poganin. Sudci su dosli 15. ozujka 1 ve¢

. , , .. .. 15
su idu¢eg dana uhvaéeni ljudi iz gradske uprave."”’

1.3.2.2. Posljedice ruSenja statua

Clanovi gradske uprave (dekurioni) su uhvaceni i dovedeni kroz pust trg (agorai) na
dikasterij. O dogadajima su culi monasi koji su zivjeli u obliznjim planinama i uputili se u
grad. Dosli su na dan sudenja moliti za oprost i carevu blagonaklonost krivcima. Trazili su da
se okrivljeni ne kazne jer su stvoreni na Bozju sliku, uvjereni ujedno da njihova smrt nece nis-
ta dobroga donijeti. Monasima su se pridruzili ¢lanovi obitelji okrivljenih koji su molili op-
rost. Bilo je to potresno sudenje i gradani su zeljeli izbaviti grad od stroge kazne. Sudci su po-
kusavali iskaze dobiti torturom. Uvecer, o¢ekujuéi rezultate istrage, ljudi su se molili i trazili
oprost. Na kraju su ipak proglaseni krivima jer nisu sprijecili nastanak revolta 1 njegovu eska-
laciju te su za kaznu uklonjeni s funkcija koje su obnasali. Naredeno je, kao i kod prvih okriv-
ljenih, da se prognaju, ubiju ili zatvore i da im se oduzme imovina. Zauzimanjem monaha i
Libanija, nitko od dekuriona nije ubijen. Nakon sudenja sudac Cezarije se uputio u Konstanti-
nopol caru, a Elebije je ostao.'”®

U sudenju su s krS¢anske strane posredovali monasi i biskup Flavijan. Ivan Zlatousti
govori da su se monasi zauzeli za osumnjicene tako Sto su izasli iz svojih Spilja u kojima su
stanovali i1 dosli u grad. Znano je bilo da monasi ne napustaju svoja obitavali§ta nego da ljudi
u potrebama dolaze k njima, no ovaj put su oni ucinili iznimku. Antiohijski incident je bio
snazan povod da monasi ucine tako velik iskorak kojim su zadivili sudce. S druge strane vaz-
nu ulogu je imao biskup Flavijan koji se uputio caru s namjerom ne samo da ga moli za op-
rost, ve¢ 1 da ga uvjeri da oprosti gradu i gradanima. Nisu bila potrebna nova progonstva i pa-
lezi zbog nesretnog dogadaja jer su ljudi na kraju platili porez i podignuli statue. Od 25. ozuj-
ka nastupilo je zeljno iS¢ekivanje. Biskup Flavijan je doSao u Konstantinopol, a ubrzo je sti-
gao i sudac Cezarije.'”

Car je donio odgovor i njegovo je pismo stiglo u grad otprilike nakon 9. travnja'®.
Prema Libaniju, pismo je stiglo sudcu Elebiju za vrijeme jela. Idu¢i dan ga je objavio na dika-
steriju 1 ljudi su se pozurili procitati ga. Odlucio je povuci sve mjere koje je nametnuo gradu i

na neki se nacin ispri¢ao. Ponovno su se ljudi okupljali u javnom kupalistu, priredbama, a

137 Usp. Glanville DOWNEY, 4 History of Antioch in Syria: from Seleucus to the Arab Conquest, 427-433.

18 Usp. Frans Van De PAVERD, Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, 64-107.
13 Usp. Erica Cristhyane Morais Da SILVA, Igreja, conflito e poder no seculo IV d.C.: Joao Crisostomo e o
Levante das Estatuas em Antiquia, doktorski rad, Vitoria, 2006., 127-148.

10 Usp. Frans Van De PAVERD, Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, 156-
159.
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Elebije je pustio ¢lanove gradske uprave iz pritvora. Antiohiji su vracene prijasnje pogodnosti
1 status metropolije. No, ostalo je nejasno tko je uspio nagovoriti cara da promijeni misljenje.
Libanije i Ivan Zlatousti iznijeli su svoja tumacenja'®'. Poganin Libanije, ne Zele¢i u ovom
slucaju kr§¢anima pridavati vaznosti, tvrdio je da je na carevu odluku djelovao sudac Cezarije.
Ivan Zlatousti, uvjeren da sve treba zahvaliti posredovanju kr§¢ana i carevoj kr$¢anskoj vjeri,
velicao je pak biskupa Flavijana i monahe koji su, svatko na svoj nacin, uvjerili sudce i cara
da oproste gradu. Ipak je car samostalno mogao donijeti odluku jer su ga ve¢ prije dolaska
sudca 1 biskupa glasnici bili izvijestili o promjenama koje su nastupile u gradu nakon rusenja
statua. UnatoC tome, kako je o€ito, vazno je bilo predstaviti gradanima zasluge pojedinaca jer
je postojala napetost izmedu poganskih i krs¢anskih doprinosa razvoju situacije.

Incident rusenja statua 387. godine pokazuje stanje i razvoj kasnoantickog drustva.
Dogadaj nije sluCajno nastao nego organiziranim malim utvrdenim zajednicama. Incident je
otkrio znacajnu moc¢ teatra i klake na javno mnijenje gradana, kao 1 na usmjeravanje njihova
djelovanja. Medutim, kada je prosao prvi bijes, i kada su ljudi ve¢ bili u strahu od careve rea-
kcije, ucvrstio je kr§¢ansku zajednicu koja se pocela snaznije okupljati u crkvi slusajuc¢i homi-
lije Ivana Zlatoustog. U godinama koje slijede nakon rusenja carskih statua, krS¢ani ¢e poceti
dozivljavati svoj uspon nasuprot poganskim zajednicama. Postupno ¢e i carevi svoju mo¢ nas-

tojati radije utvrdivati kr§¢anskim nego poganskim identitetom. 162

1.3.3. Pregled homilija O statuama Ivana Zlatoustog

Tema ovog poglavlja su homilije O statuama s obzirom na njihov kronoloski poredak.
Prije negoli se o njima zapoc¢ne istrazivati, u prvom se dijelu istrazuju povodi za njihovo pro-
povijedanje. Kako ¢emo vidjeti, Ivan Zlatousti zapocinje propovijedati ovaj niz homilija prije
nego Sto se uopce dogodio incident, a s propovijedanjem zavrSava na sam Uskrs kada je spor
doslovno okoncan. Potrebno je objasniti zasto je bilo vazno propovijedati o tom dogadaju te
koju je ulogu u to vrijeme imao biskup Flavijan. U drugom i tre¢em dijelu poglavlja valja is-
traziti kronoloski poredak homilija prema istraziva¢ima Fransu Van De Paverdu i Andreiusu
Valeviciusu. Naime, brojcani naslov pojedine homilije nije uvijek kronoloski. Zato je vazno
donijeti 1 vremenski slijed homilija kako bi se lakse pratila njihova tematska veza s posljedic-

nim dogadajima.

11 Usp. Justin STEPHENS, A Pagan and Christian interpretation of the 387 Riot of the Statues, u: ATINER'S
Conference Paper Series, 2013., MDT2013-0391.

192 Usp. David HEAYN, Urban Violence in Fifth Century Antioch: Riot Culture and Dynamics in Late Antique
Eastern Mediterranean Cities, u: Concept: An Interdisciplinary Journal of Graduate Studies, 32 (2009.) 1, 1-29.
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1.3.3.1. Povodi za propovijedanje homilija O statuama

Najvazniji razlog propovijedanja homilija poznatih kao homilije O statuama jest sam
incident s carskim statuama. No, paZzljivije promatranje grade homilija pokazuje da se ne
osvrée u svim homilijama na incident. Od 22 homilije samo cetiri homilije direktno govore o
dogadaju (Treca, Sesta, Sedamnaesta i Dvadesetprva). Osim incidenta sa statuama jo§ je ne-
koliko znacajnih elemenata koji mogu biti povod za gradu homilija O statuama. Uz Ivana Zla-
toustog, Libanije je takoder drzao govore s ciljem da umiri pogane i ohrabri ih da se pouzdaju
u pravednost carskih sudaca. Usporedujuci govore i homilije uocava se napetost i razlicito
tumacenje situacije. Odlazak biskupa u Konstantinopol daje mu povod da u njegovo ime pro-
povijeda i poziva na kajanje, dok je Libanije u svojim govorima opravdavao narod izjavama
da je demonska sila srusila statue. Ostali Libanijevi govori veli¢aju cara Teodozija, Elebija 1
Cezarija s ciljem da ga umilostive. Ivan Zlatousti se pak uzda u Boga, biskupa i carevu vjeru.
Njih dvojica polazu nade u razli¢ite osobe pokazuju¢i napetost izmedu kr§¢anske 1 poganske
zajednice. '

Prije nego §to je nastao incident sa statuama, Ivan Zlatousti je zapoCeo novu seriju
homilija prate¢i crkvenu godinu. Homilije kroz korizmu slijedile su Citanja Starog zavjeta,
naglaSavalo se uzdrzavanje 1 pokorni¢ko ponasanje. Zabavni se sadrzaji tada nisu preporuci-
vali nego razmisljanje o ozbiljnosti zivota. Liturgijske sluzbe u korizmenom vremenu bile su
svakodnevne. Tijekom tjedna su zapocinjale popodne, najvjerojatnije oko devete ure. Predve-
cer oko desete ure bila je veCernja sluzba na kojoj se uglavnom citalo iz Knjige postanka i Iz-
reka. Incident je donio dodatni povod da se tijekom korizme sve ono §to se propovijedalo,
prenese u svagdasnji zivot. Zabrane koje su nakon incidenta uslijedile, kao §to je zatvaranje
teatra 1 hipodroma, dodatno su djelovale da se korizmeno ozracje iz crkve prenese u javne
prostore. A oc¢aj koji je nastao ocekivanjem careve presude, bio mu je povod da pokaze narav
korizmenog vremena u kojem se i§¢ekuje Uskrs.'®*

Homilije O statuama mozda uopce ne bi ostale znacajne i saCuvane da se biskup Flavi-
jan nije uputio u Konstantinopol. Naime, Ivan Zlatousti bio je njegov propovjednik i ¢esto mu
je pripadala ta sluzba kada je biskup bio odsutan. Biskup je napustio Antiohiju i ostavio mu
svoju zajednicu pa se u homilijama na viSe mjesta spominje samog biskupa. Ima potrebu poh-
valiti ga jer se star uputio na daleko putovanje ostavivsi svoju bolesnu sestru. U Tre¢oj homi-

liji naziva ga svecem, dobrim pastirom, uciteljem, ocem, sve¢enikom jer je on jedini ¢ovjek

19 Usp. Alberto QUIROGA, Deflecting Attention and Shaping Reality with Rhetoric (the Case of the Riot of the
Statues of A.D. 387 in Antioch), u: Nova Tellvs, 26 (2008.) 2, 135-154.

1% Usp. Frans Van De PAVERD, Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, 161-
175.
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koji se moZe uputiti caru i1 zatraziti oprost. Bez njegovog odlaska ne bi doslo ni do takvog op-

.. . .. .. . [P 165
rosta, a najvjerojatnije se ne bi ni sastavile ovakve homilije O statuama.

1.3.3.2. Kronoloski poredak homilija O statuama prema Fransu Van De Paverdu

Tijekom 1991. godine Frans Van De Paverd je objavio nova saznanja o poretku homi-
lija O statuama. Prema njemu njihov poredak koji je u Patrologia Graeca'®® nije u potpunosti
tocan. Vec¢ su autori prije Paverda iznijeli sumnje o poretku homilija i datumima propovijeda-
nja, ali on je sustavno iznio razloge za poredak svih homilija. Uz poredak homilija, ustanovio
je da je proucavao stare rukopise. Prva homilija O statuama propovijedana je prije pocCetka
korizme. Druga i Trec¢a su propovijedane odmah nakon incidenta sa statuama. Zatim slijedi
niz od Cetvrte do Osme homilije i Petnaesta, nakon ¢ega je pauza otprilike tjedan dana pa sli-
jedi Sesnaesta homilija. Tijekom treceg korizmenog tjedna propovijedana je Deveta i Deseta,
a u ¢etvrtom korizmenom tjednu ponovno slijedi niz od Jedanaeste do Osamnaeste (iskljucu-
juéi Petnaestu i Sesnaestu jer su propovijedane ranije). U $estom korizmenom tjednu propovi-
jedana je samo Dvadeseta, u sedmom Devetnaesta. Tijekom Velikog tjedna propovijedana je
posebna homilija koja se zove Nuper dictorum'®’. Posljednja homilija u nizu je Dvadesetprva
koja je propovijedana na Uskrs.'®®

Budu¢i da su sve homilije, osim Prve, propovijedane u vrijeme korizme i nakon inci-
denta sa statuama, postavlja se pitanje moze li se nju ukljuciti u istrazivanje jer je nastala prije
nego Sto se incident dogodio. Iako tada nije mogao propovijedati o statuama, okolnosti koje
spominje u homiliji, pokazuju da ¢e se incident ubrzo dogoditi. U Prvoj se homiliji osjeca na-
peta situacija. Govori o opasnosti, patnji i kazni. Homiliju zavrSava spominjuéi svetogrdnike
(psovace) Cije bi ponaSanje krScani trebali ispravljati. Moguce je da su se ovakve napetosti

nastavile i tako uzrokovale incident sa statuama.'®

195 Usp. Erica Cristhyane Morais Da SILVA, Igreja, conflito e poder no seculo IV d.C.: Joao Crisostomo e o
Levante das Estatuas em Antiquia, 140-155.

1% Joannes CHRISOSTOMUS, Ad populum Antiochenum, u: PG XLIX, 15-223. Navodi homilija O statuama u
daljnjem tekstu su prema engleskom prijevodu: Philip SCHAFF, Nicene and Post-Nicene Fathers, 1, 9, Michig-
han, 1889.

17 Ona je inaGe u sastavu dviju kateheza upuéenih katekumenima (Ad illuminandos catechesis). Druga kateheza
(Joannes CHRISOSTOMUS, Ad illuminandos catechesis, 11, u: PG XLIX, 231-240) je dio homilija O statuama
jer okolnosti u kojima je propovijedana, podsjecaju na incident sa statuama. U istrazivanju se ova homilija nazi-
va Dvadesetdrugom i navedena je prema engleskom prijevodu: Philip SCHAFF, Nicene and Post-Nicene Fat-
hers, 1, 9, Michighan, 1889.

18 Usp. Wendy MAYER, The Homilies of St. John Chrysostom — Provenance, Rome, 2005., 245-247.

199 Usp. Douglas RADKE, John Chrysostom: On the Statues. A study in Crisis Rhetoric, 84-88.
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Tablica 1. Kronologija dogadaja prema Fransu Van De Paverdu

170

Datum | Korizmeni tjedan Dan Homilija Dogadaj

21. veljace nedjelja Prva
25. veljace Cetvrtak ..

‘ incident sa statuama
26. veljace petak
27. veljace subota Druga Flavijan odlazi caru
28. veljace nedjelja Treca
1. ozujka ponedjeljak | Cetvrta ,»Blagoslovljen Bog*
2. ozujka utorak Peta
3. ozujka ) . o srijeda Sesta
4. ozujka prvi korizmeni tjedan Cetvrtak Sedma
5. ozujka petak Osma
6. ozujka subota Petnaesta
12. ozujka petak 5

L Sy .. laZzna uzbuna

13. ozujka | drugi korizmeni tjedan | subota «

. — Sesnaesta (?)
14. ozujka nedjelja
15. ozujka ponedjeljak | Deveta dolazak sudaca
16. ozujka S . utorak Deseta uhicenje dekuriona

d tre¢i korizmeni tjedan — -
17. ozujka srijeda sudenje
18. ozujka Cetvrtak odlazak Cezarija
22. ozujka ponedjeljak | Jedanaesta
23. ozujka utorak Dvanaesta
24. ozujka srijeda Trinaesta
25. ozujka | Cetvrti korizmeni tjedan | Cetvrtak (izgubljena)
26. ozujka petak Cetrnaesta Flavijan u Konst. (?)
27. ozujka subota Sedamnaesta | Cezarije kod cara
28. ozujka nedjelja Osamnaesta
9. travnja petak Dvadeseta
10. travnja | Sesti korizmeni tjedan subota carevo pismo oprosta
11. travnja nedjelja slavlje mucenika
12. travnja | sedmi korizmeni tjedan | ponedjeljak | Devetnaesta
21. travnja | Veliki tjedan srijeda Nuper dict.
25. travnja | Uskrs nedjelja Dvadesetprva

170 Usp. Frans Van De PAVERD, Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, 363-

364.
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1.3.3.3. Doprinos Andreiusa Valeviciusa gradi homilija O statuama

Uz Paverdovo istrazivanje homilija O statuama u kojem je prikazano da gradu ¢ine 22
homilije, Andreius Valevicius je pridodao jo$ dvije. Prema njegovom misljenju, gradi bi tre-
balo pridodati De decem millium talentorum debitore u kojoj se tumaci Kristova parabola o
covjeku koji je dugovao deset tisuca talenata 1 In Psalmum 145 u kojoj komentira Psalam
145.17

Valevicius u radu'* izlaZe razloge zbog kojih bi ih trebalo pridodati gradi homilija O
statuama. Homilija De decem millium talentorum debitore je propovijedana u vrijeme koriz-
me 387. godine. U njoj govori o suzdrzavanju od zakletve i svojoj bolesti §to su teme homilija
O statuama. Uz ove podatke, homilija iznosi teSku situaciju, represiju, carske kazne, uhic¢enja
1 pogubljenja $to su takoder teme homilija O statuama. Valevicius bi tu homiliju smjestio oko
Dvadesete homilije, ovisno o tome kako se tumace izneseni podaci. Druga pridodana homilija
(komentar) je In Psalmum 145 u kojoj se ne nalazi direktni govor o situaciji sa statuama, ali
Valevicius zakljucuje da je propovijedana u vrijeme Velikog tjedna. Nije problem §to homilija
(komentar) ne govori o incidentu sa statuama jer ni neke homilije iz grade nemaju direktnog
osvrta na dogadaj. U Velikom tjednu 387. godine je postalo poznato da je car Teodozije opro-
stio Antiohiji. Homilija (komentar) podsjeca da je proslo vrijeme tiranije 1 grijeha $to se moze
odnositi na incident sa statuama.

Valeviciusovo istrazivanje je iz 2000. godine, te ima u vidu i sva prethodna istraziva-
nja. U svom znanstvenom radu je izlozio razloge zbog kojih bi gradi homilija O statuama tre-
balo pridodati jo§ spomenute dvije homilije, ali isto tako valja istaknuti da je njegovo istrazi-
vanje relativno novo, te da jo§ nema dovoljno znanstvenih radova koji bi obradivali njegove
prijedloge u kontekstu homilija O statuama pa se u ovom istrazivanju najvise oslanja na Pa-

verdove doprinose.

" Usp. Andreius VALEVICIUS, Les 24 homelies De statuis de Jean Chrysostome, u: Revue des Etudes Augus-
tiniennes, 46 (2000.), 1., 83-91.
172 Usp. Wendy MAYER, The Homilies of St. John Chrysostom — Provenance, Rome, 2005., 442 (bilj. 628).
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2. POSLANJE CRKVE PREMA HOMILIJAMA O STATUAMA

Velike drustvene krize u kasnoantickom razdoblju uzrokovale su promjene u pojedi-
nim gradovima pa i u cijelom Rimskom Carstvu. Egzistencijalna kriza u Antiohiji ne razlikuje
se od ostalih kriza koje se javljaju diljem Carstva, s time da je ovdje ostala dobro dokumenti-
rana i precizno izrazena u incidentnoj situaciji. O krizama su pisali javni autoriteti i povjesni-
cari onoga vremena, a zabiljezeni su razli¢iti povodi koji su uzrokovali krize. Postojale su kri-
ze uzrokovane preseljenjem stanovnistva zbog siromastva, rada ili gladi. Neke su nastale zbog
prirodnih katastrofa kao $to su poplave, suse i potresi. Kr$¢ani su stradavali u krizama nasta-
lim uslijed heretickih pokreta ili pojacavanjem pogansko-kr§¢anskih sukoba. Ostali znacajni
uzroci kriza su socijalna iskoriStavanja i slom drzavne uprave. Mnogi od ovih uzroka kriza
mogu se povezati s egzistencijalnom krizom u Antiohiji.'”

U rimskome drustvu je bilo toliko problema, a ako je Crkva pretendirala biti vodeca
duhovna sila u drustvu, onda je morala doskociti rjeSavanju egzistencijalne krize dajuéi speci-
fican duhovni doprinos. Pogansko-kr§¢ansko rivalstvo, pa i sukob, jaz bogatih i siromasnih i
sve izrazenije slabljenje jakosti autoriteta drzavne uprave pridonose nastanku antiohijske kri-
ze. Snazan carev odgovor koji se vidi u brzoj reakciji na gradansku pobunu pridonosi stvara-
nju egzistencijalne krize koja se bila mogla pretvoriti ¢ak u tragediju i u uniStenje grada. Ivan
Zlatousti je, imajuci u vidu tu Cinjenicu, smatrao da krS¢ani na vrhuncu egzistencijalne krize
imaju specificnu zadacu za cijelo drustvo.

Poslanje Crkve prema njegovu svjedocanstvu oc€ituje se u aktivnom djelovanju koje
nadilazi brigu za isklju¢ivo krS¢ansku zajednicu i prosiruje se na drustvo u cjelini. Vrijeme
korizme kada se dogodila kriza nece biti vrijeme u kojem ¢e se krS¢ani samo posvetiti osob-
nom rastu u vjeri, nego ¢e nastojati oko dobra svih gradana. Osjetit ¢e se poslanima zalagati
se za grad Antiohiju tako da svojim primjerom pokazu drugacije navike koje ¢e na kraju do-
vesti do ublazenja careve srdzbe. Uz cara kao svjetovnog autoriteta, kr§¢ani ¢e probati izmoli-
ti Bozje milosrde.

Cilj ove cjeline jest pokazati na koji je nacin Ivan Zlatousti prikazao poslanje Crkve u
antiohijskom drustvu. Znaju¢i da je Antiohija grad bogate povijesti te raznolikih navika od
koje su neke i gresne, poslanje Crkve postaje vazna spona koja moze dovesti do ublazenja
svjetovne kazne. Poslanje Crkve je drustveno i religiozno. U prvom poglavlju se istrazuju

primjeri kr§¢anske mudrosti bez koje nema rjeSenja ni odgovara na nemile dogadaje u gradu.

'3 Usp. Pauline ALLEN — Bronwen NEIL, Crisis Management in Late Antiquity (410-590 CE), Leiden — Bos-
ton, 2013., 1-10.
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Krs¢anska se mudrost prikazuje u zalaganju za vrednote koje ¢e pospjesiti uspjesno rjeSavanje
situacije. Drugo poglavlje prikazuje konkretnije smjernice kojima se na javan nacin kr$éani
odvajaju od ostalih religijskih skupina, to jest na koji nacin Ivan Zlatousti vidi kr§¢ane kao
razli¢ite od drugih zajednica. Ujedno se i tumaci poslanje Crkve u gradu koji je multikultura-
lan, a istovremeno opterecen velikim utjecajem poganskih i Zidovskih navika i obi¢aja. Nave-
dena dva poglavlja pomazu razumjeti kako Ivan Zlatousti zamislja poslanja Crkve u konkret-

nom kulturno-povijesnom kontekstu. Poslanje se, dakle o€ituje kao drustveno i religiozno.

2.1. Svjedocenje krséanske mudrosti u svakodnevnom Zivotu

Krs¢ani gradu mogu pruziti drugacije podnoSenje tereta egzistencijalne krize jer se do
cetvrtog stoljeca razvila teoloska svijest Crkve i njezine odgovornosti. Crkva je naucavala,
tumacila Sveto pismo i mnogo puta svjedo¢ila vijeru muéeni¢kom smréu. Zivot kri¢ana se
javno prikazao u svijetu i Antiohiji. Dok je trajala egzistencijalna kriza nakon ruSenja statua,
poslanje Crkve Ivan Zlatousti smjelo opisuje kao kr§¢ansku mudrost, za koju je uvjeren da
moze doprinijeti pozitivnom rjeSenju situacije u drustvu.

Pojam mudrost Cest je u homilijama O statuama. Nema nijedne homilije u kojoj ga
Ivan Zlatousti ne spominje, pa tako zakljucujemo da je ovaj pojam vrlo vazan za istraZivanje
homilija s obzirom na nasu temu. Doista, povezan je s poslanjem Crkve jer Ivan Zlatousti,
vjerujuci u njihovu sposobnost da se dadnu voditi mudros¢u Bozjom, vjernicima savjetuje ka-
ko da se postave u odredenoj situaciji. Mudrost se u homilijama tridesetak puta spominje bez
atributa, a na mnogo mjesta je povezana s atributima. NajceS¢e se nalazi uz pridjeve kao §to
su duhovna, bozanska ili moralna i tada je usmjerena prema krs¢anskom poslanju. Medu atri-
butima najces¢i je onaj "duhovna" koja se spominje skoro dvadesetpet puta, zatim "bozanska"
koja se spominje petnaestak puta i na kraju "moralna" koja se spominje desetak puta.

Istrazivanjem su tako, polazec¢i od samoga teksta, otkrivene tri teme kojima Ivan Zla-
tousti prikazuje krS¢ansku mudrost. Koliko je tko doista mudar, ocituje se u stavu prema hrani
1 picu, ekonomskom statusu gradana i konkretnom zastupanju grada u vremenu krize. Mud-
rost kao konkretan stav povezana je i s vremenom korizme u kojem se dogada rusenje statua.
To je plodonosno vrijeme jer je vrijeme posta, kajanja i molitve pa se kao takvo uklapa u tes-
kocu egzistencijalne krize. Korizmeni post je prva tema s obzirom na kr§¢ansku mudrost jer
post svjedoCi da su krS¢ani usvojili lekciju mudrosti. Kr§¢ani imaju drugaciji odnos prema

hrani jer teze umjerenosti, a u svemu tome ih vodi mudrost. Nezaobilazna tema svjedocenja
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kr§¢anske mudrosti povezana je s ekonomskim statusom gradana i krS¢anske zajednice, jer
kr§¢ani, bilo u obilju bilo u neimastini, trebaju biti mudri. Znajuéi broj¢ani odnos bogatasa i
siromaha u gradu i njihov utjecaj na gradske dogadaje, Ivan Zlatousti tezi i trazi od svih mud-
ro postupanje u kriznoj okolnosti. Posljednja je tema najkonkretnija jer se u njoj o€ituje krs-
¢ansko poslanje u iskoraku prema drustvu 1 svijetu. Budu¢i da su kr$¢ani ostali u gradu, mogu
ponuditi uzorno ponasanje 1 biti solidarni. Tako ¢e aktivno zastupati grad i pripomo¢i u dobi-

vanju carevog oprosta.

2.1.1. Krsc¢anski stav prema hrani i picu

Incident se sa statuama dogodio u vrijeme korizme kada se uobicajeno propovijedalo o
uzdrzavanju od hrane i o ostalim asketskim vjezbama kojima se pripremalo za dogadaj Uskr-
sa. Stoga se u ovim homilijama takoder pronalaze dijelovi u kojima Ivan Zlatousti nezaobila-
zno govori o hrani 1 picu, Sto ¢e biti sretna podudarnost. Polaze¢i od uzdrzljivosti on iznosi
krsc¢anske stavove i prikazuje u ¢emu se sastoji vlastitost krS¢anske mudrosti. Angazirajuéi
time krS¢ane na dosljednije ponasanje, Ivan Zlatousti svjedoci poslanje Crkve koji se razlikuje
od uobicajenog ponasanja gradana Antiohije.

Gradani su se, pa 1 kr§¢ani, zbog utjecaja novca, razuzdanosti ili prestiza zeljeli prika-
zati kao oni koji mogu prekomjerno uzivati u hrani i pi¢u. Neumjerenosti nisu bile preporuc-
ljive kr§¢anima jer bi se time kr$c¢ani poistovjetili s ostalim gradanima drustva i ne bi dali do-
prinos svojim specifi¢nim vrijednostima i krepostima. Ivan Zlatousti stoga u mnogim homili-
jama prikazuje krS¢ansko poslanje drugacijim od uobicCajenoga gradanskog ponaSanja. Krs¢a-
nin, prema njemu, u odnosu prema hrani i pi¢u vodi se mudro$éu umjerenosti i racionalnog
ponasanja. Prejedanje i opijanje nisu racionalna ponasanja jer tijelo vode u razuzdanost. Gres-
ni odnos prema hrani ¢ini pojedinca robom svojeg trbuha, iz ¢ega kao posljedice proizlaze
prejedanja 1 opijanja. Takav Covjek postaje pretil i dogadaju mu se nuspojave poput poveca-
nog znojenja, nastanka neugodnih mirisa, podrigivanja, povracanja i nadutosti. Prejedanje i
opijanje zbog svojih nuspojava smatra neprivlacnim pa kr§¢anima savjetuje da se drze umje-
renosti. Sli¢ne stavove o hrani i pi¢u prikazuje i u homilijama O statuama.'™
Tako ve¢ u Prvoj homiliji donosi argumente iz Svetog pisma kojima kr§¢anima govori

o razlicitosti kr§¢anskog stava prema vinu. U povijesti kr§¢anstva, osobito u tre¢em stoljecu,

17 Usp. Susan Elaine HILL, Eating to Excess: the Meaning of gluttony and the Fat Body in the Ancient World,
Santa Barbara — Denver — Oxford, 2011., 115-120.
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iznosi Dely-Denton'”, bilo je kri¢ana koji su se ustezali od vina pa &ak i u euharistiji. Medu-
tim, krS¢ani se ne moraju ustezati od vina ako ono sluzi kao lijek. Tada vino postaje ljekovita

supstancija. Obrazlazuéi redak iz Pavlove poslanice Timoteju (1Tim 5,23)""

u kojem Pavao
preporucuje Timoteju da uzme vina zbog zdravstvenih tegoba, Ivan Zlatousti ¢e ustvrditi:
,Premda su uz posStovanje prema drugim tijelima, 1 tijekom njihovog zivota i nakon smrti, po-
kazali izvanrednu snagu, nisu mogli vratiti stomak koji je izgubio svoju snagu. I §to je vise od
ovog, Pavao se nije posramio ni porumenio nakon brojnih i velikih znakova koje je pokazao
cak jednostavnom rijecju. Sada dok piSe Timoteju, nudi mu da nade utociste u ljekovitoj vrlini
pijenja vina. Nije sramota piti vino. BoZe saduvaj! Takva zapovijed pripada hereticima.«'"’

U istoj homiliji nastavlja obrazlagati zaSto nije sramota piti vino pa, imajuci u vidu da
je Ivan bio isposnik i vrlo strogi asketa, njegove rijeci imaju posebnu tezinu. Naime, on se
protivi onima koji vino smatraju zlom jer promatraju negativne uc¢inke pretjerane konzumacije
vina. Ivan Zlatousti kr§¢anima ne zeli zabraniti ovu ljekovitu vrlinu nego ih navesti da u navi-
ci ispijanja vina budu umjereni: ,,Redak koji je pred nama koristan je takoder protiv heretika
koji govore lose o Bozjim stvorenjima. Da je medu brojnim stvarima koje su zabranjene, Pa-
vao ne bi dozvolio niti bi rekao da se koristi. I ne samo protiv heretika nego i1 protiv priprostih
medu nasom bra¢om koji kada vide neku osobu koja se sramoti u pijanstvu umjesto da je pre-
kore, krive plod dan od Boga i govore: 'Neka ne bude vina.' Tada trebamo odgovoriti takvima:
'Neka ne bude pijanstva jer vino je djelo Bozje, a pijanstvo djelo davla. Vino ne stvara pijan-
stvo nego ga neumjerenost proizvodi.'’® Mudar kri¢anin izbjegava neumjerenost u vinu.
Njemu vino sluzi kao lijek, a neumjerena konzumacija rusi ljudsko dostojanstvo: ,,Pijanstvo je
korijen svih zala. Vino je dano da obnovi slabosti tijela, a ne da okrene snagu duse, da ukloni
slabosti mesa, a ne da unisti zdravlje duha. Nemoj tada, uzimaju¢i dar Bozji neumjereno, dati
podriku budalastini i drskosti. Sto je jadnije od pijanstva! Pijani Govjek je Zivo truplo.«'”’

U Petnaestoj homiliji koja je propovijedana na kraju prvog korizmenog tjedna donosi
zakljucak o razlozima grijeha, Sto vrijedi i za neumjerenost u jelu i pi¢u. Ponavlja da nije pro-
blem u stvorenoj stvarnosti nego u ljudskoj pozudi kojom se ne nastoji ovladati: ,,Ne smijemo

rec¢i neka ne bude Zena, nego preljuba. Ne smijemo reci neka ne bude ljepote, nego brakolom-

stva. Ne smijemo re¢i neka ne bude trbuha, nego prozdrljivosti jer stomak ne stvara prozdrlji-

173 Usp. Margaret DALY-DENTON, Water in the Eucharistic Cup: A Feature of the Eucharist in Johannine Tra-
jectories through Early Christianity, u: Irish Theological Quarterly, 72 (2007.) 4, 356-370.

17 Ne pij vise samo vode, nego uzimaj malo vina poradi Zeluca i &estih svojih slabosti. U: Jeruzalemska Bibli-
ja, Zagreb, 2004., 1696.

177 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 1., 7, 458.

178 Usp. Isto, 1., 11, 462.

179 Usp. Isto, 1., 12, 462.
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vost ve¢ nas nemar. Ne smijemo re¢i da zbog jedenja i pijenja sva ova zla postoje, ne zbog
toga ve¢ zbog nase nemarnosti i nezasitnosti. Pavao niti je jeo niti pio pa je pao. Pavao je jeo i
pio i popeo se na nebo.«'*

O picu u ostalim homilijama govori u kontekstu prehrane i posta. U Trecoj homiliji
prvi put objasnjava kakav je krS¢anski odnos prema hrani. KrS§¢ani kao 1 ostali gradani skloni
su neumjerenosti u hrani jer je Covjek po svojoj prirodi tome podlozan. Prozdrljivost je, stoga,
za njega stanje u kojem se ¢ovjek nalazi kada ne vlada sobom, a iz kojeg je potrebno iza¢i as-
ketskom vjezbom u postu. Kad ¢ovjek postane prozdrljiv, gubi nadzor nad svojim tijelom.
Post je plod krs¢anske mudrosti pomocu koje krS¢anin ponovno nastoji ovladati svojim tije-
lom: ,,Naostri svoj srp koji se otupio kroz prozdrljivost, naostri ga poste¢i. Uhvati put koji vo-
di u raj, neravan i uzak kakav jest, uhvati ga i zaputi se. I kako moze$ uspjeti uciniti takve
stvari? Podc¢ini svoje tijelo 1 dovedi ga u pokornost. Kada se put suzava, debljina koja dolazi
zbog prozdrljivosti je velika prepreka.«'®!

Pred kraj prvog korizmenog tjedna u Petnaestoj homiliji pokazuje da se kr§¢anska mu-
drost ne sastoji u formalnom izvrSavanju posta nego u plodovima koje post donosi. Ako se
pojedinac priprema za post kroz neumjerenost u hrani i pi¢u, ako se nakon vremena posta po-
novno vrac¢a starom ponasanju, onda post za njega nema nikakve koristi. U ovoj homiliji Ivan
Zlatousti jasno govori da je umjerenost vazna kr$¢anska vrlina po kojoj post moze donijeti
korist: ,,Otkad mnogi ljudi, i kada su zapocinjali postiti kao da je stomak bio skoro predan ne-
koj vrsti dugotrajne opsade, prethodno se izlazu obilju prozdrljivosti i pijanstva. I opet kada
su oslobodeni, izlaze kao iz duge gladi i mucnog zatvora, trée do stola nepristojnom pohle-
pom, kao da nastoje ukloniti prednosti dobivene kroz post ispadom prozdrljivosti. Mozda bi
bilo potrebno, onda kao i sada, protresti temu o umjerenosti.*'**

Umyjerenost je vazna vrlina kr§¢anske mudrosti jer su i monasi, kao uzor kr§¢anskog
zivota, znali odmyjeriti koliko im je hrane i pi¢a potrebno za zivot: ,,Zbog ovog razloga, njiho-
va tijela 1 duse uzivaju odzvanjanje zdravljem jer kao Sto su istjerali svu luksuznost prehrane i
izvukli sve zlo bujica pijanstva, jedu toliko koliko je dovoljno za opstanak. Nemojmo ih pre-
zirati zbog njihovog izvanjskog izgleda nego se divimo njihovom umu. Kakva je korist od
izvanjskog odijela ako je dusa nevrednije umotana od ijednog prosjaka!*'®?

lako naglasava vaznost posta kao puta kojim se moze ovladati tijelom, post nema svr-

hu u samom sebi. O toj tematici govori u Trecoj homiliji u kojoj je 1 zapoceo temu o postu.

180 Usp. Isto, XV., 10, 648.
181 Usp. Isto, 111, 7, 500.
182 Usp. Isto, XV., 1, 643.
18 Usp. Isto, XIX., 4, 689.
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Ivan Zlatousti pojam posta prosiruje na ostala greSna ponasanja od kojih se treba ustezati jer
je usmjerenje prema postu kao asketskoj vjezbi podcjenjivanje korisnosti posta. KrS¢anska se
mudrost posta sastoji u uzdrzavanju od gres$nih praksi. Kr§¢anin posti uzdrzavajuéi se od gre-
$nih prigoda i1 ¢ine¢i dobro u Zivotu: ,,Vrijednost se posta ne sastoji u suzdrzavanju od hrane
nego u odvajanju od gresne prakse. Onaj koji ograniCava svoj post samo na uzdrzavanje od
mesa je onaj koji ga posebno podcjenjuje. Postis 1i? Daj mi dokaz svojim djelima! Je li reCeno
kakvim djelima? Ako vidi$ siroma$na covjeka, sazali se nad njim! Ako vidi$ neprijatelja, po-
miri se s njim! Ako vidi$ prijatelja koji dobiva pohvale, ne budi zavidan! Ako vidi§ zgodnu
zenu, obidi je! Neka ne poste samo usta nego i o€, usi, noge, ruke 1 svi dijelovi tijela. Ruke
neka poste uzdrzavanjem od pljacke i otimacine, noge neka poste od tranja u nezakonite
spektakle, oci neka poste uceci se ne pripustati zgodnim licima ili zaposleno$¢u stranim ljepo-
tama. (...) Medu stvarima najapsurdnije bi bilo suzdrzavati se i od dozvoljene hrane zbog pos-
ta, a o&ima dirati i ono §to je zabranjeno.«'**

Post je koristan ako ljudsku svakodnevicu ¢ini boljom, misljenja je Ivan Zlatousti. U
Trecoj homiliji, koja je propovijedana samo nekoliko dana nakon rusenja statua dok je u gra-
du vladala panika, nastavlja o trazenju krivaca i medusobnom optuzivanju. Upotrebljavajuci
stilske figure pobliZze opisuje da post mora ovladati neumjerenim jezikom kojim se napada
bliznjega te ima smisla samo ako pridonosi poboljSanju meduljudskih odnosa: ,,Neka usta
poste takoder od sramotnih govora i psovanja. Kakva je korist ako se uzdrzavamo od ptica i
riba, a opet grizemo i prozdiremo svog bliznjega? ZIli govornice, jedeS meso svojeg brata i
grizes tijelo svojeg susjeda. '™

Odnos posta i gresne prakse zakljuduje u Sesnaestoj homiliji koja je propovijedana u
drugom korizmenom tjednu. Ponovno se doti¢e povezanosti posta i korizme. Oc¢ekuje od krs-
¢ana da post ucine djelotvornim tako da promjene greSnu praksu neprijateljstva, zlog govora i
zaklinjanja: ,,U korizmi svi uobi¢ajeno pitaju koliko je tko u korizmi postio tjedana. Moze se
cuti da je netko postio dva, drugi tri, tre¢i sve tjedne. Ali koja je prednost ako kroz post idemo
bez dobrih djela? Ako netko kaze: 'Postio sam cijelu korizmu', kazi: 'Tmao sam neprijatelja, ali
sam se pomirio, imao sam naviku zlog govora, ali sam prestao. Zaklinjao sam se, ali sam pre-
kinuo s tom zlom praksom.' Nije trgovcima prednost oti¢i preko velikih granica oceana ako
jedre s teretom i mnogo robe. Post nam nece donijeti korist ako ga prodemo kao obi¢no puto-

«186

vanje bez rezultata.” "> Nabrojane greSne prakse mogu se povezati s posljedicama rusenja sta-

18 Usp. Isto, 1L, 11, 503.
18 Usp. Isto, 111, 12, 503.
18 Usp. Isto, XVL., 13, 663.
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tua. Beznade, kriza i nepovjerenje koje se uvuklo nakon incidenta pobudile su u gradanima
nepovjerenje 1 trazenje krivaca. Isticanjem izbjegavanja neprijateljstva, zlog govora i zakli-
njanja Ivan Zlatousti daje kr§¢anskoj zajednici konkretne smjernice kako da se postavi u danoj
situaciji i tako pokaze svoje poslanje koji se razlikuje od gradanskog ponasanja, to jest od is-
kljucivo ljudskih reakcija koje nisu prozete osje¢ajem za evandeosku poruku.

Od nabrojanih gre$nih praksi naglasena je povezanost posta i zaklinjanja. U Cetvrtoj
homiliji pokazuje da je izbjegavanje zaklinjanja korisnije od samog posta: ,,I zaista, natje¢imo
se u ukinucu pahulja zakletvi. To je korisnije nego bilo koji post, profitabilnije nego bilo koje
isposnistvo. I ovom istom brigom kojom pokazujemo suzdrzavanje od hrane, izlozimo se s
postovanjem suzdrzavanju od zaklinjanja.“'®” U Sestoj homiliji nastavlja o povezanosti zakli-
njanja i posta. Vjernicima je lakse postiti negoli izbjegavati zaklinjanje: ,,Sto je teZa stvar: ne
se zaklinjati ili ostati cijeli dan bez hrane, isusiti se od nepijenja vode i mrsave prehrane? OCci-
to je da drugo nadilazi prvo, ipak bez obzira na to obicaj je u¢inio ovu stvar mogucom i jed-
nostavnijom za izvrSenje jer kada se post priblizava, iako svi trebaju uvjeravati tisuce puta ili
Cesto primoravati i prisiljavati nekoga da uzme vino ili okusi iSta od onih stvari koje su zabra-
njene tijekom posta, ipak Covjek bi radije bilo Sto trpio nego uzeo zabranjeni komadi¢ hra-
ne.“'*® Po svoj prilici zaklinjanje je bila svakodnevna ljudska navika kojom su dokazivali ili
potkrepljivali istinitost svojih tvrdnji, koja je ocito bila raSirena u ondasnjem ambijentu. Kad
znamo da Isus u Evandelju izri€ito zabranjuje svojim vjernicima zaklinjanje bilo koje vrste,
onda bi se dalo pretpostaviti da je vjernicima takva praksa zacijelo jedna steCena navika koja
ime veze s nepromisljenos¢u poganskoga zivota 1 obicaja koju su potom mnogi kr§¢ani zadr-
zali ne smatrajuci tako velikim prijestupom. Ivan Zlatousti se zato trudi ukazivati svojim vjer-
nicima na neprimjerenost takve prakse po kojoj se nimalo ne razlikuju od pogana, kao §to se i
njihovo ponaSanje kao vjernika ne razlikuje od prijaSnjega ponasanja dok to jos nisu bili.

Uz govor o hrani i pi¢u Ivan Zlatousti u tri homilije spominje krS¢ansku liturgiju i pri-
ces¢ivanje. Tematiku posta povezuje s pohadanjem crkve i pri¢es¢ivanjem jer je post bio bitni
preduvijet za priCest. Vazan element poslanja Crkve jest da potice vjernike na pohadanje litur-
gijskih obreda i sudjelovanje u njima. Razlog za nepohadanje obreda ne moze biti prekidanje
posta ni konzumacija vina ni bilo koja druga zapreka pricesti. O pohadanju crkve govori u
Devetoj i Desetoj homiliji koje su propovijedane kada su dosli carski sudci. Dok su krs¢ani
iS¢ekivali sudenje, kriza je zadobivala svoj vrhunac. Sada se od zajednice trazi da bude po-

zorna dok mnogi pojedinci ne mare za takvo $to. Ivan Zlatousti govori stoga o ljudima koji

187 Usp. Isto, IV, 12, 523.
18 Usp. Isto, VI, 17, 554.

75



pohadaju liturgiju, ali su se najeli ili zaudaraju po vinu, §to znaci da su dosli bez duzne svijesti
o tome $to je cilj njihova dolaska. Korisniji je pozoran slusatelj pa premda je i prekinuo post
od onoga koji je postio ostajuéi labave pozornosti. Ne osuduje one koji su se najeli, nego od
svih trazi pozornost koja je znak duhovne mudrosti: ,,Ali sada, kada bismo rado dovukli, na-
mamili 1 molili te da dodes, koju ispriku bi imao da se okrenes§ od nas? Neprikladan slusatel;
nije onaj koji je jeo i pio nego onaj koji ne daje pozornosti re¢enom, koji zijeva, koji je labave
pozornosti, koji je tijelom ovdje, ali mu misao luta drugdje i takav, iako mozda posti, nekoris-
tan je slusatelj. S druge strane, Covjek koji je ozbiljan, koji je pazljiv i drzi svoju misao pozor-
nom, iako je mozda jeo i pio, bit ¢e na$ najprikladniji slusatelj.«'*’

U Desetoj homiliji sli¢no nastavlja: ,,U kojem slucaju, ljubljeni, ¢ini§ dobro? U vrije-
me zadnjeg susreta kada si nakon svojeg obroka otiSao spavati ili sada kada si nakon obroka
prisutan slusati bozanske zakone? Je li bolje kada si dangubio na trgu i imao udjela u susreti-
ma koji nisu korisni ili sada kada stoji§ sa svojom subra¢om i slusas prorocanska prorostva?
Nije sramota, ljubljeni, jesti, nego nakon jela ostati u ku¢i i tako biti liSen ovog svetog dom-
jenka. <!

Vazan element kr$¢anskog identiteta jest pristupanje svetoj pricesti. Dvadeseta homili-
ja govori o onima koji se pri¢escuju. Propovijedana je dok se ocekivalo carevo pismo oprosta.
Ivan Zlatousti sada, pred kraj procesa sa statuama trazi od krs¢anske zajednice da se ponasa u
skladu s kr§¢anskim identitetom oprasStanja. KrS$¢anin ne smije odrzavati mrznju nego je pos-
lan oprastati drugima. Oni koji mrze 1 imaju neprijatelje ne smiju se prepustiti pricesti jer je
njihov grijeh greSna praksa koja postaje gresno stanje: ,,Kao Sto se ne moze zamisliti da kurvis
i psovac¢ imaju udjela u svetom stolu, tako je nemoguce da onaj koji ima neprijatelja 1 gaji
mrznju, uZiva u svetoj pri¢esti. Dobar je razlog za ovo. Covjek koji je pocinio izvanbraéni od-
nos ili preljub u isto je vrijeme izvrSio svoju pozudu i dovrSio grijeh 1 treba se moc¢i pazljivim
zivotom oporaviti od pada. Moze poslije zadobiti neko olakSanje pokazuju¢i veliku pokoru.
Ali onaj koji je ogor€en, radi istu pokvarenost svaki dan i nikada je ne dovodi kraju. U pret-
hodnom slucaju &in je zavrsen i grijeh je u&injen, ali ovdje se grijeh izvrsava svaki dan.«'”!

Analiziraju¢i dijelove homilija koji govore o kr§¢anskom odnosu prema hrani i picu,
uocava se da je Ivan Zlatousti svjestan poslanja Crkve u egzistencijalnoj krizi koja razara

grad. Ivan Zlatousti je prvo zelio postaviti granice dobrog odnosa prema hrani i picu. Nije za-

branio konzumaciju niti se olako prepustio trendu prekomjernog uZivanja. Zelio je po kr§¢an-

18 Usp. Isto, IX., 2, 576.
0 Usp. Isto, X., 1, 586.
1 Usp. Isto, XX., 2, 700.
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skoj mudrosti prikazati koji je ispravan krS¢anski odnos prema hrani i pic¢u. Kr§¢ani nisu za
potpuno suzdrzavanje od alkohola kao §to su to bili heretici, a nisu ni oni koji bi ga zabranji-
vali u gradu. Ne potice zajednicu na kaznjavanje izjelica ili pijanica nego ih upucuje prema
kr§¢anskoj mudrosti 1 razboritu ponasanju. Moze se zakljuciti da se krS¢anska mudrost oCituje
u prevladavanju greSnih odnosa prema hrani i pi¢u. Kr§¢anska umjerenost i post od hrane i
pica prelazi iz duhovne stvarnosti u gradansku stvarnost. Post i uzdrzavanje od alkohola su
pocetak koji vodi prema odvajanju od gresne prakse grijeha. Ova konkretizacija posta i uzdr-
zavanja jest cilj krS¢anske mudrosti. Poslanje Crkve se tako oc€ituje u pozivu kr§¢anima da se
iz svojeg specificnog kr§¢anskog odnosa prema hrani i pi¢u usmjere prema drustvenoj brizi
oko grada. Stoga se moze pretpostaviti da je Ivan Zlatousti bio uvjerenja da ¢e se, ako se u
gradu bude Sirila ovakva krS¢anska mudrost koja se o€ituje u odvajanju od gresne prakse, on-

da moc¢i lakSe zadobiti carev oprost i Bozje milosrde.

2.1.2. Uloga ekonomskog statusa u kr§¢anskom zivotu

Medu kr$¢anima bilo je ljudi razlicitih ekonomskih klasa. Ekonomski status nije bio
prepreka za krS§¢ansko poslanje, ali je imao odredenu ulogu u kr§¢anskom Zivotu. Istrazujuci
homilije O statuama pronalazimo tri etape po kojima Ivan Zlatousti pokazuje odnos ekonom-
skog statusa i kr§¢anskog poslanja. Prvo mu je bilo vazno naglasiti da bogatstvo ili siromastvo
nije prepreka za kr§¢anski zivot. Ne osuduje ni bogatase ni siromahe nego ih usmjerava istom
cilju. Bore¢i se protiv ekonomske polarizacije kojom bi se istaknuo jaz izmedu bogatih i si-
romasnih, vodi ih prema duhovnoj mudrosti koja je dio krS¢anskog poslanja. NaglaSavanje
potom duhovne mudrosti je druga etapa. Kr§¢ansko se poslanje razvija iz duhovne mudrosti
prije nego iz ekonomskih klasa. Posljednja etapa jest konkretno ocitovanje duhovne mudrosti
koja donosi pravi prestiZ 1 autoritet, ali ne onaj svjetski. Ivan Zlatousti tako navodi primjer
monaha koji, iako su siromasni 1 neugledni, uspijevaju rjeSavati krizu drustva nastalu u nemi-
lom dogadaju rusenja carskih statua.

Ekonomski status nije prepreka za kr$éanski Zivot, a pogotovo ne treba voditi razmiri-
cama izmedu bogatih 1 siromasnih. Takva polarizacija zacijelo bi pogorsala situaciju u gradu i
dovela do novih sukoba medu gradanima. Ivan Zlatousti potice kr§¢ane na zajednistvo drus-
tvenih slojeva. Ne favorizira nijednu ekonomsku klasu niti ikoga iskljuCuje iz zajedniStva
Crkve. BogataSima upucuje rijec¢i o skromnosti, a siromasima govori o prednostima siromas-

tva nad bogatstvom. Ne stvara razdore medu drustvenim skupinama, ve¢ poziva na slogu i
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jedinstvo. Govori o prednostima i manama svake ekonomske klase da bi ih lakSe uputio pre-
ma duhovnoj mudrosti.'**

O ekonomskim klasama najvise govori u Drugoj homiliji. U njoj nekoliko puta poziva
bogatase na skromnost. Ivan Zlatousti nije protiv bogatstva nego protiv grijeha koje bogatstvo
moze potaknuti: ,,Ali ovdje, vrijedno je traziti zbog Cega ne kaze: 'Zapovijedi onima koji su
bogati u sada$njem svijetu da ne budu bogati, zapovijedi im da postanu siromasni, zapovijedi
im da se rijeSe onoga $to imaju', nego: 'zapovijedi im da ne budu bahati'. Zna da je korijen i
temelj bogatstva ponos i da, ako ikoji ¢ovjek razumije kako biti skroman, nece praviti mnogo
problema oko stvari. Reci mi, zaista, zbog &ega vodis toliko slugu, parazita'®® i ulizica i svih
drugih oblika raskosi? Ne zbog nuznosti nego zbog ponosa da na kraju po njima mozes izgle-
dati uzviSeniji od drugih ljudi!*"**

Bogatasi svoj ekonomski status mogu ugraditi u druStveno poslanje Crkve. Ako pozi-
tivno iskoriste svoje bogatstvo, pomo¢i ¢e u rjeSavanju egzistencijalne krize u gradu. Spomi-
nje Abrahama koji je bio bogat, ali je svojim Zivotom postao prikladna slika kr§¢anskog Zivo-
ta. Svoj je imetak ulozio za slabije: ,,Bogat nije onaj koji mnogo posjeduje nego onaj koji
mnogo daje. Abraham je bio bogat pa nije bio gramzljiv, nije okretao svoju misao prema kuci
onog ¢ovjeka ni vrebao njegovo bogatstvo, nego iduci naprijed trazio je gdjegod bi slucajno

bio stranac ili siromah s ciljem da izbavi sirotinju i gostoljubivo ugosti putnika.«'*’

Njihovo
im bogatstvo ne mora biti prepreka da krS¢anski zive. Obilje moze pridonijeti da ne budu
gramzljivi jer posjeduju dovoljno: ,,Postoji jedna stvar u kojoj se €ini da bogatstvo ima pred-
nost pred siromastvom. Takav Zivi u dnevnom luksuzu i opskrbljen je obiljem ugode u svojim

gozbama. Ovo takoder moze posluziti kao primjer za stol siromasnih. Ondje uzivaju vise nego

192 Usp. Ivan PETROVIC — Zeljko TANJIC, Aktualnost II. homilije O statuama Ivana Zlatoustog za model Crk-
ve kao kontrastnog drustva, u: Bogoslovska smotra, 84 (2014.) 2, 327-348.

' Alegorijska figura socijalnih parazita bila je draga anti¢kim piscima i komediografima. Rije¢ porijeklom oz-
nacava osobu koja pomaze poganskom sveceniku ili sudjeluje s njim na objedima, ali u teatru je poprimila dru-
gacije znacCenje. Osoba kao parazit se prvi put u antickoj komediji pojavila u VI./V. stoljecu prije Krista. Upotri-
jebio ju je grcki komediograf Epiharm. U djelu Nada ili bogatstvo parazit kazuje monolog: ,,Objedujem sa svima
koji to zele, koji / je dovoljno razborit da me pozove, / i sa svakim ¢ovjekom koji ima slavlje za svadbu, / bio
pozvan ili ne, i tamo sam duhovit / tamo druge nasmijavam, tamo hvalim / domacéina koji je priredio slavlje. I
ako se kojim slucajem / netko usudi rije¢ re¢i protiv domacina, / naoruzam se za borbu i nadjacam ga. / Onda,
jeduéi mnogo i pijuéi obilno odlazim / iz kuée. Za me se ne brinu robovi djecaci, / nego izabirem svoj put tetura-
juc¢im korakom, / istovremeno taman i usamljen, i ako ponekad / susretnem strazare, kunem im se / svim bogo-
vima da nisam uradio nista krivo, / ali oni me ipak napadnu. Na kraju, dobro istucen, / dosegnem svoju kuéu i
spavam na podu / i nakratko zaboravljam svoje nesreée i masnice / dok me snazno vino i dalje opija i uspavlju-
je.”“ U krsc¢anskoj literaturi o ljudima parazitima najcesce govor upravo Ivan Zlatousti, a prikazuje ga ne samo
kao stereotip ¢ovjeka koji posje¢uje domjenke bogatih nego i kao rubnog ¢lana drustva kojem kr$¢anska zajedni-
ca moze pomo¢i. Usp. Paul BLOWERS, St. John Chrysostom on Social Parasites, u: Philantrophy and Social
Compassion in Eastern Orthodox Tradition: Papers of the Sophia Institute Academic Conference, M. Pereira
(ur.), New York, 2009., 16-30.

194 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 11., 14, 485.

1935 Usp. Isto, 11., 15, 486.
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bogati. I ne cudi se ovom, ne misli da sam suprotno rekao jer ¢u ti uciniti stvar jasnom cinje-
ni¢nim dokazima. Zna$, naravno, i svi priznajete kako na gozbama nije narav hrane nego po-
lozaj onih koji je blaguju, Cesto uzrokuje ugodu. Na primjer, kada netko prilazi stolu gladan,
hrana ¢e mu biti slada nego ijedna poslastica ili za¢in.«'*®

Buduc¢i da ne zeli pokazati kako favorizira bogataSe, na tri mjesta, u Drugoj i Osama-
nestoj homiliji, iznosi probleme u koje upadaju iskljucivo bogatasi — zele drugima pokazati
svoj prestiz, a u sebi kriju tjeskobu ako bi ostali bez svojeg bogatstva. U Drugoj homiliji ih
poziva da si ne stvaraju dodatne zapreke na putu prema nebu: ,,Gradimo kuc¢e da mozemo u
njima Zivjeti, a ne da &inimo ambiciozan prikaz. Sto je preko nasih potreba, nepotrebno je i
nekorisno. Stavi sandalu koja je veéa od tvog stopala! Neces to trpjeti jer smeta dok hodas.
Tako takoder kuca koja je veca nego $to neophodnost zahtijeva, zapreka je tvojem putu prema
nebu.“'"’ Tako su bogatasi vlasnici velikih posjeda, nemaju potpunu vlast nad svojim imet-
kom: ,,Onaj tko je danas bogat, siromasan je sutra. Cemu sam se ¢esto smijao kada Gitanje Zeli
re¢i neka ovakav Covjek ima vlasniStvo ovih polja ili ove kuce ili koristi od toga. Jer mi svi
imamo korist, ali covjek nema vlasnisStva. DoduSe bogatstvo moZze ostati s nama cijeli Zivot,
ne pretrpljuju¢i promjene, ali moramo ga prebaciti na kraju u ruke drugih, htjeli mi to ili ne.
Uzivamo samo njihovu upotrebu i odlazimo u drugi Zivot goli i lifeni tog vlasnitva.«'*® Nji-
hov se Zivot poéinje urusavati ako ostanu bez svojeg bogatstva. Cim upadnu u te§koce, ne
znaju se s njima nositi: ,,Ali zaista brojni bogatasi misle da Zivot nije vrijedan zivljenja i bes-
krajno bi davali prednost smrti kad dozive ikakvu teskocu i od svih ljudi oni su najpodlozniji
prekomjernoj zalosti. Nemoj gledati njihove stolove ili ulizice ili parazite nego probleme koji
dolaze zbog tih stvari: uvrede, klevete, opasnosti, nevolje. Najgore je $to se neiskusno susre¢u
s neuspjehom i ne znaju kako se s njima mudro nositi.«'*

Krs¢ansko se poslanje i odgovornost u drustvu ne gradi ekonomskim statusom nego
kr$¢anskim nacinom zivota. Bogatasi kao 1 siromasi mogu kr$¢anski Zivjeti ako teze duhovnoj
mudrosti. U ostalim djelima Ivan Zlatousti donosi primjere bogatasa koji su uspjeli krS¢anski
zivjeti. Biskup Flavijan i dakonisa Olimpija dolazili su iz bogatih obitelji, a bili su uzorni krs-
¢ani.”” Duhovna je mudrost u stjecanju uzdrZljivosti — samokontrole, strpljivosti, molitve,
bdjenja, ljubavi i ostalih kreposti. U kontekstu homilija O statuama vocava se da je Ivanu Zla-

toustom vrlo vazna samokontrola, to jest uzdrzljivost (grcki enkrateia). Bogatase je pozvao da

1% Usp. Isto, 11., 22, 490.

7 Usp. Isto, 11., 16, 487.

198 Usp. Isto, 11., 18, 488.

199 Usp. Isto, XVIIL, 4, 678-679.

2% Usp. Wendy MAYER, Povety and Generosity Towards the Poor in the Time of John Chrysostom, u: Wealth
and Poverty in Early Church and Society, S. Holman (ur.), Grand Rapids, 2008., 140-158.
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ne budu bahati, siromasne potaknuo da ne budu gramzljivi u hrani. Svakome njegov ekonom-
ski status moze koristiti da postigne duhovnu mudrost i da ostavlja vjerodostojno svjedocan-
stvo u drustvu. Stoga ¢e Ivan Zlatousti i naglasiti da siromastvo ne mora biti prepreka za du-
hovnu mudrost: ,,U svim stvarima, predragi, budimo duhovno mudri i siromastvo nam nece
nauditi nego ¢e nam neizmjerno Koristiti 1 uciniti nas slavnijima 1 imuénijima nego bogat-
stvo. <!

Egzistencijalne poteSko¢e, ma kako bile neugodne 1 ljudima nepozeljne, ipak donose
obilje koristi, misljenja je Ivan Zlatousti. U Petnaestoj homiliji koja je propovijedana pred do-
lazak sudaca, gradanima ukazuje vaznost pohadanja mjesta u kojima je tuga. Dok se egzisten-
cijalna kriza zbog rusenja statua priblizava vrhuncu, iz takvog turobnog ozracja izvlaci se vise
koristi nego iz mjesta gdje vlada radost i igra: ,,'Bolje je i¢i u kuéu zalosti nego u kucu smije-
ha.' Sto kazes, pitam te? Je li bolje i¢i gdje su plag, tuzaljke, jecaj, bol i mnogo tuge nego gdje
su ples, cimbala, smijeh, luksuz, mnogo jela i1 pi¢a? Da, zaista odgovara. I reci mi zasto je to
tako, kojim razlogom? U drugom mjestu uzgaja se bezobrazluk, a u prvom trijeznost. Kada
osoba dode na gozbu bogatijeg, nece vise gledati svoju kucu istim uzitkom, nego ¢e se vratiti
svojoj zeni nezadovoljan 1 nezadovoljno sudjeluje za vlastitim stolom. Zlovoljan je prema
svojim slugama, svojoj djeci, svakom Covjeku u kuci. Svoje siromastvo smatra prisilnim zbog
bogatstva drugih. I to nije jedino zlo. Cesto zavidi onima koji su ga pozvali na gozbu te se
vraca ku¢éi bez ikakve koristi. Ali poStujuci kucéu zalosti, nista se ovakve vrste ne moze reci.
Suprotno, mnogo se duhovne mudrosti tamo moze dobiti kao i trijeznosti.*"*

Uzdrzljivost se postize izbjegavanjem prividnih radosti koje su podlozne vremenskom
propadanju: ,,Ako trazi§ radost, ne trazi je iza bogatstva ni tjelesnog zdravlja ni slave, ni sna-
ge, ni luksuza, ni raskos$nog stola, ni svilene odjece, ni skupocjene zemlje, ni sjajnih i upadlji-
vih kuca, ni i¢ega drugog takve vrste, nego nasljeduj duhovnu mudrost koja je prema Bogu i
zadrzi vrline. Onda te niSta od stvari koje su sadasnje ili koje su ocekivane nec¢e moci rastuzi-
{203

Siromasni lak§e mogu posti¢i duhovnu mudrost nego bogatasi jer trebaju samokontro-
lu u svakodnevnom zivotu. U Petnaestoj homiliji zakljucuje: ,,Koliko ¢esto ¢ujem: 'Neka ne
bude siromastva!' Stoga zacepimo usta onima koji mrmljaju takve stvari. Svetogrde je izustiti

takve prigovore. Takvima recimo neka ne bude zlobnog duha. SiromasStvo donosi brojna dob-

ra u nas zivot 1 bez siromastva bogatstvo bi bilo nekorisno. Stoga ne trebamo osuditi nijedno

21 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 11., 26, 493.
22 Usp. Isto, XV., 4, 645.
293 Usp. Isto, XVIIL, 11, 684.
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jer su siromastvo i bogatstvo poput oruZja kojim ¢emo postiéi vrlinu ako Zelimo.“*** Sli¢no
nastavlja i u Dvadesetdrugoj homiliji koja je propovijedana pred sam Uskrs: ,,Nemoj re¢i ka-
ko ja zanatlija i siromah mogu biti mudar. To je zaista razlog zasto moZzes biti mudar. Siroma-
Stvo za nas bolje provodi poboznost nego bogatstvo, rad viSe nego dokolica jer bogatstvo je
prepreka onima koji ne paze. Kada je potrebno ukloniti mrznju, iskorijeniti zavist, obuzdati
strasti, ponuditi molitvu, izloziti strpljenje i krotkost, dobrotu i milosrdnost, kako ¢e siromas-
tvo biti pregrada?*?®®

Uzdrzljivost se sastoji i u suzdrzavanju od nakita i ukrasa. Onaj tko je duhovno mudar,
oblaci se umjereno 1 izbjegava raskosnost. Tjelesna uzdrzljivost pomogla je Zenama tijekom
sudskog procesa koji je zapoceo 15. ozujka nakon rusenja carskih statua. Kada su dosli carski
sudci Elebije 1 Cezarije, zene su ih uspjele pridobiti na svoju stranu: ,,Kada su oni koji su mis-
lili otvoreno grdili cara, dovuceni u sudnicu i bili u opasnosti krajnjih mjera koje su poduzete,
onda su majke i Zene ostavile svoje ogrlice, zlatni nakit, nausnice, sve ukrase i zlatnu odjecu.
Obukle su jednostavnu i loSu odjecu, posule se pepelom, ispruzile se na vrata sudnice i tako
pobijedile sudce. I ako bi zlatni ukrasi, biseri i raznobojna odjeca za ovaj zemaljski sud prav-
de bili zamka i izdaja, onda su strpljenje, krotkost, pepeo, suze i losa odjec¢a uvjerili sudce.“**®

Pomoc¢u duhovne mudrosti kr§¢ani javno pokazuju svoj drustveno poslanje. Navodeci
primjer monaha, Ivan Zlatousti gradanima dokazuje da ekonomski status ne mora imati kljuc-
nu ulogu u postizanju humanih ciljeva. Mo¢ i vlast se u anticko vrijeme, kao i danas, nalazila
kod imu¢nih, sposobnih i legalno izabranih gradana koji su mogli svojim prestizom ili poloza-
jem jamciti rjeSavanje problema. Monasi, premda su siromasni, postigli su vise nego imuéni
dekurioni ili gradski bogatasi. Postigli su duhovnu mudrost asketskim Zivotom. Dobrovoljno
su postali siromasni, odrekli se bogatstva i ugode da bi sluzili samo Bogu. Autentian su
primjer krS¢anske filozofije Zivota jer zive poput andela, posredujuci tako izmedu Boga 1 lju-
di. Njihova uzdrZzljivost te odricanje od nepotrebnih stvari ucinila ih je priznatim autoritetima
u svijetu.””’

Za vrijeme egzistencijalne krize monasi su se zauzeli za pozitivno rjeSavanje situacije.
Prema rijeCima Ivana Zlatoustoga oni su pomogli da se grad oslobodi od sudske kazne: ,,Ali
monasi, siromasni kakvi jesu, nemajuci nista visSe osim loSe odjece, koji su zivjeli u najgrub-

ljim uvjetima, za koje se mislilo da su nista, obitavali su u planinama i Sumama. Dok su se svi

2% Usp. Isto, XV., 10, 648.

295 Usp. John CHRYSOSTOM, Instructions to Catechumens, XXI1., 4, 235.

296 Usp. Isto, XXIL., 4, 237.

27 Usp. Wendy MAYER, John Chrysostom on Poverty, u: Preaching Poverty in Late Antiquity, P. Allen — B.
Neil — W. Mayer (ur.), Leipzig, 2009., 69-118.
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bojali 1 tresli, poput brojnih lavova velike 1 uzvisene duSe, hrabro su stajali 1 oslobodili od
opasnosti i to ne nakon mnogo dana nego istog trenutka!“**® Pokazali su se sposobnijima od
gradskih autoriteta: ,,I zasto govorim o bogatima i autoritetima? One osobe kojima je dana
snaga da sude kriminalcima i glume najvisi autoritet, oni su pomilovani po ovim istim mona-
sima.«*%

Ekonomski status u homilijama O statuama moze biti poticaj za trazenje oprosta. Ivan
Zlatousti je Zelio da krsc¢ani svakog ekonomskog sloja, bilo oni bogati ili siromasni, zajedno
djeluju u rjeSavanju krizne situacije nakon rusenja statua. U zajedniStvu Crkve svi imaju pos-
lanje, a ne samo odredene skupine ili klase ljudi. Stovise, postaje proturje¢no da bas oni naj-
jednostavniji, najskromniji i najnizi u druStvu postaju najutjecajniji u rjeSavanju krize. Iz toga
se iS¢itava da je svima omoguéeno djelovati za dobrobit grada, te da nitko nije izuzet od ak-
tivnog djelovanja u gradu, to jest nitko nije osloboden potrebe da se sada na ispravan nacin
postavi u novonastaloj situaciji. lako se moze pretpostaviti da se u drustvu onoga vremena
govorilo mnogo o bogatasima i njihovoj ulozi u gradu, sada je ipak doslo drugacije vrijeme.
Stvari su se potpuno izmijenile. Oni svojim bogatstvom i imetkom ne mogu jamciti spasenje
gradu. Stovise, mogli bi biti dodatna opasnost ako se ne bi znali poniziti u pogibeljima koje su
prijetile gradu. Kao §to je Ivan Zlatousti bio iskren i izravan 1 prije, tako ih ni sada nije poste-
dio kritika. Pozivajuéi ih na uzdrzljivost, ocekuje od njih da se sustegnu od bahatosti u vrije-
me krize jer ¢e se time lakSe uvjeriti careve poslanike da donesu pozitivan sud, to jest izbjeci
¢e se kazna protiv grada i gradana.

Kada je potom doista ishodovano carevo oprostenje, ali 1 blagonaklonost sudaca, Ivan
Zlatousti je bio uvjeren da je na njih djelovala duhovna mudrost gradana koji su pokazali sa-
mokontrolu u vrijeme sudenja. Medu svima su doista prednjacili monasi koji vladaju svojim
tijelom u svako vrijeme jer je njihovo poslanje njegovati krepost uzdrzljivosti. Ali uz njih,
duhovnu mudrost su svjedocile zene koje su se sustegnule od raskosne odjece i nakita. Svaki
krs¢anin onda, promatraju¢i monahe i skromne Zene, mogao je pripomoci pozitivnom ishodu
situacije ako kao krS¢anin svoje poslanje javno pokaze prema drustvu prvenstveno ustezanjem
od zelje za raskosi ili bahatim vladanjem nad svojim bogatstvom, a skromnos¢u utjece na op-

¢e raspolozenje u gradu.

2% Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, XVIL., 5, 669.
299 Usp. Isto, XVIL., 6, 669.
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2.1.3. Krsc¢ani posreduju za grad

Usprkos opasnosti koja se nadvijala nad gradom, Ivan Zlatousti se trudi zadrzati prise-
bnost kr§¢anske zajednice u gradu, uvjeren da ¢e se pronadi rjeSenje i da ¢e ishod biti poziti-
van. Prema njemu krSc¢ani bi trebali ostati u gradu jer svojim ponasanjem mogu utjecati na
pozitivan ishod situacije. Doista, u prvim homilijama nakon incidenta iS¢itava se da krs¢ani
sudjeluju u smirivanju situacije. Daljnje homilije na konkretne nadine pokazuju konstruktivne
smjernice kojima krS¢anska zajednica moze posluziti kao primjer ostalim gradanima. Istrazi-
vanjem je otkriveno da Ivan Zlatousti poti¢e zajednicu na Cetiri drustvena poslanja. Prven-
stveno ih poziva na uzorno gradansko ponasanje kojim se stjeCu pretpostavke za djelovanje na
ispravljanju prestupa i prijestupnika. Uzornim ponaSanjem kr$¢ani utjeu na sigurnost grada
te time 1 na znacajne moguce posljedice sudskih odluka. Zatim na tri razli¢ita nacina trazi od
vjernika solidarnost. Molitvom postaju solidarni s trpe¢im ¢lanovima i biskupom, upucuje ih
da rijeci homilija prenesu odsutnim ¢lanovima obitelji koji su ostali u ku¢ama i na kraju u
vremenu iS¢ekivanja presude poziva na solidarnost s gradanima koji trpe.

U Prvoj homiliji prije samog incidenta sa statuama Ivan Zlatousti je otkrio problem
koji nastaje u gradu. Gradani su najvjerojatnije bili nezadovoljni ekonomskom krizom i mo-
gué¢im novim porezom o kojem se pricalo. U gradu se psovalo. Kr§¢ane poziva da smire situa-
ciju pa ako treba i upotrijebe silu: ,,Buduci da se na$ razgovor sada okrenuo na temu o psova-
nju, zelim traziti jednu uslugu od svih vas zauzvrat ovoj mojoj uputi i govoru vama, koja je da
¢ete ispravljati po mojoj koristi psovace ovog grada. I ako Cujes ikoga u javnom prolazu ili u
srediStu trga kako psuje Boga, dodi do njega i ukori ga. Ako bude potrebno nanijeti udarac, ne

Stedi ga. Udari ga u lice, udari njegova usta.“*'°

Moguce je da je srdzba koja je kulminirala
psovanjem utjecala na sigurnost samih gradana. Kr§¢ani kao odgovorni gradani trebali bi tako
svjedociti 1 nastojati smiriti psovace, ¢ime ¢e pridonositi sigurnosti grada: ,,Preuzmimo u ruke
sigurnost nase brace. Jedan ¢ovjek zapaljen revnoscu dovoljan je da promijeni cijelu zajedni-
cu. (...) Kada vidimo tucu u sredi$tu trga, odlazimo u njeno srediSte i pomirujemo borce. Ali
zaSto govorim o tuci? Ako mozda vidimo ludu da je pala, pozurimo i ispruzimo ruku da je
podignemo. Sad pak zanemarujemo nasu opaku bracu. Psovac je luda, nesposoban podnijeti
gorenje svoje srdzbe 1 pao je. Pridi 1 podigni ga rijeCima i djelima, krotko$¢u i1 Zestinom, neka

lijekovi*'! budu razligiti.«*'

219 Usp. Isto, 1., 32, 476.

! Tvan Zlatousti govori o lije¢enju duhovnog Zivota i u djelu O sveéenistvu. Usp. John Chrysostom, De sacerdo-
tio, IV, 3, u: PG XLVIII, 665: ,Ili, zar ne znas$ da je tijelo (Crkva) podlozno ve¢im bolestima i napastima negoli
nase tijelo? Ono se lakSe povrjeduje i sporije ozdravljuje. Tjelesni lije¢nici su izmislili razne lijekove, raznovrsna
oruda i vrste hrane koje su prilagodene bolesnicima. Nekada je i sastav zraka bio dovoljan za ozdravljenje boles-

83



Vrhunac kr$¢anske brige za sigurnost u gradu uvida se u Drugoj homiliji. Dogodio se
incident sa statuama i bit ¢e osudeni svi gradani jer dijele gradansku odgovornost. Smatra da
krs¢ani mogu preuzeti odgovornost i ispraviti situaciju ocitujuéi krivce: ,,Evo, zlocin je od
nekolicine, a osuda dolazi na sve! Evo, po tome, svi smo sada u strahu i trpimo kaznu §to su
se oni ljudi usudili uciniti! Ali ako ih uhvatimo na vrijeme 1 izbacimo iz grada, kaznimo 1 is-
pravimo bolesne &lanove, neéemo biti podvrgnuti nagem sada$njem uZasu.“*"

U Osmoj homiliji govori o vaznosti duhovne mudrosti u krs¢anskom ponasanju. Za
rjeSavanje situacije u gradu krs¢anima sluzi duhovna mudrost po kojoj postaju bolji od pokva-
renih gradana: ,,Oruzje pravednog ¢ovjeka je duhovna mudrost, umjerenost, strpljivost, prezir
prema sadasnjim stvarima. Tko god ima ova oruzja, ne samo da ¢e moci ismijavati pokvare-

njake nego &ak i njihove 3tetne snage.“*'*

Duhovna se mudrost ocituje u pronalasku prave bri-
ge za razliku od prolaznih briga u svijetu: ,,Znaju¢i sve ove stvari, pazimo na svoj Zivot, ne
budimo ozbiljni prema dobrima koja prolaze, niti slavi koja je prosla, niti tijelu koje je ostarje-
lo, niti ljepoti koja vene, niti ugodi koja prolazi — nego potro§imo svoj brigu za dugu.«*"
Rezultat ispravnog krS¢anskog ponasanja jest u tome da krS¢ani postaju uzorom. Na
kraju Devete homilije pokazuje da biti pravi vjernik znaci biti primjer nevjernicima i tako
svjedok Bozji. Nevjernici se imaju razloga diviti onome koji vjeruje i Zivi svoje krS¢ansko
poslanje: ,,Kada nevjernik vidi tebe koji si vjernik, pod¢injenog, umjerenog, urednog ponasa-
nja, pitat ¢e se i reci: 'Zaista velik je krS¢anski Bog! Kakvu vrstu ljudi je oblikovao? Kakvim i
od ¢ega ih je nacinio? Je li ih od ljudi pretvorio u andele? Ako im itko prezirno prijeti, oni ne
psuju! Ako ih itko tuce, ne razbjesne se! Ako ih itko povrijedi, mole za onoga koji ih je stavio
u patnju! Nemaju neprijatelja! Ne znaju nista o njegovanju zlobe! Nevini su od tastog Zamora!
Nisu naucili izustiti 1az! Ne mogu izustiti krivu zakletvu ili se radije uopce ne zaklinju, radije
bi da im se jezik prereZe nego da dopuste zakletvi izaéi iz njihovih usta!"*'¢
U Petnaestoj i Sedamnaestoj homiliji svjedo¢i kako kr$¢ani, bez obzira na okruzenje u

kojem se nalaze, zadrzavaju uzorno ponasanje. Tko Zeli biti uzor drugima, treba izbjegavati

nih. Postoje primjeri kada je odgovarajuéi san lije¢nika oslobodio od svakog truda. Ovdje se nista takvo ne moze
zamisliti. Ovdje je samo jedan put i nacin lijeCenja, nakon Sto smo otisli ukrivo, a to je snazna upotreba Rijeci.
To je jedino orude, jedina dijeta, najbolji zrak!* Usp. John CHRYSOSTOM, De sacerdotio, V1, 4, u: PG
XLVIII, 682: ,,Svecenik ne treba sa svim pod¢injenima razgovarati na isti nacin kao $to ni lije¢nici ne lijece bo-
lesnike istim postupkom i kao $to ni kormilar ne zna samo jedno sredstvo za borbu s vjetrovima. I brod Crkve
potresaju postojane bure. Te bure ne samo da dolaze izvana nego se radaju i unutra i od svecenika zahtijevaju
veliku paznju i zalaganje.*

12 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 1., 33, 477.

213 Usp. Isto, 11., 10, 482-483.

214 Usp. Isto, VIIL, 3, 570.

215 Usp. Isto, VIIL, 5, 571.

216 Usp. Isto, IX., 10, 584.
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grijeh, a uzvisivati dobro ponasanje. Ivanu Zlatoustom je vazno istaknuti da nije dovoljno iz-
bjegavati samo najtezi grijeh nego 1 manja iskusSenja koja bi do tog grijeha mogla dovesti:
,Udaljimo se od grijeha. Zeli§ li Zivjeti trezveno? Izbjegavaj ne samo preljub nego i razuzdan
pogled! Zelis li biti daleko udaljen od krivih rije¢i? Izbjegavaj ne samo krive rije¢i nego i ne-
umjeren smijeh i svaku vrstu pozude. Zeli§ li se drzati podalje od po¢injenja ubojstva? Izbje-
gavaj takoder pogrdivanje. Zeli§ li se drzati daleko od pijanstva? Izbjegavaj luksuz, raskosne
stolove i i§¢upaj poroke iz korijena.“*'” Grijehe koje u¢ine pojedinci potrebno je javno izloziti
1 nad njima tugovati, a svako uzorno ponaSanje blagoslivljati i poticati: ,,Ne postupajmo na
nadin Zenskastih naricanja! Cuo sam na trgu mnoge koji govore: 'Jao tebi Antiohijo! Sto te
pogodilo! Kako si osramocena!' Istina, kad to ¢ujem, smijem se djetinjastom mozgu koji daje
oduska takvim rije¢ima! Neka ne bude takvih rijeci sada, nego onda kada vidi§ covjeka kako
plese, pije, pjeva, psuje, kune se, lazno se zaklinje i laze. Onda upotrijebi ovakvu izjavu: 'Jao
tebi, grade, Sto te pogodilo!' Ali ako vidi$ da trg ima nekoliko krotkih, skromnih 1 umjerenih,
onda objavi: 'Blagoslovljen!'. Nekolicina nikada neée ozlijediti njegovo dostojanstvo, ako je
ondje ujedno vrlina. S druge strane brojnost ne¢e nikada imati koristi dok tamo postoji gres-
nost.**'®

Pa i kada svatko nema isto poslanje u odredenoj situaciji, Ivan Zlatousti istice da svi
imaju svoje drustveno poslanje te ga trebaju vrSiti spremnim duhom. Poslanje svakog krs¢ani-
na i krS¢anske zajednice kao takve jest da bude zdusna u zajednic¢koj molitvi. To je razvidno
iz Tre¢e homilije u kojoj se spominje odlazak biskupa Flavijana u Konstantinopol. U isto vri-
jeme upucuje poziv zajednici da moli za svojeg biskupa: ,,Nas je otac otiSao tamo na ovo pos-
lanstvo. Idimo na poslanje odavde do veli¢anstva nebesa. Pomognimo mu molitvama! Zajed-
niStvo Crkve moze mnogo uciniti, ako zalosnom dusom i pokajni¢kim duhom ponudimo mo-
litve! Nije potrebno preploviti ocean ili poduzeti dugo putovanje. Neka svaki muskarac 1 zena
medu nama, bilo da se susrec¢e zajedno u crkvi ili ostaje u kuéi, zaziva Boga uz mnogo ozbilj-

nosti i on ée bez sumnje pristati na ove molbe.«*"

Kako vidimo, Ivan Zlatousti vjeruje u sna-
gu iskrene 1 zdu$ne molitve kr§¢anske zajednice. Drzi da ona moze promijeniti ishod carevih
odluka.

U Cetvrtoj i Trinaestoj homiliji nastavlja o vaznosti molitve u teSkom vremenu. Ivan
Zlatousti je uvjerenja da Bog takoder Zeli prekinuti krizu uzrokovanu ruSenjem statua te u tom

smislu nudi 1 sredstva koja omogucéuju da se postigne taj cilj. Jedno od prvih sredstava je mo-

217 Usp. Isto, XV., 12, 650.
218 Usp. Isto, XVIL., 13, 674.
219 Usp. Isto, 111, 5, 498.
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litva. Ona pomaze u oslobadanju od zala koja su nastala incidentom: ,,Ostavimo Bogu vrijeme
za uklanjanje naSih grijeha, samo se molimo, zivimo pobozno: to je na§ posao — okrenuti se
vrlini, ali da se oslobodimo od ovih zala, to je Bozji posao! Zaista zeljniji je ugasiti ovu vatru
nego ti koji si pokusao po tome, a Bog Zeli tvoje spasenje.“**" Vjernicka se molitva sastoji i
od vanjskih znakova. Podizu¢i ruke ocekuje se Bozja intervencija za pozitivan ishod situacije:
,,Ovako mi svi izgledamo zagledani u nebo, Sire¢i nase ruke u tiSini oc¢ekujuéi pomo¢ odozgor
i preklinju¢i Boga da stane uz one koji su dovedeni na sud, da omeksa srca sudcima i ucini
njihovu presudu milosrdnom.“**!

Ivan Zlatousti poti¢e zajednicu da ne zaboravi na vaznost molitve i nakon pozitivnog
ishoda situacije. Tada, u Dvadesetprvoj homiliji, molitva je izraz zahvale Bogu: ,,Sto si dakle
tada ucinio, pokrivajuéi trg vijencima, svjetle¢im lampama, razapinju¢i lezajeve od zelenog
lis¢a pred trgovine i1 odrzavajuéi velika slavlja kao da je grad upravo poceo bivati. To radis,
iako na drugi nacin, Citavo vrijeme krune¢i ne cvije¢em nego vrlinom, pale¢i u svojim dusama
svjetlo koje dolazi od dobrih radova, raduju¢i se duhovnim veseljem. Nemojmo nikada pod-
baciti u davanju stalne zahvale Bogu zbog svih stvari, ne samo §to nas je izbavio iz ovih nevo-
lja nego je takoder sprije¢io da se dogode i priznajmo njegovu obilnu dobrotu!“**

Uz zajednicku molitvu kojom svi kr§¢ani Crkve u Antiohiji postaju solidarni jedni s
drugima u vremenu krize, povezanost je potrebna i medu clanovima obitelji. Iz homilija se
i8¢itava da nisu svi ¢lanovi obitelji mogli dolaziti na okupljanja u crkvi. Mnogi su ostajali u
svojim kucama, no nije htio da budu liSeni njegove poruke i preporuka u tim trenutcima.
Vjernike stoga upucuje na obiteljsko zajedniStvo koje postaje model zajednistva i za cijeli
grad. U Petoj homiliji poziva na informiranje o kr§¢anskim vrlinama u obitelji. Ako neki ¢lan
obitelji nije upoznat s krs¢anskim nac¢inom zivota, neka bude poducen od svojeg bracnog dru-
ga. Tako medu njima nastaje natjecanje u autenticnom krs¢anskom zivljenju: ,,Nemojmo mo-
ralizirati o ovim stvarima samo ovdje. Ovaj privremeni savjet nije dovoljan da iskorijeni Cita-
vo zlo, nego u kuéi takoder, neka muz ¢uje ove stvari od svoje zene i Zena od svoga muza. |
neka bude medu njima natjecanje u nastojanju da dobiju prednost u ispunjenju ovog zako-
na.“**> Sljede¢om homilijom sli¢no nastavlja. Onaj koji pohada crkvu, neka kri¢anske norme
prenese u svoju obitelj: ,,Kada dodes ku¢i, dakle, razgovaraj o svim ovim stvarima s onima
koji su u tvojoj ku¢i. Kao $to mnoge osobe Cesto ¢ine, kada dolaze s livade, otkinuvsi ruzu ili

ljubicicu ili neki cvijet takve vrste, vracaju se okrecuéi ga medu prstima i drugi opet, kada za-

220 Usp. Isto, 1V., 6, 516.

21 Usp. Isto, X111, 2, 621-622.
222 Usp. Isto, XXI., 20, 727.

23 Usp. Isto, V., 22, 538.
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tvore vrt da dodu kuci, nose sa sobom grane drveca s plodom na njima i kao Sto drugi opet s
raskosSne gozbe donose ostatke zabave za svoje uzdrzavanike, tako takoder Cini ti! Odlazeci
otuda, ponesi uvjeravanje kuci svojoj zeni, djeci i svom svojem domacinstvu. Ovaj savjet ko-
risniji je od livade, vrta ili gozbenog stola.“*** Tako govori i u Dvanaestoj homiliji: ,,Kad ode-
te, dok je joS ono Sto ste culi toplo u vama, poticite jedni druge! I kao Sto se pozdravljate na
oprostaju, tako neka svatko odavde odlazi sa savjetom i govori svojem susjedu: '[zvrSavaj i
sjeti se drzati zapovijedi', i tako éemo uvjerljivo steci vjestinu.«**

Ma koliko svi ovi poticaji mogli djelovati vrlo uopéeno kao uvijek vaze¢i nauk, ipak
posljednji izri€aj solidarnosti jest poziv na konkretno djelovanje krs¢ana prema drugim grada-
nima, a napose onima koji trpe. Krs¢ani svoje talente mogu iskoristiti na korist drugima poput
pcele koja nesebicno sluzi: ,,Uzmi od pcele lekciju prikladnosti, marljivosti i socijalne sloge!
Vise je za nas nego za nju §to radi i robija svaki dan. Posebno je prikladna kr§¢anima jer oni
ne traze vlastite stvari nego stvari za druge. I onda prelazi cijelu livadu da moze pripremiti
gozbu za druge, pa tako takoder, Covjece, ucini i ti! Ako si skupio bogatstvo, rashodi ga dru-
gima, ako si obrazovan u predavanju, ne pokapaj talent nego ga javno izvedi na korist drugi-
ma koji ga trebaju!***°

Situacija u gradu, uvjeren je Ivan Zlatousti, moze se ispraviti ako se bude ¢inilo dobro.
Svjestan je da nema toga tko ne zeli biti voljen i prihvacen, no da bi se to postiglo potrebni su
konkretni koraci na koje je pozvan svaki pojedinac. Zato poziva gradane da prvenstveno Cine
drugima dobro jer im se onda moze uzvratiti uzdarjem za takvo pozitivno ponasanje. Na kraju
poticaja da se Cini dobro, savjetuje neka svatko bude svoj sudac Sto pretpostavlja evandeoski
nauk o tome kako ne treba suditi drugima, ve¢ prvenstveno sebi. Znajuéi da je ovo propovije-
dano u Trinaestoj homiliji, dok se iS¢ekivalo carevo pismo oprosta, poticanje pozitivnog ozra-
&ja u gradu postaje osobito vazno: ,,Zelis li zadobiti dobrotu? Budi dobar drugima. Zeli3 li za-
dobiti milosrde? Budi milostiv svom susjedu. Zeli§ li da ti pljeséu? Pljes¢i drugima. Zelis li
biti voljen? Vjezbaj ljubav. Zeli§ li uZivati prva mjesta? Prvo ustupi to mjesto drugome. Pos-
tani sudac sebi i zakonodavac svom Zivotu.“**’

Tjedan dana prije dolaska carevog pisma oprosta, u Sedamnaestoj homiliji, Ivan Zla-
tousti svoje vjernike izricito potice da se distanciraju od grijeha i zla gresnih ¢lanova, no isto
tako da se 1 zauzmu za njih kr§¢anskom ozbiljnos¢u i duhovnim stavom. Poziva ih na tugova-

nje zbog pokvarenih ¢lanova jer nitko ne bi smio ostati ravnodusan i nezainteresiran za sudbi-

24 Usp. Isto, VL., 18, 554.
225 Usp. Isto, XIL., 16, 619.
226 Usp. Isto, XIL., 5, 610.
227 Usp. Isto, XI1IL., 7, 625.
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nu svojih sugradana. Svojim rje¢nikom pokazuje krS¢ansku solidarnost s onima koji pate i s
onima koji su zgrijeili porusivii statue: ,,Neka nitko ne kaze: 'Sto me dalje zabrinjava? Slo-
bodan sam od opasnosti pa netko moze i poginuti, netko moze biti uniSten.' Nemojmo provo-
cirati Boga takvom ravnodu$noscu, nego tugujmo kao da smo i sami u istoj opasnosti. Prekli-
njimo Boga silnom ozbiljnos¢u ispunjavajuci Sto je rekao Pavao: 'Sjeti se onih koji su u lan-
cima kao da granic¢i$ s njima i onima koji su zlostavljani kao da ste sami takoder u tijelu. Pla-
Cite s onima koji placu, prijazan budi ¢ovjeku malog imetka.' To je takoder jedna od najvec¢ih
na$ih prednosti jer niSta ne koristi toliko da odusevi Boga kao kada trebamo biti spremni tu-
govati za nasim vlastitim ¢lanovima.«**®

Duhovna mudrost konkretno se ocituje u solidarnosti s trpe¢om Antiohijom. Kako je
razvidno iz tekstova, Ivan Zlatousti je svjestan egzistencijalne krize koja se nadvila nad grad i
ne moze ostati ravnodusan na ponaSanje ostalih religijskih skupina, osobito pogana koji su
kroz krizu pokusSali osuditi 1 kr§¢ane. No, kr§¢ani ne moraju time biti optereceni jer im je to
prigoda da pokazu sav svoj duhovni potencijal i odgovornost. Od njih se oc¢ekuje da pocnu
zastupati sam grad, te da promijene sliku o sebi i steknu carevu naklonost. Stoga on razborito
¢ini §to ih poziva da postanu uzori u gradu. Ako krS¢ani postanu uzori gradanima i sprijece
produbljenje krize, pokazat ¢e poganima svoju kr§¢ansku mudrost, a time i nadmo¢ vjere nad
poganstvom. Po velikoj i izrazenoj solidarnosti s biskupom, obiteljima i trpe¢im ¢lanovima
drustva, drustveno poslanje Crkve se na konkretniji nacin jos$ vise ocituje. Kr§¢ani ne samo da
moraju postati uzorni stanovnici grada, nego i1 oni koji na pozitivan ishod situacije ohrabruju
sve gradane. Ivan Zlatousti istice 1 hrabrost biskupa Flavijana koji je svoj Zivot stavio u obra-
nu grada, a tjesi najranjivije ¢lanove obitelji koji su u strahu ostali skriveni u svojim ku¢ama i

one ¢lanove na koje bi mogla pasti osuda carskih sudaca pa i samog cara.

2.2. Razgranicenje s drugim religijskim skupinama

Clanovi Crkve svoje religiozno poslanje pokazuju Zivotnim stavovima i ponaanjem
kojim se razlikuju od drugih religijskih skupina. No, utjecajem kozmopolitskog Zivota, krsca-
ni su uz svoje vlastito ponasanje ponekad prihvacali zidovske i poganske navike, $to nije bilo
pozeljno iz perspektive krs¢anskog identiteta. Ovi utjecaji religijskih skupina koje su imale
znacajnu brojc¢anu prisutnost u gradu, djelovale su na kr§¢ansko poslanje pa je Ivan Zlatousti

nastojao napraviti razgranicenje prema njima ukazuju¢i svojim vjernicima na smisao i uzvise-

228 Usp. Isto, XVIL., 15, 676.
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nost autenti¢nog kr§¢anskog ponasanja. Razgranicenje je osobito vazno jer su u kriznim okol-
nostima optuzene bile i pojedine religijske skupine za incident koji se dogodio, to jest bilo je
medusobnog optuzivanja. Tako ni krS¢ani nisu bili izuzeti od optuzbi pa je trebalo pokazati da
destruktivno ponasanje nema nikakve veze s autenti¢nim krs¢anskim ponaSanjem i odgovor-
nos¢u koju njeguju za drustvo.

Prema homilijama O statuama uvida se da su se kr§¢ani svojim ponasanjem poistovje-
¢ivali s poganima i Zidovima prihvaéajuéi dvije lose navike: pohadanje teatra i davanja zakle-
tve. Zivei u gradu bilo je kri¢ana koji su prihvatili gradske ponude koje su nudile zabavni
sadrzaj za gradane, to jest 1 sami su bili dionici tih ponuda koje su postojale otkako je postoja-
lo Carstvo. Odlazili su u teatar, a to je bilo mjesto okupljanja pogana jer je pohadanje teatra
bio dio poganskih navika onoga druStva. U prvom poglavlju opisan je postupak kojim Ivan
Zlatousti obeshrabruje zajednicu kako ne bi pohadala takvo mjesto. Uz stjecanje navike poha-
danja teatra, krS¢ani su stvarali 1 naviku zaklinjanja, Sto je bilo teSko iskorijeniti iz Zivota. Da-
vanje zakletve je zidovska, ali i poganska navika. Autor homilija Cesto propovijeda o zakletvi
te poduze objasnjava zasto je krS¢anima zabranjeno davanje zakletve. U poglavlju su analizi-
rani izabrani citati koji govore o zakletvi. Razvrstani su na Sest elemenata o razlozima nedo-
pustanja zakletve.

Odvajanje od nabrojanih navika pokazuje specificnu zadacu vjernika unutar zajednice
kako bi potom mogli vrsiti svoje religiozno poslanje u drustvu. Ivan Zlatousti prikazuje Crkvu
kao onu koja se moze suzdrzati od izvanjskih utjecaja koji su ukorijenjeni u gradu. Suzdrza-
vanjem Crkva pokazuje svoju razliCitost, ali 1 uzviSenost nad ostalim religijskim skupinama.
Obeshrabrivanje pohadanja teatra uzrokuje snaznu polarizaciju s poganima. Znaju¢i da je ka-
zali$na klaka sudjelovala u rusenju statua, religiozno poslanje Crkve usmjereno je prema au-
tenti¢noj obrani grada od prestupnika. S druge strane izbjegavanje zaklinjanja prikazuje Crk-
vu kao onu koja povjerenje stjeCe iskrenim ponasanjem i govorom koji ne treba dodatnih ritu-

alnih obrazaca za istinitost.

2.2.1. Mjesto okupljanja kao razlog odvajanja od poganske zajednice
Krs¢ani su bili skloni dolaziti u gradevine koje su posjecivali pogani. Privlacio ih je
teatar koji je bio okupljaliSte poganske zajednice. Simpatiziranje i pohadanje odredenih mjes-

ta naziva se topofilija. Ali Ivan Zlatousti prema Shepardson®” nije sklon simpatiziranju takvih

229 Usp. Christine SHEPARDSON, Controlling Contested Places: Late Antique Antioch and the Spatial Politics
of Religious Controversy, 101-113.
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mjesta nego potice vjernike 1 gradane da izbjegavaju teatar. Kao $to je zajednicu poticao da
izbjegava sinagogu jer je zidovsko mjesto, tako ukazuje da ne pohadaju ni teatar koji je po-
gansko mjesto. Za razliku od topofilije, Ivan Zlatousti $iri topofobiju, obeshrabruje zajednicu i
gradane da ne pohadaju teatar. Teatar je mjesto grijeha jer utjeCe na moralno ponaSanje gra-
dana. Topofobija ili izbjegavanje teatra pomaze kr§¢anima u duhovno-moralnom zivotu. Time
se krS¢ani, a tako i gradani, mogu udaljiti i od careve osude. Kazali$na klaka, odnosno profe-
sionalni pljeskaci koji su pohadali teatar, krivi su za ruSenje statua. Kr§¢ani i gradani koji po-
hadaju crkvu predstavit ¢e grad bolje od teatra u kojem vladaju zabava, smijeh i nered.

Odmah nakon ruSenja statua, na kraju Druge homilije, Ivan Zlatousti tvrdi da su za
rusenje statua krivi stranci iz teatra. Gradani i vjernici koji zive u gradu nisu nasilni te ne bi
potaknuli incident sa statuama: ,,Znam da su ponasanja ovog grada bila plemenitog karaktera
od davnih dana i da su odredeni stranci — ljudi mijeSane rase, prokletog i opakog karaktera —
beznadno u vlastitoj sigurnosti, po¢inili $to su pocinili. Zbog tog razloga uvijek podizem svoj
glas 1 neprestano nosim svoje svjedocanstvo govoreci: 'Kaznimo ludilo tih psovaca, kontroli-

. .. . e . 14230
rajmo njihov duh i omogu¢imo im spasenje!*

Kr$¢anska se zajednica i gradani mogu ujedi-
niti 1 kazniti strance koji su uzrokovali incident. Potrebno ih je utiSati 1 pokazati pravo lice
grada. A oni koji pohadaj crkvu to ¢e znati jer crkva nije poput teatra da se u njoj slusa zbog
zabave nego zbog vlastite izgradnje: ,,Nista nije ucinjeno. Neka sada, kako god, bude ucinje-
no, bivajuéi kaznjeno nasom sadasnjom propascu, neka nas sada neuredna ludost tih ljudi
obuzda. Zatvorimo njihova usta, ¢ak kako zatvaramo zarazne fontane i okrenimo ih u supro-
tan pravac i zlo, koje zadrzava grad, bit ¢e bez sumnje zaustavljeno. Crkva nije teatar da je
trebamo slusati za zabavu. Trebamo odlaziti odavde kao oni koji su dobili pomo¢ i nesto svje-
Zine i trebamo prije nego napustimo ovo mjesto, pokupiti veliki dobitak.***'

Nakon §to je detektirao kazaliSnu klaku kao uzrok incidenta, Ivan Zlatousti ne Stedi
mjesto koje oblikuje njihov identitet koji nije donio niSta dobra gradu. Korisnici teatra doista
imaju specifican identitet, uvjeren je Ivan Zlatousti. RaskalasSeni su, bezobrazni i lijeni, a tak-
vo im ponasanje nije pomoglo u rjeSavanju egzistencijalne krize pa su ubrzo poceli dolaziti u
crkvu jer samo ozbiljan stav moZe pomoéi kako pojedincima tako i cijelome drustvu. Cim su
krenuli pohadati crkvu, njihovo se ponaSanje promijenilo te se moglo uociti pozitivnhe poma-

ke: ,,Raskalasen Covjek sada je postao trijezan, bezobrazan krotak, lijen aktivan. Oni koji ni-

kada nisu vidjeli crkvu nego stalno provodili vrijeme u teatru, sada u crkvi provode cijeli dan.

230 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 11., 10, 483.
31 Usp. Isto, 11., 11, 483.
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Reci mi, zaista, tugujes li zbog ovog izvjestaja da te Bog ucinio ozbiljnim kroz strah i da te
vodio po stradanju do osjecaja za svoju vlastitu sigurnost?“***

Desetak dana nakon incidenta, u Petnaestoj homiliji, topofobija prema teatru jos je iz-
razenija. Teatar je necisto 1 nezakonito mjesto, a uz teatar, hipodrom postaje nekoristan. Tea-
tar 1 hipodrom su zatvoreni, ljudi su iz njih pobjegli 1 posli u crkvu: ,,Koliko smo onda rijeci
potrosili prije ovog za oduSevljenje onih koji ne slusaju, savjetujuci ih da se suzdrze od teatra
1 necistoce tih mjesta. I dalje se oni nisu suzdrzavali, ali i danas su zajedno otisli do nezakoni-
tih manifestacija plesaca. Drze se svoje jake vike, rodene u zraku onog mjesta, odzvanjaju
protiv psalama koje ovdje pjevamo. Ali evo, sada dok odrzavamo tiSinu i ne govorimo nista o
ovome, zatvorili su svoj orkestar, 1 hipodrom je napusten! Prije toga mnogi su se od nasih lju-
di zurili k njima, ali sada svi su od tamo pobjegli u crkvu i pridruzili se u slavljenju Boga!*“***
U istoj homiliji nastavlja strasiti one koji pohadaju teatar i1 slicne manifestacije kao Sto su
konjske utrke. Boravak u teatru uzrokuje mnoga zla: ,,Mnogi ne smatraju zlo¢inom pohadanje
teatra, promatranje konjske utrke ili kockanje, ali to uvodi u na$ zivot beskonacnog domacina
bijede. Boravak u teatrima stvara brakolomstvo, neumjerenost i svaku vrstu necisto¢e. Spek-
takl konjske utrke donosi tu¢njave, psovanje, udarce, uvrede i stalna neprijateljstva. I strast za
kockom cesto stvara psovanje, ozljede, ljutnju, prijekore i tisu¢e drugih jo$ strasnijih stva-
£ 234

Ivan Zlatousti podrzava carevu odluku kojom su zatvoreni teatar, hipodrom i orkestar.
Ta su mjesta izvorista gre$nosti i uzroci incidenta sa statuama: ,,Sto je ovdje, pitam, $to je su-
rovo u i¢em od toga, Sto je car zatvorio orkestar, zabranio hipodrom, zatvorio i zaustavio ove
fontane gresnosti? Neka se nikada ne otvore! Odavde su izbaceni korijeni pokvarenosti koji su
ozlijedili grad. Odavde su izasli koji su razrusili svoj karakter, ljudi koji su prodali svoj glas
plesa¢ima, koji zbog njih prostituiraju novac vlastitog spasenja, okre¢uéi stvari naopacke.*“*>

Jo$ na dva mjesta spominje teatar u negativnom znacenju. U Dvadesetoj homiliji teatar
je stavio u isti kontekst kao tavernu i kockanje: ,,Ako je tvoj sin naucio reéi: 'Vjeruj mi', nece
moc¢i i¢i u teatar ili u¢i u tavernu ili provoditi vrijeme s kockom. Ta rije¢, koja je na njegovim
ustima umjesto uzda, ucinit ¢e ga nevoljnim osjetiti sramotu i crvenjenje. Ali ako se ikada po-

javi na tim mjestima, brzo ¢e ga natjerati da uzmakne.“**° Sli¢no nastavlja u Dvadesetdrugoj

32 Usp. Isto, 1V., 5, 516.
23 Usp. Isto, XV., 1, 643.
24 Usp. Isto, XV., 11, 649.
33 Usp. Isto, XVIL., 9, 671.
36 Usp. Isto, XX., 23, 714.
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homiliji poducavajuci da je teatar sotonska raskos: ,,'Odri¢em te se, Sotono i tvoje raskosi' (...)
A sotonske raskosi su teatri, cirkus i svi grijesi i propisi dana i daranja i predvidanja.“**’

Kao sto je ve¢ prikazano u izabranim citatima o teatru, oni koji pohadaju teatar poka-
zuju specificno ponaSanje. Dio identiteta teatra jest pljeskanje izvodacima. Pljeskom se poka-
zivala podrska, poticaj ili pohvala zbog dobro izvedene predstave. Navika pljeskanja se prosi-
rila 1 na crkveno podrucje. Ivan Zlatousti u homilijama O statuama govori na tri mjesta o plje-
skanju u crkvi. Nije protiv pljeskanja u crkvi nego protiv krivih razloga pljeskanja. Ako se
pljeskom pokazuje identitet teatra, onda ne treba pljeskati u crkvi. Crkva nije mjesto zabave
nego mjesto promjene ponasanja i konkretnih dijela. Tako ve¢ u Drugoj homiliji istice: ,,Koju
potrebu imam od ovog pljeskanja, ovih klicanja i burnih znakova odobravanja? Pohvala koju
trazim jest da mi pokaze§ sve $to sam rekao u svojim djelima. Jesam li zavidan i sretan cov-
jek, ne kada odobravas, nego kada izvrSavas svom spremnoscu Stogod si ¢uo od mene? Neka
svatko ispravlja svog bliznjega.*“**

Vjernici i gradani nastavljali su pljeskati u crkvi zbog dobre homilije. Ivan Zlatousti ih
ponovno poti¢e na konkretna djela usporedujuci njihovo pohadanje crkve s djecom koja po-
hadaju Skolu: ,,Pljeskao si zbog onog §to sam rekao. Ali ipak pokazi mi svoj pljesak djelima
takoder. Koja je inacCe druga prednost naseg okupljanja ovdje? Pretpostavi ako dijete odlazi u
Skolu svaki dan i niSta ne nauci, koji ¢e razlog zadovoljiti nas koji ovdje svaki dan dolazi-
mo?<239

Posljednji primjer pljeskanja pokazuje da Ivan Zlatousti nije protiv toga ako je ono
izraz pravilnog ponasanja i kr§¢anskog identiteta. Onaj koji se obratio i promijenio ponaSanje,
taj je radostan i s uzitkom sluSa homiliju: ,,Pljeskao si zbog onog $to sam sada rekao, ali kada
budes ispravio, pljeskat ¢es jace ne samo zbog nas nego i zbog sebe. Slusat ¢e§ ve¢im uzitkom
$to je re¢eno i zazivat ¢e§ Boga Giste savijesti.«**°

Osim teatra na jednom mjestu u Desetoj homiliji Ivan Zlatousti spominje carske dvo-
rane. Ni u njima se ne moze ¢uti ono o ¢emu se govori u crkvi. Crkva je jedino mjesto na ko-
jem se otkrivaju pravi razlozi ljudskog zivota i konacnog cilja: ,,I trebas 1i uéi ¢ak u carske
dvorane, tamo ¢eS ponovno ¢uti na isti nacin da svi raspravljaju o bogatstvu ili moc¢i ili slavi
koja se ondje drzi ¢asnom. Nista od toga nije duhovno. Ovdje se, naprotiv, sve odnosi na nebo

1 nebeske stvari, nasu dusu, zivot, razloge zasto smo rodeni i zaSto provodimo dodijeljeno vri-

jeme na zemlji i po kojim uvjetima odlazimo odavde i u kakvom stanju ¢emo u¢i nakon ovih

»7 Usp. John CHRYSOSTOM, Instructions to Catechumens, XXIL., 5, 238.
238 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 11., 12, 483.

239 Usp. Isto, V., 21, 538.

20 Usp. Isto, VIL., 10, 565.
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stari, zasto je nasSe tijelo glineno, koji je razlog smrti, Sto je ukratko sadaSnji zivot i Sto je bu-
dugi. !

Crkva se po odvajanju od pogana pokazuje drugacijom u gradu. Teatar koji je pogan-
sko mjesto okupljanja nakon rusenja statua prikazan je nepozeljnim mjestom. Sam car je svo-
jim odlukama zatvorio teatar i hipodrom. Tim ¢inom javno je pokazao $to misli o njima, ali 1
o onima koji se tamo okupljaju. Ivan Zlatousti usmjerava poslanje Crkve prema visim vredno-
tama od onih koje se nalaze u teatru. Teatar i hipodrom postaju ilegalni jer su povezani s kriv-
cima. Ako kr§¢ani po¢nu izbjegavati teatar, onda e se prikazati kao oni koji slusaju carsku
odredbu i postuju crkvenu zapovijed. Njihovo religiozno poslanje ponovno se o€ituje kao pos-
tajanje uzorom u gradu. Unato¢ odvajanju od teatra, krs¢ani se nisu lako oslobodili kazalisnih
navika kao $to je pljeskanje. Ivan Zlatousti primjecuje taj utjecaj teatra na krs¢ansku zajedni-
cu, ali zacudo, uobliuje ga za krs¢ansko ponasanje. Dok kr§¢ani budu svjedocili svoje posla-
nje uzornim zivotom, tada se mogu ohrabriti pljeskanjem. Pljeskanje postaje izraz dosljednog

krs¢anskog zivota.

2.2.2. Izbjegavanje greSne prakse zaklinjanja

Od antickog vremena, ali 1 prije, Cesta je praksa bilo zaklinjanje. Ljudi su davali sve-
cane prisege ili obec¢anja pred narodom i bogovima da govore istinu ili da ¢e nesto izvrsiti. [
Zidovi su davali zakletve pred Jahvom i narodom. U Starom se zavjetu zaklinjanje pronalazi u
mnogim knjigama: Petoknjizju (npr. Post 14,22; Pnz 7,8), povijesnim (npr. J§ 9,15-20), pro-
rockim knjigama (npr. Iz 62,8; Dn 12,7) i na ostalim mjestima. I poganska grcka religija poz-
naje zaklinjanje pred bozanstvima. Grei razlikuju velike i male zakletve koje vuku izvor iz
mitologije. Velika je zakletva bilo zaklinjanje rijekom Stiks kojom su se zaklinjali grcki bo-
govi. Homer govori o neizvr§enom podno$enju zakletve*** izmedu Grka i Trojanaca, ali i o
zakletvi vlastitom duSom, Plutarh o ceremonijalnosti davanja zakletve, Eshil o Perzefoninoj
zakletvi, a Euripid o Antigoninoj. I brojne su druge zakletve koje se mogu pronaci u grckoj
knjizevnosti. Zaklinjanje se naposljetku $iri na kr§¢anstvo.**

U Matejevom evandelju (Mt 5, 33-35) spominje se zabranjivanje bilo kakvog zakli-

njanja. Zabrana zaklinjanja iz Matejevog evandelja je dio Isusovog govora na gori, a smatra

1 Usp. Isto, X., 2, 587.

242 Usp. HOMER, Ilijada, Tomo Mareti¢ (prev.), Zagreb, 2003., 111,295-301: ,,Tad u kondire vina iz vréa zacrpu
i njega / Izliju pa se molit vjekovitim bozima poc¢nu. / Gdjekoji tad je Ahejac i Trojac reko ovako: / “Najvedi,
preslavni Zeuse i ostali besmrtni bozi, / Koji od nas prvi preko vjere uzrade tvrde, / Nek im ko ovo vino iscuri
mozak po zemlji, / Njima i, njihovoj djeci, a Zene im oteli drugi!’”

243 Usp. James Endell TYLER, Oaths; Their Origin, Nature and History, London, 1834., 97-113.
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se da odjeljak o zaklinjanju svoje porijeklo vuce iz prve Crkve koja se htjela odvojiti od zi-
dovstva i1 od poganstva. Matej zabranjuje zaklinjanje nebom, zemljom i Jeruzalemom. Nebo i
zemlju je povezao s Bogom, a Jeruzalem s velikim kraljem. Znacajno je razumijevanje termi-
na veliki kralj. Taj termin oznacava zemaljskog kralja koji je u ono vrijeme bio Herod Agripa.
Tako se nazivao na kovanicama, a bio je odgovoran za pogubljenje Jakova Zebedejevog (Dj
12,1-3). Takoder postoji i dokaz da ga je narod Tira i Sidona nazivao bogom (Dj 12, 20-23).
Krs¢ansko odbijanje zaklinjanja pokazuje snaznu polarizaciju prema zidovskom i poganskom
utjecaju. Odvajaju se od Zidova odbacujuéi zaklinjanje povezano s Bogom, ali i od pogana jer
ne pridaju vaZnost svjetovnoj moéi za dosljedno izvrienje rijeci ili za dokazivanje.***

Ivan Zlatousti u homilijama O statuama na mnogo mjesta govori o zaklinjanju. U sko-
ro svim homilijama, od Tre¢e do Dvadesete, poziva zajednicu da se suzdrzi od zaklinjanja.
Liebeschuetz** iznosi dva razloga zbog kojih Ivan Zlatousti govori o zaklinjanju. Prvi razlog
jest Sto je izbjegavanje zaklinjanja biblijska tema pa je logi¢no da je moze uvrstiti u redovito
tumacenje Svetog pisma. Drugi razlog povezan je s kontekstom u kojem homilije nastaju. Ve¢
od pocetka propovijedanja homilija, vazno mu je govoriti o grijesima koji nastaju govorom. U
Prvoj homiliji govori o psovacima, o onima koji vrijedaju Boga, a u daljnjim homilijama nas-
tavlja o vaznosti posta koji se moze primijeniti na razborito vrijeme govorenja. Vrhunac vaz-
nosti izbjegavanja zaklinjanja nalazimo u Trecoj homiliji. Zaklinjanje postaje vazan cilj kori-
zme 387. godine: ,,U meduvremenu Zelim ucvrstiti tri pravila u vasem umu, da ih mozete do
kraja izvrsiti tijekom posta: ne govorimo lose o drugome, ne drzimo nikoga neprijateljem, za-
jedno izbacimo iz usta zli obi¢aj zaklinjanja.***°

Izbjegavanje zaklinjanja znacajan je element kr§¢anskog religioznog poslanja jer su se
zaklinjali Zidovi i pogani. Zaklinjanje je narogito povezano sa Zidovstvom. Kinzig**’" spomi-
nje da Ivan Zlatousti govori u Prvoj homiliji Protiv Zidova o Zeni koju je muskarac prisiljavao
u sinagogu kako bi se zaklela zbog parnice: ,,Dosla je kod mene i trazila da joj pomognem.
Preklinjala me da sprijecim to nezakonito nasilje koje joj je, jer je upucena u bozanske tajne,
svakako zabranjeno. Zabranjeno joj je ué¢i na to mjesto. Proklju¢ao sam od gnjeva, pobjesnio,
ustao, odbio dopustiti da bude uvucena u takav prekrsaj 1 istrgao je iz ruku njenog otmicara.

Pitao sam ga je i on kr§¢anin, na $to mi je on odgovorio da jest. Onda sam se prema njemu

¥ Usp. Dennis DULING, (Do Not Swear...) by Jerusalem Because It Is the City of the Great King (Matt 5:35),
u: Journal of Biblical Literature, 110 (1991.) 2, 291-309.

* Usp. John Hugo LIEBESCHUETZ, Ambrose and John Chrysostom. Clerics between Desert and Empire,
212-214.

46 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 111., 21, 510.

7 Usp. Wolfram KINZIG, Non-Separation: Closeness and Co-operation between Jews and Christians in the
Fourth Century.
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snazno postavio, optuzujuci ga za bezosjecajnost i najgore ludilo. Rekao sam mu da nije nista
bolji od mazge ako ¢e on, koji se izjaSnjava da postuje Krista, uvlaciti nekog drugog u jazbine
Zidova koji su ga razapeli. Dugo sam s njim razgovarao, opisujué¢i mu dijelove iz Svetog pis-
ma. (...) Nakon §to sam s njim poduze razgovarao i otjerao budalastinu njegove pogreske iz
duse, upitao sam ga zasto vrijeda Crkvu i odvladi Zenu na mjesto na kojem se okupljaju Zido-
vi. Odgovorio je da mu je mnogo ljudi reklo kako se vise plase prekrsiti zakletvu koju su dali
na tome mjestu. Od njegovih rijeci sam zajecao, zatim pobjesnio i na kraju se poc¢eo smijati.
Kada sam vidio davolske spletke, zajecao sam jer sam vidio da davao ima mo¢ zavesti ljude;
pobjesnio sam kada sam shvatio koliko su nepazljivi oni koji su nasamareni; a kada sam vidio
veli¢inu i dubinu gluposti onih koji su bili nasamareni, nasmijao sam se.“***

U homilijama O statuama, koje su nastale skoro godinu nakon propovijedanja homili-
ja Protiv Zidova, nastavlja se zabranjivanje zaklinjanja. Temu zaklinjanja moZe se razdvojiti
na Sest elemenata koji pokazuju $to je Ivan Zlatousti zelio naglasiti dok govori o zaklinjanju.
Zajednici pokazuje da se apsurdno zaklinjati, ohrabruje ih govore¢i da se lako suzdrzati od
toga, smatra to nekorisnim, poti¢e ih na solidarnost, donosi primjere o zaklinjanju iz Svetog
pisma i savjetuje da se ne zaklinju u crkvi.

O apsurdnosti zaklinjanja govori u Cetvrtoj, Sedmoj, Cetrnaestoj i Devetoj homiliji.
Usporeduje zaklinjanje i suzdrzavanje od hrane. Zajednica se uspjela suzdrzati od hrane, $to je
teze, a ne od zaklinjanja koje je jednostavnije: ,,Istom brigom kojom pokazujemo uzdrzavanje
od hrane, izloZzimo se s poStovanjem uzdrzavanju od zaklinjanja. Bit ¢emo naplaceni prijeko-
rom krajnje gluposti ako promatramo stvari koje su zabranjene i potro§imo svu svoju brigu na
nebitne stvari. Jesti nije zabranjeno, ali zaklinjati se jest. Uzdrzavajuéi se od stvari koje su do-
pustene, smiono se izlaZemo stvarima koje su zabranjene!“**” U Sedmoj i Devetoj homiliji
govori 0 uzaludnom spominjanju Bozjeg imena u zakletvi. S jedne strane ljudi se ne boje
spomenuti Bozje ime, a imena zemaljskih gospodara ne spominju: ,,Ponovno ¢emo vam uputi-
ti temu suzdrzavanja od zakletvi, Zelimo preklinjati vaSe milosrde da upotrijebite mnogo mar-
ljivosti u postivanju ove stvari. Sto je besmislenije da se ¢ak ni sluga ne usudi zvati gospodara
imenom ni spomenuti ga nesvecano i slucajno ili da treba svuda dobacivati ime Gospodina
andela udomaceno s mnogo beznagajnosti!“**° Spominjanje BoZjeg imena usporeduje sa sve-
¢anom odjecom: ,,Trebamo iskorijeniti naSu zlu naviku zaklinjanja i dati barem toliko Casti

Bogu koliko dajemo nasoj vrijednoj odje¢i. Istina, kako je to apsurdno da ako imamo jednu

28 Usp. Jovan ZLATOUSTI, Protiv Jevreja. Osam propovedi protiv Jevreja, 17-18.
29 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, IV., 12, 523.
20 Usp. Isto, VIL., 9, 564.
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odjecu bolju od ostale, ne patimo se da je stalno nosimo. Ipak posvuda vu¢emo Bozje ime bez
zabrinutosti ili ceremonije!“®' Izmedu ostalog, apsurdnost zakletve jest u njenu izvrienju
osobito kad ju se ne moze izvrsiti. Onda se jos upadne u krivokletstvo: ,,I kako, objasnit ¢u,
ovo je suprotnost. Onaj koji se zaklinje da bi Sibao slugu ili sluskinju, a poslije mu je nedo-
pusteno, osudio se jer nije ucinio Sto je obecao. Takoder je u zloCin krivokletstva ukljucio
drutvo zabranjujuéi i ometajuéi upotrebu zaklinjanja. >

Jednostavno je izbjegavati zaklinjanje. U Petoj, Desetoj, Dvanaestoj, Osmoj i Cetrnae-
stoj homiliji ohrabruje zajednicu da se suzdrzi od zaklinjanja jer to uopce nije teSko uciniti.
To je samo stvar navike: ,,Sto je lakSe nego se ne zaklinjati? To je samo dobar trud navike.
Niti je posao za tijelo, niti tro§i bogatstvo. Zeli§ li nauéiti kako izvuéi dobro od ove slabosti,
kako se moze§ osloboditi ove zle navike?***® Najlakse je zapodeti izbjegavati zaklinjanje me-
du osobama koje se medusobno postuju i vole: ,,Ovo kazem dalje, odrezi u meduvremenu
prekomjerno zaklinjanje, ono koje se izgovara nekorisno i bez nuznosti, ono tvoje obitelji,
tvojih prijatelja, tvojih slugu. Kada makne§ ono, ne¢e§ imati daljnje potrebe za drugim.«**
Drzi da je grijeh zaklinjanja velik, a tako jednostavan za izbjegavanje: ,,Na korist svim rece-
nim stvarima, slavimo Boga, naseg Cuvara, ne samo rije¢ima nego i djelima i obznanimo
izvrstan razgovor ne samo inace nego i posebno s obzirom na suzdrzavanje od zaklinjanja. Ne
donosi svaki grijeh istu kaznu, ali one koje je najlakse izbje¢i donose nam najveéu kaznu.«*>
Iako iznova ponavlja zajednici vaznost izbjegavanja zaklinjanja, nije mu tesko jer je jednos-
tavno izbjegavati: ,,Zudim vam ponovno naznaéiti temu o zaklinjanju, ali se osje¢am posram-
ljen. Meni vam zaista nije zamorno ponavljati istu stvar dan i no¢. Bojim se da ne bi, prateci
vas brojne dane, uvidio da vas osudujem zbog velike mlitavosti kao da trebate traziti stalni
savjet postujuéi tako jednostavnu stvar. >

O povezanosti carevih zapovijedi i zaklinjanja govori u Osmoj i Cetrnaestoj homiliji.
Gradani su lako prihvatili careve zapovijedi, a muce se s izbjegavanjem zaklinjanja koje se
moglo 1 moze lakSe izbje¢i nego carske naredbe. Sam Bog je zapovjedio izbjegavanje zakli-
njanja pa ako se moZze poslusati carska naredba, mnogo se brze moze izvrsiti Bozja: ,,Zasto je
zaista nemoguca stvar da se Bozji zakon ne drzi? Zeljan sam vas uvjeriti iz sada$njih okolnos-

ti da se do sada bilo nemoguce ne zaklinjati. Sada je moguce. Evo, stanovnicima grada je na-

redeno da plate u zlatu iako se to ¢ini preko mo¢i mnogih da ucine, ipak veliki dio sume je

1 Usp. Isto, IX., 10, 584.
2 Usp. Isto, XIV., 4, 632.
23 Usp. Isto, V., 20, 537.
24 Usp. Isto, V., 22, 539.
25 Usp. Isto, X., 11, 595.
26 Usp. Isto, XII., 16, 618.
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skupljen 1 mozes§ Cuti carinike kako govore: 'Zasto odgadas, ¢ovjece? Zasto odlazes iz dana u
dan? Nije moguce izbje¢i ga. To je carev zakon koji ne priznaje odgadanje.' Sto kazes, pitam
te? Car ti je zapovjedio da doneses svoj novac i nemoguce je ne donijeti ga! Bog je zapovje-
dio da izbjegava$ zaklinjanje i kako kaZe§, nemoguce je izbjeéi zapovijed!“>’ U Cetrnaestoj
homiliji usporeduje tezinu careve kazne i lakoc¢u izbjegavanja zaklinjanja koje donosi mnogo
bogatstva: ,,Car je zatvorio gradsko kupaliSte i dao zapovijed da se nitko ne smije kupati i nit-
ko se nije usudio prekrsiti zakon. (...) Vidis li da se tamo gdje je strah, lanac obicaja lako ola-
bavi iako je prekomjerno dugo stajao s velikom nuznosti? Zaista je tuZzna stvar zabraniti upot-
rebu kupaliSta. Iako nismo toliko mudri, narav tijela dokazuje nesposobnost izvu¢i ikakvu ko-
rist za svoje zdravlje iz mudrosti duha. Ali suzdrzavati se od zaklinjanja, veoma je jednostav-
no i ne povrjeduje nikoga, ni tijelo ni duh, nego suprotno, mnogo donosi, mnogo sigurnosti i
obilno bogatstvo.“**

Zaklinjanje je nekorisno. U Sestoj, Osmoj i Devetnaestoj homiliji prikazuje ga nekori-
snim. Ono ima naizgled prikrivenu korist koja je besplodna: ,,Vrijeme je sada, napokon, upu-
titi se na poticanje teme izbjegavanja zaklinjanja, odstraniti naizgled prikrivenu korist onih
koji se zaklinju, koja je besplodna i nekorisna.“*>> Ako se ljudi nauce vjerovati jedni drugima,
zaklinjanje nije potrebno: ,,Znajuci onda ove stvari, izbjegavajmo zaklinjanje i neka nasa usta
stalno vjezbaju govoriti: "Vjeruj mi' i onda ¢e nam ovo biti temelj za sve pobozno ponaSa-
nje.“*** Ako se izbjegavanje zaklinjanja postavi iznad ostalih obveza, bit ¢e ga jednostavno
izvr§iti pa ée Antiohija tako postati uzor ostalim gradovima: ,,Sto sam rekao prije ovog, sada
ponavljam. Postavimo zakon za nas u ovoj stvari, ne mijeSajmo ni s javnim ili privatnim afe-
rama dok ne ispunimo ovaj zakon i onda pod pritiskom ove obveze sigurno ¢emo jednostavno
osvojiti i odmah se okititi i ukrasiti ovaj grad. Razmisli koja to moze biti stvar da se svuda po
svijetu govori: "Prakti¢ni su kri¢ani’®' ustanovljeni u Antiohiji. Nece§ &uti da itko izgovara
zakletvu ¢ak 1 ako najvece nuznosti leze nad njim!"' Ovo je Sto ¢e susjedni gradovi cuti, StoviSe
ne samo susjedni nego ¢ée se izvjesée isporutiti ¢ak do kraja zemlje.“*%*

Izbjegavanje zaklinjanja ima komunitarno obiljezje jer se ¢lanovi kr§¢anske zajednice
priblizavaju. Ako krS¢ani kao pojedinci teSko vrse ovu zapovijed, onda se mogu udruziti 1 ta-

ko je jednostavnije izvrsiti. Ivan Zlatousti u Jedanaestoj, Trinaestoj, Sesnaestoj i Dvadesetoj

7 Usp. Isto, VIIL, 6, 572-573.

28 Usp. Isto, XIV., 15, 640-641.

29 Usp. Isto, V1., 15, 553.

260 Usp. Isto, VIIL, 6, 572.

! Govor o prakti¢nim kri¢anima u Antiohiji moZe se povezati s njihovim trgovadkim duhom, stremljenjem
prema retorici i utilitaristiCkom ponaSanju. Usp. Henry NASH, The Exegesis of the School of Antioch: A Criti-
cism of the Hypothesis That Aristotelianism Was a Main Cause in Its Genesis.

262 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, XIX., 15, 698.
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homiliji usmjerava zajednicu na medusobno potpomaganje u ovoj stvari. Tako snazno potice
stvaranje religijskog poslanja Crkve. Crkva se kao zajednica vjernika odvaja od gresnog po-
nasanja i svojim ¢lanovima pomaze da zajednicki promijene lose navike. Osobitu ulogu u po-
pravljaju zajednice imaju Cestiti pojedinci koji vrse kr§¢anske zapovijedi. No, buduéi da Crk-
va ima komunitarno obiljezje, duznost moralnih pojedinaca u Crkvi jest vodenje greSnih Cla-
nova ispravnom ponasanju.

Cijela zajednica prije svega treba uci u bratstvo i sudionistvo: ,,To su vam zudnje, za-
ista, rijeSiti se ove bezboznosti. Znam dobro, ali otkad svaki ¢ovjek ne moze sam to jednos-
tavno posti¢i, udimo u bratstvo i sudioni§tvo u ovoj stvari kao §to siromasi ¢ine na svojim go-
zbama. Kada svatko sam ne moze snabdjeti ¢itavu gozbu, kada se nadu zajedno, svatko done-
se svoj prilog gozbi. Tako uginimo i mi.“*** Ohrabruje ih da slijede pozitivne primjere pojedi-
naca koji su uspjeli: ,,Postujuci ispravne €ine, netko moze vidjeti da se ovo dogodilo: kada su
losi kaznjeni, drugi postaju bolji pa kad god dobrica postigne iSta ispravno, mnogi se pozuruju
naprijed istim zanosom. Mnogi ljudi, uvidjevsi da su drugi ostavili po strani zlu praksu zakli-
njanja, slijede primjer njihove marljivosti i imaju bolje od grijeha zbog ¢ega smo skloniji po-
novno dotaknuti predmet ovog savjeta. Neka mi nitko ne kaze da su mnogi ispunili ovo, to
nije §to Zelim, ve¢ svi trebaju tako i dok to ne vidim, neéu odahnuti.“*** Opominjanje gresnih
¢lanova duznost je svih koji zive krséanski jer je oznaka krs¢anskog zivota zajednistvo u od-
govornosti jednih za druge, sukladno svetopisamskome nauku: ,,Sada, ako vidis slijepca koji
pada u jamu, ispruzi$ li ruku? Misli$ li da je sramotno ne obazirati se na onoga u nevolji? Ali
svakodnevno promatrajuci svu svoju brac¢u koja se strmoglavljuje u zli obi¢aj zaklinjanja, ne
usudis se re¢i ni rije¢i? Rekao si mozda jednom i nisu te ¢uli. Reci dvaput, triput, ¢esto koliko
bude potrebno, dok ih ne uvjeri§. Bog nam se svakodnevno obraca i ne ¢ujemo, a opet nije
prestao govoriti. Zato imitiraj ovu pazljivu brigu prema svojim susjedima. Zato smo postav-
ljeni zajedno, zato nastanjujemo gradove, zato se nalazimo u crkvama da mozemo nositi jedni
drugima teret, da moZemo jedni drugima ispravljati grijehe.**®® Pozitivni primjeri postaju ugi-
telji drugima: ,,Koliki su bili prevareni navikom upotrebljavanja zaklinjanja i zamisljali ovu
praksu veoma teSkom za reformu. Ipak po milosti Bozjoj kada malo podignes napor, vecim se
dijelom ocisti$ od ovog poroka. Zato vas molim da odlozite Sto je ostalo i postanete ucitelji

drugima.<%

263 Usp. Isto, XI., 15, 606.
264 Usp. Isto, XIIL., 12, 628.
265 Usp. Isto, XVI., 15, 665.
266 Usp Isto, XX., 20, 712.
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Dokaze za izbjegavanje zaklinjanja Ivan Zlatousti izvodi iz starozavjetnih primjera.
Zidovi su kroz svoju povijest prekriili zakletve koje su donijeli pred Jahvom. Njihov Zakon
dopustao je samo zaklinjanje u formi zazivanja Boga jer je zakletva izraz vjerovanja u Sve-
moguceg 1 njegovu mo¢ (npr. Pnz 6,13; 10,20; 1z 48,1; Ps 63,12). PrekrSaj zakletve se kaznja-
vao kao i neizvrienje.*®’

U homilijama O statuama pripovijeda o zaklinjanju kralja Sidkije (prema 2Kr 24,18-
25,30; Ez 17) ¢&iji je prekriaj doveo do propasti skoro cijelog izraelskog naroda. U Cetrnaestoj
homiliji zapocCinje dokazivati Sidkijinu pogresku: ,,Sada na pocetku ovog govora obecao sam
prikazati da krivokletstva mogu u svakom slucaju rezultirati suprotno od zaklinjanja. Ali je
put povijesti zaista dokazao vise nego sam ustanovio. Pokazao je ne jednog, dva ili tri poje-
dinca, nego cijeli narod. Nije se prekrsilo jedno, dva ni tri zaklinjanja nego mnogo vige.“*®*
Kroz Devetnaestu homiliju opsirno opisuje Sidkijin prekrSaj zakletve koji je donio goleme
posljedice za cijeli izraelski narod: ,,Spreman sam danas pokazati ne uniStenje jedne, dvije ni
tri kuée zbog posljedica zaklinjanja nego ¢itav grad i narod koji su voljeni od Boga, naciju
koja je uvijek uZivala bozansku brigu i rasu koja je izbjegla mnoge opasnosti.«**’

Uz starozavjetni primjer kralja Sidkije, Ivan Zlatousti zajednici donosi jo$ dva primje-
ra za izbjegavanje zaklinjanja. U Devetnaestoj homiliji je prije govora o Sidkiji spomenuo
propast Sodome, a u Petnaestoj homiliji citira Knjigu izreka (Izr 6,2). Opominje zajednicu
neka pripazi $to 1 kako govore jer jezik ima veliku mo¢: ,,Razuzdanost jezika velika je zamka
1 trazi jake uzde. Dakle, netko govori: 'Njegove vlastite usne su snazna zamka za Covjeka,
ulovljen je rije¢ima vlastitih usta."*”

Posljednji element za izbjegavanje zaklinjanja jest crkva kao mjesto na kojem se ne
smije zaklinjati. Kr§¢ani su ponekad nasli razlog za davanje zakletve upravo u crkvi jer su
imitirali zidovske obi¢aje. Kao $to su Zidovi u sinagogama stavljali ruku na Zakon (Tora) i
onda se zaklinjali, neki su kr§¢ani smatrali da trebaju sli¢no €initi. Zakletvu su davali u crkvi.
Evandelje se postavilo na oltar te bi se tada na njega stavila ruka i zaklinjalo.””!

U Petnaestoj homiliji Ivan Zlatousti prekorava zajednicu da ne daje zakletve u crkvi
jer je crkva drugacije mjesto. Crkva je mjesto molitve: ,,Misli$ li da je crkva napravljena zbog
(1272

tog razloga, da se mozemo zaklinjati? Da, zbog ovoga je napravljena, da mozemo molit

Zalosti se kada stavljaju ruku na evandelje: ,Ne toliko da Zalim i pla¢em kada ¢ujem da su

267 Usp. Helen SILVING, The Oath: I, u: The Yale Law Journal, 68 (1959.) 7, 1329-1390.
268 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, XIV., 14, 640.

%9 Usp. Isto, XIX., 8, 691.

20 Usp. Isto, XV., 13, 650.

2" Usp. James Endell TYLER, Oaths; Their Origin, Nature and History, 150-153.

12 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, XV., 14, 651.
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neki ljudi ubijeni na putu, koliko jecam i prolijevam suze i prestrasSen sam kada vidim da net-
ko dolazi pored stola, stavljajuéi ruke na njega i dodiruje evandelje zaklinjuéi se!“*”* Kao pos-
liednji primjer u Sesnaestoj homiliji navodi apsurdnost zaklinjanja na evandelje koje samo
zabranjuje isti ¢in: ,,I ujedno, pazite na ovo, velika je glupost zaklinjati se uzimajuci evandelja
1 okretati taj zakon koji zabranjuje zaklinjanje i da je bolje izgubiti imanje nego nametati zak-
letvu nagim susjedima jer ovo je velika ast u¢initi Bogu.“*™*

Praksa zaklinjanja ogranicava religiozno poslanje Crkve. Njeno izvoriSte u zidovstvu i
poganskom ponasanju Steti krS¢anskoj posebnosti u Antiohiji. Ivan Zlatousti smatra da se
Crkva moze izdi¢i iznad gresne prakse zaklinjanja jer je prema njegovim argumentima takva
navika ne samo suvi$na, nego ¢ak i nepozeljna. Izbjegavanje zaklinjanja postaje korizmeni
cilj. Svjestan je da u gradu vlada egzistencijalna kriza koja uzrokuje nepovjerenje medu gra-
danima. Poslanje Crkve jest vratiti izgubljeno povjerenje. lako se povjerenje moze vratiti kroz
ritualni obrazac zaklinjanja, Ivan Zlatousti smatra da je nepotrebno zaklinjati se jer postoji
jednostavniji nadin vrac¢anja povjerenja. Ako ljudi pocnu vjerovati u rije¢i koje si medusobno
upucuju, zakletva je nepotrebna. Povjerenje ¢e se moci vratiti sasvim obi¢nim razgovorom i
pouzdanju da ¢e druga osoba uciniti §to je rekla. Krs¢ani uvode obrazac ponasanja koji je jed-
nostavniji, ali i bolji od zidovsko-poganske prakse zaklinjanja. Ivan Zlatousti tako promice
religiozno poslanje Crkve kao zajednice koja se potvrduje kao ona koja prednjaci uzorom

svim gradanima u Antiohiji.

213 Usp. Isto, XV., 14, 651-652.
21 Usp. Isto, XVI., 4, 656.
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3. TEOLOSKA SINTEZA POSLANJA CRKVE

U trecoj, posljednjoj cjelini ovog istrazivanja neophodno je donijeti svojevrsnu teolos-
ku sintezu istrazivanja produbljuju¢i odredene tocke ve¢ iznesene u prethodne dvije cjeline.
Dok se u prvoj cjelini iznio kontekst propovijedanja homilija O statuama, u drugoj se istrazilo
religiozno-drustveno poslanje Crkve, sada je potrebno ve¢ recCeno ukratko povezati iznoseci
teoloSke zakljucke o sveceniCkoj 1 propovjednickoj umjesnosti Ivana Zlatoustog te teoloskoj
dubini kojom izgraduje Crkvu u konkretnom drusStvo njegova vremena.

Ukratko, ova cjelina suceljava religiozno-drustveno poslanje Crkve u homilijama O
statuama s ostatkom autorovog opusa u kojem se spominje ovaj element ekleziologije. Prven-
stveno se prikazuje sinteza religiozno-drustvenog poslanja Crkve u homilijama O statuama da
bi se zatim pojasnilo na koji je na¢in u svojim drugim djelima Ivan Zlatousti govorio o posla-
nju Crkve. Istrazivanje teoloSke sinteze poslanja Crkve rezultira zakljuckom da je poslanje
Crkve neovisno o kontekstu, tocnije, Ivan Zlatousti 1 u drugim djelima slicno govori o onome
Sto je istaknuo i u homilijama O statuama.

Cjelina je podijeljena na Cetiri poglavlja. Prva tri poglavlja pokazuju sintezu poslanja
Crkve prema teologiji Ivana Zlatoustoga, a Cetvrto se poglavlje razlikuje jer donosi klju¢ne
pretpostavke za ostvarivanje tog religiozno-druStvenog poslanja. U prvom poglavlju zelimo
prikazati na koji na¢in Ivan Zlatousti skrbi za vjerodostojnost kr§¢anskih zajednica. On ne na-
pusta svoju zajednicu nego im konkretnije govori da se svojim kr§¢anskim ponaSanjem izdig-
nu iznad konteksta egzistencijalne krize. To uspjeva ostvariti promicanjem unutarnjeg Zivota
zajednice o ¢emu govori i u svojim drugim djelima. Dogadaj egzistencijalne krize postaje mo-
tiv da samo dodatno izostri poslanje Crkve o kojem govori i u ostalim djelima. Drugo poglav-
lje donosi odnos Crkve i drustva. Iako se iS€itavajuci homilije O statuama moze pronaci reli-
giozno-drusStveno poslanje Crkve u konkretnim druStvenim okolnostima, kr$¢anska zajednica
uvijek je imala specifi¢no poslanje u svijetu jer slijedi nauk Isusa Krista. Stoga, 1 u vremenu u
kojem nastaju homilije O statuama, dok se Ivan Zlatousti bori da istakne razliku krS¢anske
zajednice od ostalih vjerskih i1 druStvenih skupina, sli¢no ¢e govoriti i u drugim svojim djeli-
ma. Dogadaj rusenja statua posluzit ¢e mu da se iz gresnih praksi koje su uzrokovale incident
izvuku moralne pouke. U tre¢em dijelu na kraju se prikazuje kr§¢ansku misao kao onu koja
utjece na drustvo u Antiohiji. Bez sumnje se iz istrazivanja i$¢itava da je krS¢ansko ponasanje
1 djelovanje postalo uzor za djelovanje u vremenu krize, ali i u vremenu prihvacanja presude.

Ivan Zlatousti zajednici nudi jedinstven obiteljski odgoj i promie moralan obiteljski zivot.
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Sinteza ovog dijela poslanja Crkve ocituje se i u drugim homilijama pa se moze istaknuti da je
kr§¢anski odgoj vazan za moralni uspon drustva.

terature, homilija O statuama 1 ostalog opusa Ivana Zlatoustog, poblize objasnjava prvenstve-
no stabilnost religiozno-drustvenog poslanje Crkve. U posljednjem cetvrtom poglavlju u ovoj
cjelini iznose se dvije kljucne pretpostavke za ostvarivanje poslanja Crkve. Tome se moglo
pristupiti tek nakon analize tekstova i teoloske sinteze. Ostvarivanje religiozno-druStvenog
poslanja Crkve uspijeva ostvariti jer nadahnuée za ponasanje pronalazi u Bozjoj rijeci 1 litur-
giji koja je teoloSko mjesto za okupljanje zajednice. Ove dvije pretpostavke, koje izvoriste
imaju od pocetka krS¢anstva, ¢ine da se poslanje Crkve u homilijama O statuama pokazuje
neovisnim o dogadaju rusenja statua. Shvacanje poslanja Crkve u kontekstu ruSenja statua os-
taje usmjereno 1 utemeljeno na predaji vjere Crkve koju bastini, a navedeni dogadaj samo je
pomogao da se naglasak saZetije, snaznije i jasnije stavi na ono §to Crkva oduvijek drzi vaz-

nim: Sveto pismo, predaju i euharistiju kao izvor 1 uvir kr§¢anskog Zivota.

3.1. Skrb Ivana Zlatoustoga za vjerodostojnost krsc¢anskih zajednica

Vrijeme krize u kojem se nasla kr§¢anska zajednica mogao je biti zbunjujuéi faktor za
krS¢ane, pogotovo imajuci u vidu religijski sastav stanovnistva u Antiohiji. Podjednaki broj
krS¢ana 1 pogana te primamljivost zidovske manjine mogao je dovesti do podjele i krize medu
krs¢anima, pogotovo ako je postojala opasnost da se odgovornost za rusenje statua prebaci
upravo na kr§éane. Stoga u vremenu krize kao Sto je rusenje carskih statua tijekom kojeg se
kr§¢ane optuzilo za poticanje nereda, doista je mogao biti kompromitiran rast 1 znacenje krs-
¢anske zajednice u samome gradu. Stoga je Ivanu Zlatoustom bilo vrlo vazno da krS¢ani osta-
nu na svome mjestu i svjedoce vjerodostojnost svoga poziva i poslanja koje imaju u svijetu,
napose u svome konkretnome drustvu. Svjestan da su se krSc¢ani u strahu od osude zatvorili u
svoje kuce, isti¢e nekoliko primjera kojim ¢e Crkva biti vjerodostojna u vremenu teske egzis-
tencijalne krize.

Vjerodostojnost se ocituje u vjernosti tradiciji kr§¢anskog nauka. Ivan Zlatousti u koli-
ziju dovodi vrijeme krize i vrijeme korizme u koje je Crkva krocila za vrijeme rusenja carskih
statua. Stoga, onaj koji ¢e ostati vjeran crkvenom nauku, vjerodostojno ¢e kr§éanski zivjeti
tijekom korizmenog vremena, a dogadaj ruSenja statua moc¢i ¢e mu posluziti da potpunije 1

ozbiljnije pristupi poucavanju o vrlinama kr§¢anskog zivota. To se naroc€ito vidi u odnosu
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prema hrani i picu tijekom vremena korizme. Ustezanje od prekomjernog jela, izbjegavanje
pijanstva i nedoli¢ne konzumacije hrane ili pi¢a, uvjeren je, kr§¢aninu pomazu da bolje dozivi
vrijeme korizme u koje je krocio. A boravak u ku¢i u kojoj zivi jer je nesigurno hodati i kupo-
vati po gradskom trgu, pomoc¢i ¢e mu da pokorni¢ke korizmene vjezbe jaCe zazive u njego-
vom kr§¢anskom Zivotu.

Mudro je Ivan Zlatousti progovorio o izazovu kr$¢anskog posta dok je povezao krs-
¢anski nauk s trenutnom situacijom u gradu. Tako je pokazao briznost za krS¢ansku zajednicu
koja je mogla slijediti druge primjere religioznosti ili pak potpunu raskalaSenost koja je tako-
der bila svojstvena gradu Antiohiji osobito ako se promatra njenu povijest. Antiohija je tije-
kom povijesti bila nagradivana, utjeSena, osigurana od carske vlasti pa su njeni stanovnici
mogli stvoriti iluziju da su od pretjerane vaznosti za Carstvo. U tom slu¢aju nikakvi pokornic-
ki postupci ne bi koristili, nego bi se ljudi upustili u negodovanje i trazenje drugacijeg izlaza
bez prihvacanja krivice. I kr§¢ani su se mogli povesti za poganskim misljenjima te napustiti
pokornic¢ko ponaSanje na koje je poticao Ivan Zlatousti.

Vjerodostojnost se nije mogla pokazati samo kroz pokorni¢ke vjezbe ustezanja od
hrane 1 pica. Ivan Zlatousti zna da one po sebi nemaju nikakvu vrijednost ako se ne povezu s
kr§¢anskom teoloskom misli. Stoga su njegovi primjeri pokornickih vjezbi povezani s pristu-
panjem sakramentu euharistije, odnosno dolascima u crkvu na liturgijska okupljanja. U crkvi
su kr§¢ani mogli cuti pravu vjerodostojnost kri¢anskoga nauka. Dok se tijekom korizme go-
vorilo o ovim pokornickim vjezbama, u crkvi je Ivan Zlatousti pokorni¢ke vjezbe povezivao s
kr§¢anskom mudros¢u. Tumacio ih je preneseno, ne strogo dosljedno nego prosirivao znace-
nje krS¢anskog ustezanja od hrane i pi¢a na ustezanje od greSnog ponasanja. Stoga, kr§¢ani
koji su tijekom krize bili zatvoreni u svojim ku¢ama, nemirni zbog situacije koja ih je snasla,
ljuti zbog osude, skloni zataskati svoj krS¢anski identitet, dolaskom u crkvu mogli su ¢uti po-
vezivanje njihove situacije s kr§¢anskom mudroS¢u. Oni koji nisu pijancevali, koji nisu bjezali
od problema, koji su u svojim ku¢ama gotovo gladovali jer se nisu usudili po¢i na gradski trg
po hranu, u crkvi su dobili zasluzenu pohvalu za svoje ponaSanje. Pronasli su se u vrlini krs-
¢anske mudrosti. Vidjeli su uzviSenost svojeg ponaSanja nasuprot pogana ili onih koji nisu
krotili svoje navike u vremenu egzistencijalne krize.

Pohadanje crkve iznimno je vazno za brigu oko krS¢anskih zajednica. Ivan Zlatousti
kao jedini legalni zastupnik biskupa postaje pastir rasprSene zajednice koja strepi pred osu-
dom. KrS¢anska je zajednica mogla u prvi mah pomisliti da ju je biskup napustio, ali izvjesta-
vanja Ivana Zlatoustog o biskupovom odlasku caru, pojasSnjavaju ozbiljnost situacije u kojoj

su se nasli vjernici Antiohije. O biskupu su jedino mogli ¢uti u crkvi tijekom propovijedi Iva-
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na Zlatoustog. One su bile legitimno posredovanje vlasti koju mu je biskup ostavio. Znajuci
da su preko Libanija kr§¢ani bili osudeni za ruSenje statua, svakim dolaskom u crkvu trazili su
zastitu crkvenih vlasti. Ivan Zlatousti pokazao je brigu za zajednicu tako $to ju je jasno raz-
grani¢io od poganske i zidovske religije. Dobre krS¢anske navike istice i1 naziva ih krS¢an-
skom mudros¢u dok s druge strane sve Sto je strano, odbacuje Sire¢i svojevrsnu topofobiju.
Tako one krs¢ane koji bi zastitu potrazili na poganskim ili Zidovskim mjestima obeshrabruje
poticudi ih da ¢e pravu mudrost i rjeSenje krizne situacije pronaci jedino u crkvenom prostoru.
Ivan Zlatousti nije podcijenio obicaje grada kao Sto su uzivanje u spektaklima, teatru ili praz-
novjernim zidovskim hramovima ve¢ jasno istiCe svoj krS¢anski identitet kroz krS¢ansko
mjesto okupljanja koje je crkva. S vremenom, S§to se viSe egzistencijalna kriza u gradu pove-
¢avala, kr§¢ansko mjesto okupljanja jedino ostaje otvoreno. Pristupanje spektaklima, teatru ili
hipodromu, bit ¢e onemoguceno zbog kazalisSne klake koja je imala svoj udio u ruSenju car-
skih statua, ali 1 zbog straha koje ¢e donijeti pristupanje mjestima dokolice. Crkva je postala
ozbiljno mjesto gdje se situacija egzistencijalne krize pokusava rijesiti, a ne zaboraviti kao Sto

su to mjesta dokolice Cinila.

3.1.1. Promicanje unutarnjeg zivota zajednice

Vjerodostojnost kr§¢anskih zajednica moguca je ako se promice aktivan unutarnji zi-
vot zajednice. Ivan Zlatousti svakako promice unutarnji zivot zajednice jer mu je stalo do
Crkve kao zajednice vjernika okupljene oko svojeg biskupa. Zajednica koja je uznemirena
krizom u Antiohiji nije prepustena sama sebi nego se redovito okuplja. On zna da se liturgij-
skim okupljanjem jaca unutarnja povezanost clanova koji u zajednici pronalaze svoj identitet,
ali 1 poticaj za krs¢ansko poslanje u drustvu.

Svoju brigu za vjerodostojnost krs¢anskog svjedoCenja Ivan Zlatousti iskazuje u litur-
gijskom prostoru, to¢nije u crkvi, svetom mjestu gdje se vjernici okupljaju. Crkva je doista
sveto mjesto u kojem se oblikuje i identitet zajednice kao i njeno poslanje. Zato ovdje i nije
rije¢ o govorima, ve¢ o homilijama izgovorenima u crkvi — mjestu liturgijskog okupljanja za-
jednice, gdje su se vjernici redovito okupljali u popodnevnim satima. Ivan Zlatousti redovito,
u vedini svojih homilija, ne samo u homilijama O statuama, isti¢e ulogu crkve kao svetog
mjesta u kojem se zapoginje poslanje Crkve. Kallers®” je istaknula da crkva kao mjesto okup-
ljanja moze pruziti moralnu obranu od raznih napada. U crkvi ljudi primaju sakramente, u njoj

se mogu obraniti od prokletstava, od kriza, od strahova uzrokovanih stavovima pogana, od

5 Usp. Dayna KALLERES, City of Demons: Violence, Ritual and Christian Power in Late Antiquity, Oakland,
2015., 58-59.
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sukoba s neistomisljenicima. Osobito se to ocituje kroz sakramente krStenja i euharistije. Po
krstenju kr§¢ani prema Ivanu Zlatoustom postaju ,,Kristovi vojnici“ koji se mogu suprotstaviti
napastima. O krstenju osobito govori u Dvadesetdrugoj homiliji kada spominje njegovu uzvi-
Senost.”’® Po kritenju se kri¢ani mogu suprotstaviti davlu kao i svim napastima koje dolaze
bilo od njega, bilo od ljudi ili iz vlastite nutrine. No pobjeda nad sotonom u zivotu vjernika
nije trenutacna, ve¢ zahtjeva i nakon krstenja odlu¢nu borbu. Ako vjernici ne pohadaju crkvu,
to jest ne primaju sakrament euharistije, na duge staze ostaju bez snaga i postaju lak plijen
napasnika. Stovise, kr§¢ani koji nisu svjesni svoga identiteta i poslanja ¢esto sudjeluju na Zi-
dovskim ili poganskim sveCanostima, kao da nisu suprotne stavovima vjernika i Crkve. Tako
se udaljuju 1 od Crkve i od Boga, i §to je jo§ gore, padaju u takvo stanje da traze savjete od
nekr§¢ana. Tako Ivan Zlatousti svjedo&i*’’ o nekri¢anima koji posjecuju kri¢anske kuce: razni
vracari, lijecnici 1 tumaci snova dolaze u kr§¢anske domove i utjeCu na stavove krS¢ana. Re-
dovito pohadanje crkve pak u¢vrscuje krs¢ansku povezanost u borbi protiv onih koji bi svoje
vjerovanje prosiri na kr$¢ane.

Krs¢ani koji prakticiraju svoju vjeru pohadanjem crkve, u njoj mogu mnogo toga nau-
¢iti o moralnom zivotu ako slusaju i vrse Bozji zakon koji se navijesta. Vjerodostojnost Crkve
u odnosu na druge skupine u gradu pokazuje se u moralnom zivotu njenih ¢lanova. O krepos-
tima koje su potrebne za moralni krS¢anski Zivot svaki kr§¢anin ima prigodu slusati u homili-
jama. Ivan Zlatousti trudi se stoga pokazati pozeljnim dosljedan kr§¢anski Zivot kako bi sva-
kog krS¢anina naveo na moralan zivot. O moralnom vladanju Ivan Zlatousti ne¢e govoriti sa-
mo u ovim homilijama. Citav njegov opus prozet je praktiénim savjetima za ispravan kr§éan-
ski zivot. U homilijama O statuama kao i u ostatku njegova opusa Robinson®’® je pronasla da
Ivan Zlatousti o¢ekuje od kr§¢ana moralan Zivot prozet krepostima koji se uci u skoli Bozje
rije¢i. Tako se pokazuje vaznost kreposti umjerenosti nasuprot neumjerenosti u hrani 1 picu.
Krs¢ani su umjereni jer umjerenost donosi prednosti ne samo za tjelesno nego 1 za duhovno
zdravlje. Umjerenost kroti pozude, uci kr§¢anina odricanju i vi§im ciljevima. Vjezbanje u kre-
posti umjerenosti krS¢ane ¢ini drugacijim od ostalih gradana Antiohije koji uzivaju u obilju
hrane 1 pi¢a do te mjere da teze pijanstvu i prejedanju. Krsc¢ani koji idu njihovim stopama ola-
ko odbacujuci krepost umjerenosti tako $to ne vide nisSta spornoga u neumjerenost u hrani i
picu, Cesto su pod utjecajem ondaSnjeg teatra i drugih mjesta okupljanja. Upravo se u teatru

mogu vidjeti privremene tjelesne 'blagodati' opijanja i prejedanja koje u konacnici dusi Cine

276 Usp. Usp. John CHRYSOSTOM, Inustructions to Catechumens, XXII., 3, 233.
271 Usp. Dayna KALLERES, City of Demons: Violence, Ritual and Christian Power in Late Antiquity, 60.
8 Usp. Dana ROBINSON, Food and Lay Piety in Late Antiquity, doktorski rad, Washington, 2016., 30-42.

105



Stetu. Uzivanje u hrani i pi¢u ¢esto dovodi do razvratnog ponasanja, prihvacanja pozude tijela,
prepustanju tjelesnim uzicima. Takve gresne prakse odvode kr§¢ana od crkve i €ine ga slicnim
poganima, ali isto tako dovode u pitanje njegovo vje¢no spasenje.*’

Pijanstvo, raspustenost i razuzdanost u suprotnosti su s kr§¢anskom mudrosti, osobito
onom u vrijeme korizme kada se govori o pokornickim vjezbama. Zanimljivo je da Ivan Zla-
tousti 1 u djelu O uskrsnucu mrtvih povezuje ustezanje od navedenih greSnih praksi kroz strp-
ljivo podnosenje muke i pokornickim vjezbama: ,,Isto tako ¢e i onaj koji svoje tijelo nije po-
dao pijanstvu, raspusStenosti i razuzdanosti, nego postovima i molitvama te ga je strpljivim
podnosenjem muka pripremio da bude lako 1 maleno, spustajuc¢i se odozgor poput kakve ptice
sa silnom Zestinom navaliti na davolske bojne redove, s lako¢om podnijevsi sile koje mu se
suprotstavljaju i sebi ih podloziti.“**" Sli¢na je situacija i s onima koji prekomjerno uZivaju u
hrani. Kao §to je u homilijama O statuama govorio o umjerenosti u hrani, u drugim homilija-
ma, kao Sto je Tridesetdeveta homilija na Prvu poslanicu Korin¢anima ponovno isti¢e napor
da ¢ovjek ostane umjeren kod hrane jer mu ono donosi kr§¢ansku mudrost moralnog ponasa-
nja: ,,Naime, svakodnevno vjezbanje, napori, nedace koje ih snalaze, umjeren obrok za stolom
1 priprost nacin zivota pribavljaju im lijepo i ugladeno ponasanje te odavde proizlazi i njihova
tjelesna ljepota. Ako po¢nes govoriti o uzitku i nasladi koja proizlazi iz raskosi, uvidjet ¢es da
ona ne ide dalje od zdrijela. Naime, ¢im prijede preko jezika, rasprsuje se i ostavlja iza sebe
mnostvo nepodnosljivih stvari.«**!

Onaj tko pohada crkvu, blizi je Bogu jer ¢e izbjec¢i grijehu povrsnosti. Sakrament krs-
tenja nije dovoljan da bi kr§¢anin postao u potpunosti Kristov. Od kr§¢ana se i nakon krStenja
iziskuje krepostan zivot koji se ni po ¢emu ne moze svesti na zajednic¢ki nazivnik ponaSanja
svih ostalih ljudi. Zato ne zacuduje Sto homilije O statuama nisu jedine u kojima Ivan Zlatou-
sti govori o vaznosti moralnog Zivota. Moralni zivot se oCituje u pohadanju crkve i ustezanju
od gresnih praksi, u postu 1 molitvi. Nije dovoljno samo krstenje nego aktivan krs¢anski zivot
obogaéen moralnom dosljednos¢u. Tako ée Davis™” prikazati nekoliko razli¢itih homilija u
kojima je Ivan Zlatousti naglasio vaznost prakticnog kr§¢anskog zivota koji neupitno pretpos-
tavlja 1 iziskuje ¢udoredno ponasanje. Isticu se njegove homilije o Ivanovom evandelju, homi-

lije o Djelima apostolskim, homilije o Poslanici Rimljanima, homilije o Poslanici Hebrejima,

7 Usp. Isto, 75-80.

20 Tyan ZLATOUSTI, Govori i homilije o nadi u uskrsnuce, Split, 2018., 56-57.

! Ivan ZLATOUSTI, Govori i homilije o nadi u uskrsnuce, 116.

82 Usp. Cameron DAVIS, St. John Chrysostom's and Philip Melanchthon's Views of Justification (dikaiosis) in
St. Paul's Epistles, With Special Atention to How Their Respective Intellectual Environments Influenced Their
Interpretations, u: All Graduate Theses and Dissertations, 4370 (2015.), 1-80.
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prva kateheza upucena katekumenima. I naravno, sve su one propovijedane u crkvi kao mjes-
tu gdje je ishodiste poslanje Crkve.

Mozemo zakljuciti da unutarnji zivot zajednice polazi iz crkve kao mjesta okupljanja,
jer to je mjesto susreta s Bogom 1 sluSanja njegove rijeci. RjeSavanje krizne situacije nije se
dogodilo na trgu ni u poganskim hramovima ni u teatru ni u Zidovskoj sinagogi nego upravo u
crkvi. Iz crkve zapocinje aktivno kr$¢ansko djelovanje ako kr$¢ani na ispravan nacin shvate
svoj identitet i poslanje. U tom smislu znacajnu je ulogu imao Ivan Zlatousti kao biskupov
zastupnik u gradu u trenutku kad biskup nije bio prisutan. A on nije propovijedao homilije
samo kako bi zadovoljio liturgijske norme, nego su one za njega postale sredstvo pouke za
vladanje u dru§tvu, gradu i obitelji. Tu &njenicu je dokazala Maxwell®® koja je pokazala
prakti¢nu primjenu homilija. Ivan Zlatousti poti¢e zajednicu da upamte biblijske pric¢e i prim-
jere, te ih prenesu u svoju svakodnevicu. Osim u homilijama O statuama, slicno ¢e govoriti 1
u homilijjama o Lazaru, o Prvoj Poslanici Korin¢anima, o Knjizi postanka, o Matejevom
evandelju. Ivan Zlatousti na slavlju tjesi i krijepi svoje vjernike. Daje im primjere iz Svetog
pisma koje mogu slijediti kao $to su stvaranje ¢ovjeka na sliku Bozju i prihvacanje patnje po-
put starozavjetnog Joba. Dogadaje i osobe iz Svetog pisma Zivopisno (ekphrasis) prikazuje
ohrabrujuci vjernike. Tako ¢e lik Joba oduseviti krs¢ane koji pate zbog kriznog dogadaja ru-
Senja statua. PotiCe ih da zadrZe u svojoj misli lik patnika te svoje patnje prikazu Bogu na na-
¢in na koji je to Job ¢inio. U homilijama O statuama nalaze se svojevrsne domace zadace za
vjernike kojima se ono S$to je receno u liturgiji, do kraja izvrSava tek u svakidasnjem zivotu.

Liturgijsko slavlje postaje mjesto gdje zapocinje rasti unutarnji zivot kr§¢anskih zajednica.

3.1.2. Egzistencijalna kriza kao poticaj za dosljedan krs¢anski zivot

Sama kriza nije glavni razlog propovijedanja Ivana Zlatoustog. On bi propovijedao is-
pravni kr§¢anski nauk i pozivao na kr§¢ansko ponasanje i da se nije dogodio zaplet i konacni
incident sa statuama. No dogadaj rusenja statua bio je zoran primjer kojim je mogao pokazati
ucinke nekrs¢anskog ponasanja, kao 1 istaknuti vaznost da se zivi dosljedno kr§¢anski. Nave-
dene homilije nastaju u korizmenom vremenu u kojem vjernic¢ka zajednica 1 tako izvrSava po-
kornicke vjezbe. Is¢itavamo iz Trece homilije tri cilja koja Ivan Zlatousti u homilijama O sta-
tuama zeli da krs¢ani ostvare: ,,U meduvremenu Zelim ucvrstiti tri pravila u vasem umu, da ih

mozete do kraja izvrsiti tijekom posta: ne govorimo loSe o drugome, ne drzimo nikoga nepri-

2 Usp. Jaclyn MAXWELL, Pedagogical Methods in John Chrysostom's Preaching, u: Studia Patristica, 41
(2006.) 1, 445-450.
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jateljem, zajedno izbacimo iz usta zli obi¢aj zaklinjanja.“*** Egzistencijalna kriza sa statuama
je dodatni motiv da se navedeni ciljevi ostvare, prvenstveno izbjegavanje obicaja zaklinjanja.
Dobra stvar je §to se u toj pogubnoj situaciji krs¢ani poc¢inju sve ¢esc¢e okupljati u crk-
vi. Egzistencijalna kriza zatvorila ih je u domove, ali ih je priblizila i crkvi. Ivan Zlatousti ¢e
tu situaciju iskoristiti kako bi im podrobnije propovijedanjem istaknuo dosljedan krS¢anski
zivot. Okupljeni oko svojeg svecenika, zajednica se odvaja od poganskih gresnih praksi i vise
slusa o posebnosti kriéanske mudrosti. Stovise, istinsku utjehu nalaze u crkvi. Ivan Zlatousti u
tome im pomaze pokazujuci im uzviSenost kr§¢anske mudrosti nasuprot ideja koje dolaze od
pogana ili iz teatra. Iskoristio je okolnost sa statuama da bi pokazao kr§¢anima njihovu snagu
u posredovanju za grad. Promatrajuci tako egzistencijalnu krizu, uocavamo da je Ivan Zlatou-
sti polaze¢i od krize izvr$io pouku i duhovnu obnovu svojih vjernika pa ih tako ucinio revni-

jima u njihovom kr§¢anskom drusStvenom poslanju.

3.2. Crkva u odnosu prema drustvu i drustvenim pitanjima

Glavno drustveno pitanje u trenutku kada Ivan Zlatousti drzi svoje propovijedi O sta-
tuma jest na¢in kako se suoiti s kriznom situacijom u gradu. Cinjenica jest da je car mogao
unistiti grad, oduzeti mu povlastice, nametnuti mu vece poreze, zatvoriti mjesta okupljanja,
uvesti razne zabrane kojima bi se smanjio drustveni zZivot te tako poznati grad i pozeljno ur-
bano mjesto uciniti mjestom tragedije i pustosi. Ovo je pitanje bilo prisutno kod gradana svih
drustvenih slojeva, a osobito je mucilo one koji su bili na polozajima, stoga su i medu prvima
nastradali i zavrSili na sudu. Siromasniji slojevi bi takoder nastradali jer bi bogatasi izgubili
utjecaj koji su imali u gradu pa bi svi oni, koji su bili ovisni 0 novcu bogatih, ubrzo postali
siromasniji bez obzira na vremenske prilike. Egzistencijalna kriza uzrokovana ruSenjem statua
bila je goruce pitanje za svakog stanovnika Antiohije jer nitko ne bi bio posteden posljedica
koje bi donijele carske odluke.

Ako se prihvati da je egzistencijalna kriza glavno drustveno pitanje, Crkva se sa svo-
jim pastirom Ivanom Zlatoustim morala odgovorno postaviti pa je samo provela u praksu ek-
leziologiju koju tradicionalno naucava. Bilo je to vrijeme zauzimanja strana, trazenja oprosta,
ali 1 trazenja krivca. Pogani pod vodstvom Libanija su kr§¢ansku zajednicu prozivali kao od-
govornu za stanje u gradu. Ivan Zlatousti, medutim, uspijeva rasvijetliti ulogu kr§¢ana u eg-

zistencijalnoj krizi, te pridobiva naklonost antiohijskog drustva. Iz njegovih homilija se iS¢ita-

284 Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, 111., 21, 510.
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va ne samo kr$¢anska uloga u trazenju odgovora na ovo najvaznije drustveno pitanje, ve¢ nje-
gove homilije idu i korak dalje, jer on koristi ovu prigodu da ukaze kako bi i zivot grada tre-
bao biti utemeljen na vrijednostima, a njih propovijeda Crkva i jam¢i sam Bog. Svjestan du-
hovne snage koju u sebi nosi vjera u Boga, Ivan Zlatousti ne bjezi od problema, ve¢ pokazuje
da su krs¢ani u stanju biti solidarni s problemom svoga grada i svih gradana. Oni ne traze za
sebe povlastice, jer ih na to ne potice Bog niti im to dopusta njihova svijest o poslanju, ve¢
dijele istu odgovornost sa svim gradanima, ¢ime se ponose kao posebnosc¢u krscanske vjere.
Ivanu Zlatoustom je sasvim jasno da nisu sve skupine u gradu smogle snage odgovoriti na eg-
zistencijalnu krizu jer nemaju iste duhovne pretpostavke. Vecina se ljudi u svojoj ljudskoj
slabosti ponasala tako da je prebacivala odgovornost na druge, prozivala i osudivala zbog
straha od osude jer nitko nije zelio smrtnu kaznu pa je od nje bjezao optuzujuéi susjeda.

Krs¢ani ¢e doskociti gradskom pitanju jer ¢e na njega odgovoriti odgovornim ponasa-
njem. Ivan Zlatousti ne¢e podilaziti gradu ni gradskoj vlasti, nego ¢e potaknuti svoju zajedni-
cu da se okupi oko crkve i njenog pastira biskupa koji za razliku od drugih nije pobjegao, ne-
go je posao iskati carski oprost. To je dokaz odgovornosti crkvenih pastira koji su shvatili svu
ozbiljnost situacije te su se zauzeli za razborito rjeSavanje problema, ujedno stojeci kao zastita
1 jamstvo vjernicima hrabro ih bodre¢i da i oni ostanu vjerni krS¢anskim nacelima jer rjesenje
svih problema i odgovor na sve nedoumice mogao je do¢i samo iz vjere.

Znajuci potom koja je dobrobit vjere za drustvo u cjelini, Ivan Zlatousti se trudi iskori-
stiti novonastalu situaciju kao prigodu za afirmiranje krs¢anske vjere. Ne dvoji nimalo da u
gradskoj egzistencijalnoj krizi krS¢ani trebaju dati svoj doprinos time §to ¢e postati uzori po-
nasanja drugim gradanima. Stoga on propovijeda o kr§¢anskoj uzornosti, o krS¢anima koji ¢e
svojim ponasanjem dovesti do rjesenja gradskog problema. Njihovo ponasanje nece biti obi-
ljezeno dodvoravanjem gradskoj vlasti ili trazenjem krivca, nego odgovorno prihvacanje pos-
ljedica koje su grad snasle. Ali i to s pouzdanjem u Boga da on moze preokrenuti situaciju na
dobro ako vjernici iskrenim obra¢enjem i kajanjem pokazu dobru volju i primjer svima osta-
lima. Zato kr§¢ani nece poticati novu pobunu, niti ¢e uzrokovati novu dublju egzistencijalnu
krizu, nego ¢e svojim primjerom biti poticaj 1 drugima da iskreno traze zajedniStvo s Bogom
koji klju€ rjesenja krize drzi u svojoj ruci. Ivan Zlatousti ¢e poucavati da je zadaca krS¢anina
koriti one koji se odupiru kazni, prihvatiti pokoru za ucinjene pogreske, u duhu milosrda trp-
jeti s onima koji trpe, popravljati prethodno ucinjene pogreske, ostati u gradu i ¢ekati donose-
nje presude jer se vjernici nemaju od ¢ega skrivati niti zaSto bjezati.

Iz navedenog uvida se ponovno jasna teoloSka svijest 1 nauk Ivana Zlatoustog. Jedini

tko moze donijeti oprost gradu, uvjeren je, jest sam Bog kojem krs$¢ani sluze. Svojim pokor-
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ni¢kim ponasanjem vjernici mogu postati primjer kako odgovoriti na izazov krize jer ih vjera
potiCe da najprije traze Bozje smilovanje, nakon ¢ega od njega mogu dobiti svjetlo jasnoce i
snagu za trazenje. Kr$¢ani se za razliku od ostalih gradana nisu usredotocili na to da traze iz-
gubljene povlastice niti razmazeno ponavljaju kojim je sve Castima Antiohija bila obasuta jer
1z pozivanja na staru slavu nije mogao do¢i odgovor na problem. Kr$¢ani ¢e prihvatiti situaci-
ju u kojoj su se nasli smatrajuci je sredstvom spasenja.

Nekrs¢anima je tesko padalo, bilo im je gotovo i nemogucée, prihvatiti kr§¢éansku poru-
ku koju je propovijedao Ivan Zlatousti. Stovise oni su, kao §to je Libanije osumnji¢io, pomis-
ljali na to da se iza tolikog krs¢anskog zauzimanja krije i moguci krivac. Stoga su u pogan-
skim krugovima i nastale insinuacije o ulozi kr§¢ana u rusenju statua, jer su statue bile pove-
zane s carskim kultom, a poznato je bilo da kr§¢ani nisu drzali do kulta careva, ve¢ jedino do
Stovanja Boga. Moguce postojanje carskih kipova u gradu, prema njihovim tumacenjima, mo-
gao je biti povod krS¢anske reakcije 1 eventualno razraCunavanja s carskim kultom. No, da su
krs¢ani zaista odgovorni za rusenje statua i da je povod bio reakcija na eventualno Stovanje
careva, ostalo bi neshvatljivo zasto Ivan Zlatousti u homilijama ne govori o kultu statua.”®
Razlog krs¢anskog ostanka u gradu nije priznavanje krivice za rusenje carskih statua, nego
iznad svega solidarno prihvacanje situacije u kojoj se grad naSao. Crkva kao zajednica treba
biti spremna prihvatiti patnju i Zrtvu, jer smatra da su patnja i zZrtva duhovne vrednote koje
mogu iznjedriti boljitak drustva. Budu¢i da je prema kr§¢anskom nauku, polaze¢i od apostola
Pavla, Crkva tijelo Kristovo, ona Zeli postati §to slicnija njemu i tako ga nasljedovati.

Egzistencijalna kriza postaje prigoda za prihvacanjem spasenjskih sredstava koje nudi
vjera, to jest sam Krist Gospodin. Kr$¢ani prihvacaju posljedice ruSenja statua, prihvacaju sve
kazne koje su u gradu nastupile te izvlace korist za svoj vjerski zivot. U tom duhu Ivan Zlato-
usti zajednicu poziva da postane uzorna u gradu, jer ako ostali gradani vide konkretan 1 pozi-
tivan primjer, imat ¢e razloga za obracenje. Ako krs¢ani aktivno svjedocCe one prave vrednote,
i drugi ¢e biti motivirani pridruziti se vjernicima, potom se ustegnuti od odlazaka u teatar i
hipodrom, ali 1 prihvatiti kazne kojima je grad bio kaznjen. Odlazak u crkvu, izbjegavanje
greSnih praksi zaklinjanja, ustezanje od raskosi i dokolice, spremnost na prihvacanje kazne,
sve su to sredstva kojima ¢e kr§¢ani na neki nacin pobuditi smilovanje kod Boga. Ujedno ¢e

caru pruziti razloge da se i on sam smiluje te ne primjeni drasticnu odmazdu za pocinjeno.

% Veé car Gracijan u treéem stoljecu zapoéinje uklanjanje carskog kulta postupno izostavljajuéi bozanski carski
naslov pontifex maximus. No, upravo car Teodozije konacno prestaje sa upotrebom tog carskog naslova kojim
se, Cak 1 dok se cara oslovljava, pokazivala primisao iskazivanja bozanske Casti caru. Stoga je neopravdano da
kr§¢ani ruSe carske statue zbog toga Sto se cara i njegove prikaze Casti kao bozanstvo. Usp. Alan Cameron, The
Imperial Pontifex, u: Harvard Studies in Classical Philology, 103 (2007.) 1, 341-384.
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Ivan Zlatousti vjeruje da ¢e tezak zivot koji je nastupio u gradu postati sredstvo spase-
nja za sve stanovnike. Kada Bog pogleda na kr$¢ansku zajednicu koja spremno trpi, koja se
pokazuje uzornom premda za novonastalu situaciju nije kriva, Bog ¢e smeksati carevu odlu-
ku, uvjeren je Ivan Zlatousti, pa ¢e grad biti posteden najvecih kazni. Jednostavno, kr§¢ansko
ponasanje u gradu jest uzorno religiozno-drustveno ponasanje o kojemu ovisi sudbina grada.
Jedino je kadro ishoditi smilovanje svjetovne vlasti putem BoZje intervencije. Okupljanje, trp-
ljenje i molitva postupci su uzornog kr§¢anskog ponasanja koje donosi pozitivno rjesenje situ-

acije.

3.2.1. Promicanje krs¢anske zajednice u drustvu

Autenti¢no ponaSanje zajednice vjernika pretpostavlja zajednicke ciljeve svih ¢lanova
Crkve. To znaci da svi vjernici, bez obzira na svoju drustvenu klasu, trebaju djelovati kao je-
dna cjelina u teSkom vremenu egzistencijalne krize. Za ostvarenje jedinstva potrebna je soci-
jalna pravda, $to ukljucuje povezanost bogatih i siromaSnih ¢lanova Crkve. Tema socijalne
pravde kojom se povezuju razli¢ite kr§¢anske zajednica Cesta je u razli¢itim homilijama Ivana
Zlatoustog. Osim u homilijama O statuama pronalazimo®® je i homilijama o Evandelju po
Mateju, Prvoj poslanici Korin¢anima, Djelima apostolskim kao i u propovijedi upucenoj Eut-
ropiju. Problem bogataSa nije u njihovu bogatstvu nego u pohlepi i bahatosti koje izviru iz
bogatstva. Bogatase upucuje da iskazuju pomo¢ siromaSnima. Tako se ucvrS¢uje 1 njihovo
zajedniStvo. Suradnju i$¢itava iz Svetog pisma, osobito u homilijama koje su svojevrsne eg-
zegeze svetopisamskih tekstova (Evandelje po Mateju, Prva poslanica Korinéanima, Djela
apostolska). Ivan Zlatousti nije protiv bogataSa pa stoga ni protiv ekonomskog napretka nego
zeli sve drustvene klase usmyjeriti viSim duhovnim vrednotama koje su utemeljene na Svetom
pismu. Kao u homilijama O statuama, Ivan Zlatousti isti¢e u djelu O nadi da se ne preziru ni
siromasi ni bogatasi ve¢ da krS¢anin pogleda dalje, to¢nije, trazi da se svaki neovisno o svo-
jem ekonomskom statusu promijeni: ,,Nemoj odbaciti siromaha, gledaju¢i na dobitak i novca-
nu korist, ali nemoj prezreti ni bogatasa zbog prokletoga novca, nego podjednako opominji i
siromaha i bogataSa da se urazume. Nikoga ne obeznaduj, pa ni onoga koji je previSe zaglibio
u grijeh, kako ga ne bi porinuo u najdublji bezdan grijeha, nego pruzi ruku onima koji su po-

srnuli «287

28 Usp. Joel CASSADY, Saint John Chrysostom and Social Justice, u: Obsculta 2 (2009.) 1, 5-12.
27 Tvan ZLATOUSTI, Govori i homilije o nadi u uskrsnuce, 26.
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Askeza®®® je jedna od duhovnih vrednota. Iako se izravno ne spominje, na nju se misli
kada potice bogatase da ne budu bahati nego jednostavni, a siromahe da se nauce strpljivosti. I
u ostalim djelima, naro€ito onima upucenim bogatoj udovici Olimpiji, nalazimo uzviSenost
askeze u svagdasnjem zivotu. Olimpija materijalno pomaze siromasnijima, duhovno profitira
od bogatstva, a ostaje skromno Zivjeti. Iskazivanje milosrda slabijima®®’ vazan je dru§tveni
element kr§¢anskih zajednica. Bogatstvo se ne sastoji u iskazivanju bahatosti nego u iskaziva-
nju darezljivosti prema slabijim ¢lanovima druStva. Budu¢i da je Antiohija poznata kao mjes-
to u kojem se iskazuje prestiz bogatijih ¢lanova drustva, u vremenu ruSenja statua itekako e
dobro do¢i askeza, milosrde i strpljivost. Kr$¢ani ¢e svojim zalaganjem usmjerenim na Krs-
¢anske vrednote pokazati drugacije stavove u gradu koji se nalazi u egzistencijalnoj krizi. Sli-
¢no o ulozi bogatstva kao o iskazivanju darezljivosti prema siromas$nijima govori u Trideset-
devetoj homiliji na Prvu poslanicu Korin¢anima: ,,Zar si tuzan $to nisu svi propali kako bi ti
nakupio zlata samo za sebe? Nisi li Cuo ono $to je rekao Salomon: '"Tko dijeli obilato, sve vise
ima, a tko Skrtari, sve je siromasniji. Tko ne da zita, kune ga narod, a blagoslov je nad glavom
onoga koji ga prodaje'?“*”°

Promicanje kr§¢anske zajednice kao one koja moze donijeti promjene u gradu izraza-
va se kroz svijest odgovornosti svih ¢lanova Crkve za zajednicko dobro. Ivan Zlatousti prema
Dumitrascu®®’ nije Zivio za sebe ve¢ za druge. Sve ono §to se dogada u njegovoj blizini, Ivana
Zlatoustog nije ostavilo ravnodusnim. Ropstvo, luksuz, ponos, laganje ili zed za javnim
gradskim funkcijama opisuje strogim terminima, ali su zato mir medu ljudima, zajednistvo,
iskrenost u poslu 1 milosrde visestruko pohvaljeni u homilijama jer su ugodne Bogu. I vjernici
o tome slusaju u Crkvi stvarajuéi tako eklezijalnu svijest. Oni koji se trude zivjeti pobozno,
koji unose u zivot i svoju obitelj evandeosko vladanje pohvaljeni su u zajednici, pokazuju se
kao primjer. Svaki kr§¢anin je odgovoran za stvaranje tog eklezijalnog zajednistva, kolektivne
svijesti jer su svi kr§¢ani ¢lanovi misti¢nog Kristovog Tijela, Crkve. Vazan element kolektiv-
ne svijesti koja se oblikuje u sudjelovanju na liturgijskim ¢inima jest zivljenje prema krsc¢an-

skoj mudrosti.

% Usp. Jeremy KIDWELL, Radical or Realist? An Inquiry into the Social Ethic of John Chrysostom as a Model
for Resourcing the Tradition in Reflection of the Common Good, u: Theology and Economics: A Christian Visi-
on of the Common Good, Jeremy Kidwell — Sean Doherty (ur.), New York, 2015., 127-142.

% Usp. Gerasimos MERIANOS — George GOTSIS, Savings for Redistributive Purposes: Stewardship of Wealth
in the Teachings of Basil of Caesarea and John Chrysostom, u: Managing Financial Resources in Late Antiquity,
G. Merianos i dr. (ur.), London, 2017., 73-115.

20 Tvan ZLATOUSTI, Govori i homilije o nadi u uskrsnuce, 109.

2! Usp. Nicu DUMITRASCU, St. John Chrysostom and the Responsibility of a Free Conscience, u: T} heology
Today, 73 (2016.) 3, 230-240.
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U vremenu krize”” promisljati situaciju kroz prizmu kr¢anske mudrosti videstruko
koristi. Ona se stjeCe vjeZzbanjem. Egzistencijalna kriza uzrokuje napetosti kod svih, pa i kod
kr§¢ana, te bi onda i pojedinci mogli krivo reagirati i traziti odgovore u poganskim ili Zidov-
skim mjestima, mogu zatajiti svoju vjeru i ono najgore, mogu se rasrditi jer su nepravedno
osudeni kao krivci za rusenje statua. Vjezbanje u krs¢anskoj mudrosti jest vjezbanje u smiri-
vanju srdZbe ili napetosti. Ono se sastoji u imitiranju Zivota kr§¢anskih svetaca. Tako ¢e se u
homilijama O statuama govoriti o Jobu i Pavlu, a u ostalim tekstovima i o drugim antiohij-
skim uzorima osobito muceniku Babili i biskupu Meleciju. Kr$¢ani u Antiohiji trebaju prihva-
titi nepravdu u kojoj su se nasli zbog egzistencijalne krize uzrokovane ruSenjem statua. Mu-
Genici®” su takoder prihvatili nepravdu jer su trpjeli radi BoZjih ciljeva. Redovito pohadanje
Crkve, tjeSenje Kristovom zrtvom i strpljivo podnosenje konkretne situacije dovest ¢e do rje-
Savanja egzistencijalne krize.

Na kraju, vratimo li se na same uzroke rusenja statua, vidjet ¢emo nezadovoljstvo no-
vim porezom koje dovodi do smanjenje luksuza i gradskog prestiza medu gradanima. Neza-
dovoljstvo je planulo jer gradani nisu imali kr§¢anske vrline. Trazili su blagostanje, a dobili
novi namet koji bi im pomutio planove. Naravno, novi porez jest nepravedan za gradane koji
savjesno izvrsavaju duznosti prema Carstvu. Upravo kr§¢anska mudrost o kojoj Ivan Zlatousti
govori, mogla je jedina smiriti situaciju. Da su gradani prihvatili nepravedni porez, asketski se
ponijeli u novom nametu, usmjerili prema Bogu umjesto prema stjecanju financijskog presti-
za, do ruSenja statua i svih posljedica ne bi ni doslo. Vazno je i nakon rusSenja statua slijediti
kr§¢ansku mudrost da kazne 1 carska odmazda ne bi bile jo§ vece. KrS¢ani trebaju zadrzati
smirenost®®* u nepravdi o kojoj je Ivan Zlatousti pisao ve¢ u djelu O svecenistvu. Sada je svo-

jim autoritetom, pobozno§¢u i moralnim zivotom javno pokazuje svim gradanima Antiohije.

3.2.2. Krs§¢ansko davanje moralne pouke iz incidenta rusenja statua
Krs¢ani su trebali ve¢ od samog pocetka, i prije incidenta sa statuama, pazljivo poslu-
Sati propovijedanje Prve homilije. Talon™’ navodi da je Ivan Zlatousti zabrinut jer su u gradu

prisutni psovaci koje treba ukoriti. Vrijedali su cara. No, kr§¢ani nisu poslusali Ivana Zlatous-

%2 Usp. Nicoleta ACATRIENEI, Perspectives of Saint John Chrysostom for the VUCA World, u: Managing
VUCA Through Integrative Self-Management, Sharda Nandram — Puneet Bindlish (ur.), Cham, 2017., 27-44.

%3 Usp. Collin GARBARINO, Resurrecting the Martyrs: the Role of the Cult of the Saints, A. D. 370-430, dok-
torski rad, Baton Rouge, 2010.

% Usp. Iulian ISBASOIU, The Pastoral Care and the Priest Profile in the Study On the Priesthood of Saint John
Chrysostom, u: Dialogo, 2 (2015.) 1, 318-326.

295 Usp. Jonathan TALLON, Faith in John Chrysostom's Preaching: a Contextual Reading, doktorski rad, Man-
chester, 2015., 130-131.
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tog pa su se dogodile posljedice koje istice u Drugoj homiliji. Da su ozbiljno upotrijebili nje-
gove upute o postupanju prema psovacima, incident bi se vjerojatno izbjegao. Zato ¢e u Dru-
goj homiliji usporediti one koji ga nisu poslusali sa svetopisamskom prispodobom o talentima
u kojoj povjerene talente pojedinci zakapaju. Prema Ivanu Zlatoustom antiohijski vjernici um-
jesto da su ukorili psovace koji su potaknuli incident, zakopali su svoje talente.

Iz Prve homilije jasno se vidi da je sumnjivo ponasanje bilo prisutno u gradu ve¢ i pri-
je samog incidenta sa statuama. KrS¢ani su osim usmjerenosti na vlastiti vjerodostojan krs¢an-
ski zivot, duzni djelovati 1 na okolinu u kojoj se nalaze. Manjak ¢udoreda medu gradanima
Antiohije uzburkan je utjecajem kazaliSne klake koja je uspjela uzrokovati incident sa statua-
ma. KrSc¢ani se stoga nisu dovoljno dobro ponijeli prema psovacima koji se navode na kraju
Prve homilije. Jednostavno, krS¢ani nisu uspjeli utiSati nezadovoljne glasove nego ih je nasup-
rot kr§¢anskoj mudrosti kazalisna klaka usmyjerila na destruktivno ponasanje.

Ivan Zlatousti polazi od ove krize kako bi kr§¢anima dao moralnu poduku za cjelovit
krs¢anski zivot. Zaostrit ¢e razlike izmedu krS¢anske i poganske mudrosti, uciniti jasno raz-
graniCenje s drugim religijskim skupinama, a dogadaj ruSenja statua posluzit ¢e mu kao valja-
ni argument. Sve posljedice koje su se dogodile nakon ruSenja statua ublazit ¢e jedino krs¢an-
sko zauzimanje za grad. Egzistencijalna kriza postaje tako Ivanu Zlatoustom povod da kristi-
janizira drustvo. I zaista, posredovanjem monaha koji su se spustili u grad, biskupom koji je
otiSao traziti carev oprost i naravno pokorni¢kim ponaSanjem vjernika u Antiohiji, dogodile su
se pozitivne promjene koje su prvenstveno rezultat religiozno-drustvenog poslanja Crkve.
Navedeno se osobito ocituje u posljednjoj uskrsnoj Dvadesetprvoj homiliji u kojoj zavrsava:

. 1oy i 296
,INeka se pogani vrate snazi kr§¢anstva, neka nauce §to je naSa mudrost!“

3.3. Utjecaj krscanskog nauka i duha na antiohijsko drustvo u vrijeme krize

Iz svega reCenoga jasno je da je u vrijeme krize zasjalo u punom sjaju ono $to je Crkva
navijestala ve¢ prije kroz svoj temeljeni ¢udoredni navijestaj. Zato je Ivan Zlatousti dobro
znao da je 1 buducnost grada ovisila o mjeri u kojoj gradani prihvate vjeru u Boga. Kr$¢anstvo
je u odnosu na poganstvo, pa i na zidovstvo, bila neusporediva snaga s kojom je trebalo racu-
nati na duge staze. Kriza u Antihiji samo je pokazala da je krS¢anska vjera bila blagoslov za
grad §to je postalo vidljivo ve¢ iz carske presude. Budu¢i da je carska presuda bila povoljna za

grad, kr§¢ani su s pravom drzali da je njihova vjera izvrSila presudan utjecaj i na samoga cara.

2% Usp. John CHRYSOSTOM, On the statues, XXI, 19, 726.
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Ivan Zlatousti je stoga, polazeci od konkretnih okolnosti, poticao kr§¢ane na ispravno
razumijevanje svojeg identiteta i poslanja u gradu u mnogo Sirem kontekstu. Ve¢ od samog
pocetka dogadaja rusenja statua, Crkva se distancirala od pobune ili poticanja daljnjih sukoba
pokazujuci se spremnom nositi odgovornost za posljedice. Ovdje se nalazi temelj svakog pos-
lanja Crkve tijekom vremena krize i donoSenja carske presude. Time je u stanju afirmirati
Crkvu kao nositeljicu bozanske svijesti, to jest ispravnoga djelovanja u svim okolnostima i u
buduéem Zzivotu grada.

Kao pastir Crkve u Antiohiji pokazao je smirenost §to je ostao uz svoj narod, potaknuo
ih na molitvu za biskupa koji je posao u Konstantinopol. Stovise, od svojih je vjernika zatra-
zio da prihvate posljedice rusenja statua tako Sto ¢e ostati u gradu. I to nije bilo sve, ve¢ je dr-
zao da je ovaj dogadaj Skola iz koje svi trebaju uciti te prionuti odgovornijem duhovnom Zzivo-
tu. Kr§¢anski su stavovi i uvjerenja jedini jamc¢ili ravnotezu i umjerenost u ponasanju te se iz
svega moglo razabrati da je to ujedno bio poziv i poganima neka razmisle o obracenju i pris-
tupe Crkvi dajuci se voditi Bozjom rije¢ju za bolju buduénost grada. A krS¢anska vjera nije u
nijednom trenutku mogla poticati na daljnje sukobe, niti je Sirila mrZznju prema onima koji mi-
sle drugacije, niti je iSla putem prkosa i odbijanja gradanskoga posluha, ve¢ je bila jamstvo
zaustavljanja svih sukoba 1 ponuda nove vizije Zivota i suzivota za buducnost carstva i grada.
Zato ne samo da je pozivao da se stiSaju psovaci i prekinu greSne prakse u ovoj situaciji, ve¢
je uvijek naucavao takve vrijednosti kao spasenjske stavove pred Bogom, bez obzira na drus-
tvene okolnosti 1 krize. Osim toga dok je ocekivao da se sav grad stavi u molitveni i pokor-
nicki stav mole¢i Bozje smilovanje od zemaljskih kazni i tragedija, on je to koristio kao poti-
caj da se svi ljudi sjete svoje odgovornosti pred Bogom i da paze kako Zive jer ¢e ih jednoga
dana Bog suditi za vjecnost.

Kada se promotre posljedice propovijedanja Ivana Zlatoustog, utvrduje se Crkva kao
jedna stabilna zajednica vjernika koja je ostala postojana u svojim naumima. Crkva je zajed-
nica koja je jedina ostala postojana u pokori, u iS¢ekivanju presude i smirena u najtezim tre-
nucima egzistencijalne krize. Ali ne zato §to se znala nositi samo s krizom, ve¢ zato §to je
imala jasnu vjeru i ispravan nauk koji joj je bio svjetlo na putu prema vjecnosti. A 1 nakon
presude, Crkva je svjedocila da je jedina ozbiljna institucija koja nije Zeljela potisnuti neisto-
misljenike, nego je sa zahvalnos¢u Bogu izvrsila odredbe carske presude, jer je 1 Ivan Zlatous-
ti bio misSljenja da prihvacanjem kaznenih mjera moze do¢i blagodat za duhovni Zivot. Vodio
je Crkvu tako da nikada nije pravio razliku medu ljudima na tragu njihova socijalnog statusa
ili poloZaja, ve¢ se zalagao za zajedniStvo svih ¢lanova bez obzira na ekonomski status. To je

vidljivo i iz homilija u kojima se govori o zajednistvu svih vjernika bez obzira na ekonomske
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prilike, o njithovom pomaganju, o zelji da ne budu bahati nego da pomognu onome koji je u
potrebi. Ocito je vrlo dobro kao pastir i propovjednik koristio ovu prigodu da ide dalje od sa-
mog dogadaj te da gledaju kako ispravno zivjeti u buduénosti gdje ¢e se naci jedni pored dru-
gih 1 bogati 1 siromasni. No zaludu im sve ako ne budu zivjeli solidarno jer su zemaljske vri-
jednosti prolazne te sluze da se njima steknu nebeska dobra.

Snagu siromastva je isticao pozivajuci se na primjer monaha jer su i oni imali znacaj-
noga udjela i vaznu ulogu u donoSenju carske presude u Antiohiji. Ali vise od toga da njih
pohvali, bilo mu je stalo istaknuti njihovu krepost kao primjer za svakodnevni Zivot. Zelio je
oduseviti svoje vjernike za dosljednost koju su oni pokazali. Tako je i ovo bila sretna okolnost
za promidzbu monaskoga Zivota kao takvoga jer je imao konkretan primjer koristi od njihove
kreposti koji je mogao staviti pred o¢i svih gradana Antiohije.

Znaju¢i da su za Libanija 1 pogane monasi bili krS¢ani ekstremnog vjerskog uvjerenja,
misli 1 djelovanja, on sada svjedoci koliko je njihova dosljednost i radikalnost korisna. Oni su
bili najbolji primjer i dokaz istinske kr§¢anske mudrosti prema kojoj bi se svi trebali usmjera-
vati 1 inace, a ne samo u vrijeme krize. Oni koji nemaju nista i koji nisu bili duzni za grad ista
uciniti, spustili su se 1 sudjelovali u rjeSenju situacije. Sudjelujuci u rjeSavanju krize pokazali
su velikodu$nu duhovnu mudrost koja plijeni pozornost i koja je hvale vrijedna. Na osobit na-
¢in tako su sve crkvene sluzbe, svaka u svojoj mjeri, dale svoj doprinos rjesenju krize. Moze
se stoga zakljuciti da je Ivan Zlatousti koristio ovu prigodu da ukaze na vaznost kr§¢anske mi-
sli u antiohijskom drustvu. Kr$¢ani su ozbiljno shvatili, ali i prihvatili situaciju sa statuama,
pokazali su visok stupanj odgovornosti jer su ostali u gradu, ukljucili su sve crkvene sluzbe u
rjeSavanje situacije i tako dokazali da je Crkva ozbiljna institucija koja vrlo konstruktivno su-
djeluje u gradskom Zzivotu. Ona se ne izdvaja iz drustva, niti bjezi od odgovornosti u prilikama
1 neprilikama, ve¢ zauzeto sudjeluje u izgradnji boljitka svoga grada.

Budu¢i da je Crkva zauzeta oko egzistencijalne krize te aktivno sudjeluje u njezinom
rjeSavanju, Ivan Zlatousti prikazuje krS¢ansku vjeru veoma ozbiljnom sastavnicom zivota ¢ak
i za svjetovne okolnosti. Kr§¢anski nauk, uvjerenja je Ivan Zlatousti, utjece na gradske prilike
jer nudi novu kvalitetu duhovnoga i1 ¢udorednoga Zivota, te iziskuje od kr§¢ana da konkretnim
primjerom budu spremni ozbiljno pristupiti problemu. Tako pokazuje svim gradanima, bez
obzira na pripadnost pojedinoj ekonomskoj skupini ili drustvenom stalezu, da je zajednicko
dobro vaznije od ekonomskog blagostanja nekih pojedinaca te da svi mogu i trebaju doprinije-
ti tom dobru. Primjer za to su monasi koji su, premda siromasni, dali znacajan doprinos rjesa-
vanju problema. I premda su se na odredeni nacin odrekli svijeta, to jest izisli iz drustva kad

su otisli zivjeti u pustinji, ipak nisu okrenuli leda potrebama svoga grada. Oni su pozitivan
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primjer onih koji imaju ispravnu kr§¢ansku svijest i odgovornost za drustvo, a koja nije moti-
virana zemaljskim dobrima, to jest nije obojena partikularnim interesom. Ivan Zlatousti, isti-
¢uci njih kao primjer, Zeli razariti u kr§¢anima tu istu svijest i ponos jer vise za dobrobit drus-
tva Cine oni koji djeluju motivirani kr§¢anskom mudros¢u nego oni koji imaju novca i zemalj-
skih dobara.

Sve se to iS¢itava iz posljednjih homilija u kojima prikazuje religiozno-drustveno zau-
zimanje Crkve zasluznim za ishodenje oprosta kod Cara. Iz toga se pokazuje vjernicka zadaca
1 poslanje koje je s jedne strane izviralo iz kr§¢anske mudrosti, a s druge je sve ljude usmjera-
valo prema toj istoj mudrosti. No i u ovom slucaju, nakana Ivana Zlatoustoga nije bila samo
da pozitivno rijesi jednu konfliktnu situaciju, ve¢ da postavi temelje za dugotrajan Zivot i au-
tenticnu dobrobit drustva. Bio je svjestan da se poganska kultura i gradski obi¢aji ne mogu
usporedivati s kr§¢anskom mudro$¢u. Krs¢anska mudrost gradila je drustvo na neprolaznim
temeljima Bozje rijeci i vjere za razliku od ljudskih 1 zemaljskih vrednota poganskih i grads-
kih obicaja koje su bile privremenog karaktera pa su neminovno vodile i do spornih i konflik-
tnih situacija nepozeljnih u samome drustvu.

Ivan Zlatousti je takoder jasno znao u ¢emu je klju¢ tih razlika. Crkva je, naime, bila
Bozji narod koji se hrani Bozjom rijecju i okuplja na zajednistvo s njime u euharistiji. Iz euha-
ristijskog zajednistva koje ima svoje mjesto u crkvi izvirala je sva jasnoca i snaga kr§¢ansko-
ga zivota. Temeljeci svoje ponasanje na Bozjem nauku, kr§¢ani su pokazivali koliko se razli-
kuju od pogana, pa ¢ak i od Zidova, premda su u svemu bili solidarni sa svima za zajedni¢ku
dobrobit. Stalo mu je da ukaZze kako bi bilo vazno da na duge staze sam grad i njegovi gradani
prigrle onu bolju opciju, a to je pristajanje uz krs¢ansku vjeru.

Razumljivo je da je kao pastir bio svjestan dijela vjernika koji su bili mlaki i nemarni
za redovito prakticiranje vjere ili onih koji su bili nedovoljno pouceni 1 odgojeni u vjeri da
naprave jasnije odvajanje od svjetovnoga mentaliteta. Upotrebljava ovu prigodu da ih prodr-
ma 1 snaznije privuce k Crkvi pozivajuéi ih na redovito okupljanje u crkvi. Uvidjevsi da i
mnogi nevjernici u toj situaciji dolaze u crkvu, dozivio je to kao pastoralni izazov koji je mo-
gao donijeti dobar rezultat i mnogima otvoriti o¢i o vaznosti dolaska u crkvu. Ako se moglo i
dogoditi da ljudi ocekuju rjeSenja samo u okvirima odluka civilne vlasti, a nije, bilo je vazno
da te iste ljude pouci o trajnim i neprolaznim, nebeskim i vje¢nim vrednotama. To je bilo pos-

.. , .. .. v v . 29
lanje i zada¢a Crkve koja je postala, uz civilnu vlast, snazno uporiste gradanima.>’

7 To se pokazalo i prilikom samog incidentnog dogadaja kad su gradani, nakon $to su pojurili prema civilnoj
vlasit, odmah zatim pozurili i do crkve gdje su takoder trazili utjehu i jamstva.
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Gledaju¢i dugoroc¢no, a znajuéi kako gradani zive i1 od zajednickih okupljanja na prik-
ladnim mjestima u gradu, Ivan Zlatousti je i ovaj put imao kr§¢ansku ponudu za koju je bio
uvjerenja da je ispravnija od drugih. Umjesto da ljude prepusta teatru, kupalistima, trkaliStima
1 trgovima, nudio im je da otkriju crkvu kao mjesto okupljanja. Prednost okupljanja u crkvi
jest ta Sto je ona do kraja i isklju¢ivo mjesto odgoja, dok nijedno drugo mjesto koje je bilo
mjesto susreta u kontekstu poganske kulture, nije jamcilo odgoj u vrednotama. Naprotiv, um-
jesto kreposti u ljudima je budilo niske strasti. To su bili razlozi zasto je okupljanje u crkvi i
razli¢ite vrste zajednickih susreta smatrao vrlo vaznima i1 za konkretni zivot svoga drustva.
Crkvi koja je jos uvijek u njegovo doba trazila svoje mjesto u drustvu, ovaj je dogadaj bila
prava prigoda za barem tri stvari. Crkva se mogla do kraja afirmirati pokazati kako je istinski
saveznik Carstva i poruciti da joj nijedna druga skupina u gradu ne moze biti alternativa. Ona
je oduvijek, jer je izgradivala svakodnevnu odgovornost polaze¢i od slusanja Bozje rijeci 1
njegove volje, razvijala po§tovanje™® za zakonitu vlast. Budu¢i da ni Isus ne bi to napravio, ni
ona nije poticala ljude na pobune, nemire i nered. Nije produbljivala jaz medu ljudima, niti je
sebi davala za pravo poticati sukobe, nego je razborito odgovarala na situaciju u kojoj se nas-
la. Ivan Zlatousti je oc¢ekivao da gradani to uoce pa da zapoc¢nu preispitivanje svojeg ponasa-
nja. Crkva nije zlorabila svoj polozaj gajeci osvetu, nego je bila za primjerenu kaznu prema
krivcima: uspjela je ujediniti grad i pomogla je da se zajednicki prihvate posljedice odgovor-
nosti. Ivan Zlatousti je stoga s pravom isticao vaznost krs¢anskoga duha i misli, te takoder 1
Crkve kao institucije koja je, vodeci vjernike putem vjecih i neprolaznih vrednota, davala naj-

veci doprinos stabilnosti drustvenoga zivota.

3.3.1. Promicanje obiteljskog Zivota i zajednistva

Uz naglaske o vaznosti kvalitetnog drustvenoga zivota samoga grada, Ivan Zlatousti je
predvidao jos jedno vazno podrudje, a to je obiteljski zivot. I u ovom slucaju se moze iscitati
da je iskoristio dogadaj rusenja carskih statua da ostavi trajnu i neprolaznu poruku za obitelj-
ski zivot, nadasve onim kr§¢anima i gradanima koji su zanemarivali vaznost zivota u obitelji.
Kao sto krsc¢ani, bio je misljenja, trebaju utjecati na antiohijsko drustvo svojim asketskim po-

nasanjem, tako isto trebaju svjedociti kvalitetom bra¢noga i obiteljskoga Zivota.

*% Ivan Zlatousti isto tako u homilijama O statuama postuje carsku vlast i ne napada cara. Nakon rusenja statua
ne¢emo naci Zelje da se nemiri nastave. Propovijedat ¢e u obranu gradana Antiohije, ali ¢e usporediti uvredu
koju su gradani ucinili prema caru s uvredama grijeha koje krs¢ani svakog dana gre$nim praksama upucuju Bo-
gu. Zakljucit ¢e da se sudjelovanjem u grijehu vise vrijeda Stvoritelja od stvorenoga. Usp. Maijastina KAHLOS,
The Emperor's New Images — How to Honor the Emperor in the Christian Empire, u: COLLeGIUM, 20 (2016.)
1, 119-138.
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Krs¢ani su u novonastaloj situaciji trebali posvjedociti da se ne daju uznemiriti i da
nastavljaju zivjeti s povjerenjem u pozitivan ishod, premda se u pojedince takoder uvlacio
strah te su se slijedom toga poceli povlaciti u svoje kuée zabrinuto isc¢ekujuéi presudu sudaca.
Ivan Zlatousti nije zaboravio ni u tim trenucima biti promotorom autenti¢nog obiteljskog zi-
vota. Radeci za dobro obitelji, djeluje na samo srediste antiohijskog drustva. Kada u homili-
jama govori o ¢lanovima koji nisu dosli u crkvu na okupljanje, zeli sve kr§¢ane, pa i one stras-
ljive, privuéi na dosljedan kr§¢anski Zivot. Ivan Zlatousti vidi veliku korist 1 prednost za obi-
teljski zivot u tome Sto se gradani viSe ne okupljaju na javnim mjestima u gradu ve¢ radije
ostaju u svojim obiteljima. Stava je da je mnogo korisnije za kr§¢ane da ostanu u svojim ku-
¢ama nego da odlaze na gradski trg ili na poganska ili zidovska mjesta okupljanja. Ukazuje im
vrednote obiteljskog zivota pa tako svakog ¢lana koji se gréevito hvata i poganstva i zidovstva
kao slamke spasa, on poziva da Zivi s povjerenjem u Boga i da se drZi vjere jer je to mnogo
sigurnije. Nadalje, od kr§¢ana ocekuje da se ne zaklinju niti odlaze u teatar ili hipodrom. Ra-
dije neka ostanu u svojim kuéama i slijede krs¢ansku mudrost. Tako djeluju na kvalitetu zivo-
ta u svojim obiteljima, a iz zdravog obiteljskog nukleusa utjecat ¢e na antiohijsko drustvo. Iz
toga vidimo da Ivan Zlatousti ne poucava svoje vjernike samo kako da se postave privremeno
za vrijeme krize, ve¢ ide dalje od toga zele¢i ih izgraditi za viziju zivota vjecnoga.

U tom duhu ukazuje na to da je bragni Zivot™ supruznika sli¢an povezanosti Krista i
Crkve, kako uci sveti Pavao. Njihov odnos mora biti uglavljen na ljubavi i poStivanju. Rodite-
1ji samo tada mogu pristupiti odgoju svoje djece uceci ih Bozjim zapovijedima i Svetom pis-
mu. Naravno, Ivan Zlatousti razlikuje uloge oca i majke u braku. U homilijama O statuama na
nekoliko se mjesta govori o roditeljskom odgoju djece. O'Roark®® je primijetio roditeljski
odgoj u Sestoj, Sedmoj, Trinaestoj, Petnaestoj, Sesnaestoj i Dvadesetprvoj homiliji. Otac pris-
tupa odgoju u vremenu krize tako Sto djecu uci krS¢anskoj mudrosti, tocnije moralnim vred-
notama. Maj¢inski odgoj je Ivan Zlatousti prikazao kao afektivni odgoj u kojem majke bodre
djecu da ostanu postojana. Roditelji tako zajedno djeluju u odgoju djece, ali i ja¢anju obitelj-
skog zajednistva, ne samo u vremenu egzistencijalne krize, ve¢ i inace u zivotu u bilo kojem
trenutku. Dogadaji koji su mu pred o¢ima postaju prigoda da pouci svoje slusatelje vjernost

krs¢anskom nauku.

% Usp. Eirini ARTEMI, The Status of Women and Men in the Marriage by John Chrysostom (c. 349-407), u:
Mirabilia, 21 (2015.) 2, 360-373.

3% Usp. Douglas O'ROARK, Parenthood in Late Antiquity: the Evidence of Chrysostom, u: Greek, Roman, and
Byzantine Studies, 40 (1999.) 1, 51-81.
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U obiteljskom zivotu Ivan Zlatousti rado istice da se treba izbjegavati zakletve. Osobi-

. Cgqe. . 301
to je to vidljivo u odnosu prema robovima

kada bi rob napravio pogresku. Tada postoji mo-
guénost da otac 1 majka donesu razli¢itu odluku. Jedan bi ga roditelj kaznio, a drugi ne bi pa
bi svakako netko prekrSio svoju zakletvu. Osim toga Cesto i nepotrebno koristenje zaklinjanja
loSe je utjecalo na odgoj djece. Polazeci od ove situacije razvidno je da je za Ivana Zlatousto-
ga obitelj mjesto odgoja djece, ali i svih njenih ¢lanova. Razlog odgoja djece i bra¢nog suzi-
vota nije toliko zbog grada kao takvog, koliko se tice same biti Zivota supruznika i roditelja
pred Bogom. Ivan Zlatousti odgojem ne Zeli prvenstveno stvoriti dobre gradane®® nego ih
najprije usmjerava krs¢anskim vrednotama. Cilj krS¢anskog odgoja jest vodenje vjeri u Isusa
Krista. Kr§¢anska obitelj postaje kuéna Crkva®® iz koje ée zapodeti promjene u antiohijskom
drustvu, te ¢e dati novu kvalitetu zivota, za razliku od prethodne poganske kulture koja nije
vrednovala obiteljske vrijednosti na ispravan nacin.

Kwvaliteti obiteljskoga Zivota mogu pridonijeti ¢ak 1 monasi, jer su oni primjer krepos-
noga zivota. Ako utjecu na vjernike da zive kreposno, time daju svoj doprinos ¢vrstoci 1 iz-
nimnoj vaznosti obiteljskoga zajednistva. Za Ivana Zlatoustog monasi su doista vazni uzori’**
koje bi svi vjernici trebali slijediti. Monaski zivot je asketski zivot koji je neko¢ prije toga
provodio 1 sam Ivan Zlatousti te je kao asket znao koje sve kreposti treba usadivati ljudima.
Kao $to su monasi utjecali na njegov zivot, ukazali mu na vrednotu askeze, tako je on odrede-
ne monaske vrednote i kreposti prenosio na obiteljski Zivot svojih vjernika u Antiohiji. Kad
god upozorava na uzdrzavanje od gresnih praksi ili poducava roditelje kakvi da budu prema

svojoj djeci ili prikazuje uzviSenost skromnog ponasanja ili poducava kr§¢anskoj mudrosti,

Ivan Zlatousti dobrim dijelom govori iz asketskoga iskustva koje je sam prozivio.

3.3.2. Kr$¢anski odgoj za moralni uspon drustva
Osim u homilijama O statuama u kojima je Ivan Zlatousti navedenu krizu iskoristio za
poboljsanje kr§¢anskog utjecaja na drustvo, vazno je istaknuti upravo ulogu krs¢anskog odgo-

ja za moralni uspon drustva. Ono se moze pronac¢i u jednom kasnijem njegovom djelu pod

! Usp. Chris Len DE WET, Preaching Bondage: John Chrysostom and the Discourse of Slavery in Early
Christianity, Oakland, 2015., 210: pogledati 183. biljesku.

%2 Usp. Kelvin MUTTER, John Chrysostom's Theology of Marriage and Family, u: Baptist Review of Theology,
6 (1996.) 2, 22-32.

3% Usp. Norbert WIDOK, Christian Family as Domestic Church in the Writings of St. John Chrysostom, u: Stu-
dia Ceranea, 3 (2013.) 1, 167-175.

3% Usp. Wendy MAYER, What Does It Mean to Say that John Chrysostom Was a Monk?, u: Studia Patristica,
41 (2006.) 1, 451-456.
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naslovom Tastina i odgoj djece. 1zbjegavanje teatra i1 utiSavanje psovaca koje spominje u ho-
milijama O statuama, moze se pronac¢i u navedenom djelu.

Prije svega Ivan Zlatousti ne Zeli da se u odgoj uvuce gradsko ponaSanje koje se razvi-
ja u teatru, a to je tastina — zelja da ¢ovjeka drugi ljudi Caste pohvalama. Izbjegavanje odlaska
u teatar nije povezano samo s egzistencijalnom krizom koju je uzrokovao utjecaj kazaliSne
klake na narod. Teatar je utjecao na narod da postane bahat te ucini incident sa statuama. Ba-
hatost, kao i taStina, izrazi su prestiZza bogatijih pojedinaca koji su takoder utjecali na huskanje
protiv cara i njegovih statua.

U djelu Tastina i odgoj djece pokazuje se na koji nacin teatar utjece na ljudsko pona-
Sanje. Bogatiji gradani Caste gledatelje u teatru ocekujuéi za to pohvale, ni ne slute¢i kako im
se tastina moze obiti o glavu: ,,A ¢im ispred svih usavsi stane plemeniti muz koji ih je sve sa-
brao, svi, ustaju¢i na noge, kao iz jednih usta ispustaju isti poklik, slozno ga nazivajuéi zastit-
nikom i poglavarom. (...) I on se sam pokloni njima. (...) Nakon §to potroSi mnogo zlata, sre-
bra, konja, haljina (...) opet ga ispracaju uz mnoge pohvale. (...) Nakon $to se potroSe svi ne-
brojeni zlatnici, tada se pokazuje niStavnost ovoga slavlja — pepeo i prah.«**

Sli¢no o teatru misli 1 dok govori o bracnom obiteljskom zivotu. Izbjegavanje teatra
vazno je za kvalitetan obiteljski zivot. O tome govori u Dvanaestoj homiliji na poslanicu Ko-
losanima: ,,PoSto je sama nasa narav u teatru promatrala bezbozne Zene i sve §to se ondje radi,
dovukla je sve to u bracnu loZnicu, mislim tu najprije na Zenskaste muskarce i zene koje poda-
ju svoja tijela za novac. Ovo je oskvrnuce postalo dio bracnoga obicaja koji ga je unio u ovu
svetinju; ne bih rekao, ipak, da je za to kriv sam obic¢aj prigodom vjencanja: za to je kriva i
nasa slaba i nemarna volja.“*%

Moralni uspon druStva ne mijenja se naglo ni automatski, te se nije dogodio odmah
nakon Prve homilije O statuama jer kr$¢ani nisu uspjeli savladati psovace u gradu. Izbjegava-
nje losih rijeci krS¢ane se moze 1 treba uciti odmalena, buduci da je kasnije mnogo teze ispra-
viti nezrelo 1 neodgovorno ponasenje. O zauzdavanju jezika Ivan Zlatousti govori dok Salje
poduke za odgoj djece: ,,To su rijeci koje odgajaju dijete da govori pobozno i Cestito. Silno se
potrudimo izbaciti svakog tudinca da se s tim gradanima ne bi izmijesali kojekakvi smutljivei
1 Stetni ljudi; gnjevne rijeci 1 psovke, besmislice, sramotne, svjetovne, ovozemaljske rijeci —

sve ih izbacimo napolje.*"’

3% Ivan ZLATOUSTIL, Tdastina i odgoj djece, Split, 2014., 20-23.
3% Tvan ZLATOUSTIL, Brak, Split, 2017., 156-157.
397 Ivan ZLATOUSTI, Tastina i odgoj djece, 35.
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Iz navedenih djela pokazuje se da obiteljski nauk, uloga dosljednog krS¢anskog odgo-
ja, nije samo dio homilija O statuama nego se pronalazi i u ostalim djelima. Kontekst ruSenja
statua samo mu je posluzio da pokaze vaznost kr$¢anskog odgoja za moralni uspon drustva.
Da su kr§¢ani u gradu iskorijenili gradsko ponasanje koje je bilo pod utjecajem teatra, incident
se ne bi dogodio. S druge pak strane, neumjesni govor koji je bio rezultat nezadovoljstva zbog

carevog poreza mogao se zaustaviti da su gradani bili moralnijeg ponaSanja.

3.4. Dvije kljucne pretpostavke za ostvarivanje religiozno-drustvenog poslanja Crkve

Posljednje poglavlje trece cjeline podijeljeno je na dva dijela. U prvom dijelu pokazuje
se na koji je nacin Ivan Zlatousti u svojim homilijama upotrebljavao svetopisamske tekstove.
Drugi dio ukratko prikazuje utjecaj liturgijskih okupljanja u crkvi po kojima je Ivan Zlatousti

mogao jasno istaknuti poslanje Crkve.

3.4.1. Crkva i1 Bozja rijec¢

Nadahnuée za religiozno-drustveno poslanje Crkve Ivan Zlatousti prvenstveno nalazi
u Bozjoj rijeci. Kada se na kraju prouce sve homilije O statuama, nailazi se na nebrojeno
mnogo mjesta u kojima Ivan Zlatousti za razlog poslanja Crkve navodi upravo svetopisamski
tekst. Homilije 1 liturgijska slavlja bila su popracena svetopisamskim tekstovima. Gradani koji
su pohadali crkvu slusali su izabrane dijelove iz Svetog pisma. U ovim homilijama se osvrée
na procitane tekstove koji mu pomazu u nadilaZenju ljudske patnje prouzrokovane egzistenci-
jalnom krizom nakon ruSenja statua. Dodajmo da je i inace tematizirao vrlo precizno ljudski
zivot. Propovijeda upotrebljavajuc¢i biblijski nauk u nekoliko tematskih cjelina. Vrlo mu je
vazno odgovoriti na problem patnje, jednog od najvecih ljudskih problema i nedoumica. O
ljudskoj patnji govori polazeci uvijek od Svetoga pisma, a zatim nastavlja govore¢i o ljuds-
kom dostojanstvu. Uz patnju i dostojanstvo, u prvoj polovici krize govori jos o ljudskoj hrab-
rosti 1 zalosti dokazuju¢i ih iz biblijskih likova. U zavr$nim homilijama govori o caru i uspo-
reduje njegove postupke s biblijskim naukom. Navedeni elementi biblijskog nauka upucuju na
identitet Crkve koja u egzistencijalnoj krizi predlaze posebno ponaganje.’*®

Prosvijetljena 1 poucena Bozjom rije¢ju glede stvarnosti patnje u ljudskom Zzivotu,

Crkva se ponasa drugacije od drugih religijskih skupina. Dok su ostali gradani trazili izlaz iz

3% Konkretnije citate iz homilija O statuama u kojima Ivan Zlatousti prikazuje vaZnost BoZje rije¢i izneseno je
u: Ivan PETROVIC, Identitet Crkve prema homilijama O statuama Ivana Zlatoustog u kulturno-povijesnom kon-
tekstu kasnoanticke Antiohije, licencijatski rad, Zagreb, 2015., 52-56.
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patnje u bijegu od nje, Ivanu Zlatoustom je vazno bilo istaknuti ¢injenicu da patnja postoji i
da ima odredeni smisao u krs¢anskom zivotu. Kr$¢ani u svojoj povijesti imaju iskustvo patnje
jer je Isus Krist uz patnju doSao do uskrsnuca. Patnja je tako postala dio njegovog poslanja.
Ovaj specificno poslanje Crkve pomaze kr§¢anima da budu ohrabreni u trenucima nevolja, a
ne da od njih pobjegnu.

Ve¢ u Prvoj homiliji navodi razloge ljudske patnje. Bog dopusta patnju jer ona €ini
Zlatousti stoga tvrdi da ¢ovjek koji ima iskustvo patnje nece sve zasluge pripisivati sebi te ne-
¢e misliti da je Bog. Upoznat ¢e Bozju snagu 1 bolje sluziti Bogu. Takav ¢e razmisljati o us-
krsnu¢u, spominjat ¢e se onih koji takoder pate, imitirat ¢e svece, cijeniti pravu srecu, bit ¢e
prokusan i zadobit ¢e na koncu nagradu. Nakon §to je prikazao smisao patnje, dokazuje je na
primjerima iz Svetog pisma: ,,Onda, ovo su razlozi, ali ih je sve potrebno ustanoviti iz Pisma i
pokazati tocnim da sve $to je reCeno o ovoj temi, nije izum ljudskog rasudivanja nego jake
re¢enice Pisma.**"

Promotrimo li ostatak opusa Ivana Zlatoustog, takoder ¢emo uociti referiranje na Sve-
to pismo. Ono nepogresivo odgaja i jamci siguran krS¢anski zivot. Bozja rije€ je izvoriSte nje-
gove ekleziologije. Sve §to Zeli porutiti vjernicima izvla&i iz Bozje rije¢i. Prema Munthali®'
u homilijama O statuama konstantno upozorava vjernike da ne misle o ovozemnom Zivotu
nego da se usmjere prema buduéim stvarima i ljubavi prema stvarnom nebeskoj Bozjoj do-
movini. O nebeskoj domovini kr§¢ani sluSaju u Svetom pismu jer je ono uzvisenije od filozo-
fije 1 svjetovnog govorniStva. Razloge da Ivan Zlatousti tolio uzvisuje Bozju rije¢ mozemo
pronaéi veé u djelu Protiv protivnika monastva®'" koje je napisao prije propovijedanja homili-
ja O statuama. Oni koji su protiv monaskog zivota postaju protivnici autenti¢nog kr§¢anskog
zivota. Sveto pismo Zeli da svi zive kreposnim Zivotom pa ¢ak i ako su u braku. Pravi biblijski
nadin kri¢anskog Zivota ipak se najoditije vidi u monaskom Zivotu. Dok su pogani i Zidovi
osudivali one koji su propovijedali Evandelje, protivnici monastva su bili kr$¢ani koji su se
odrekli Boga kao usmjerivaca svojeg zivota i progonili su one koji su zivjeli prema BoZzjim

zapovijedima.

309 Usp. John Chrysostom, On the statues, 1., 14, 464.

319 Usp. Robert MUNTHALI, Transformation and Development of Human Society: a Homiletical Pastoral Per-
spective, doktorski rad, Pretoria, 2011., 70-72.

31 Usp. Margaret Amy SCHATKIN, John Chrysostom as Apologist, Thessaloniki, 1987., 207-208.
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3.4.2. Crkva i liturgija

Druga klju¢na pretpostavka za razumijevanje poslanja Crkve prema homilijama O sta-
tuama odnosi se na liturgiju, to¢nije na redovito liturgijsko okupljanje u crkvi u kojoj je Ivan
Zlatousti slavio euharistiju, molio i propovijedao. Uloga liturgijskog slavlja opisana je osobito
u Dvadesetdrugoj homiliji O statuama. Amos’'? isti¢e upravo Dvadesetdrugu homiliju kao
onu koja na osobit nacin govori o povezanosti liturgije i poslanja Crkve. Discipliniran kr§¢an-
ski zivot oCekuje se od svakog krS¢anina koji pristupa sakramentu euharistije. To znaci da se
treba odvojiti od gresnih praksi zaklinjanja, oc€istiti svoju dusu, pomiriti s onima s kojima je
zavaden i ukloniti svaku mrznju i opakost. U liturgijskom slavlju se pronalaze rjeSenja jer je
Krist ostavio euharistiju i liturgijska okupljanja kr§¢anima za zivot. Po liturgijskim slavljima,
osobito u sakramentu euharistije, krS¢ani prihvacaju Kristov identitet u svijetu. U svetoj pri-
Cesti odbacuju se greSne navike, ona antiohijska Zelja za greSnim praksama jer se sigurnost
nalazi u povezanosti Kristovim tijelom.

U ve¢ spomenutoj Dvadesetdrugoj homiliji O statuama Ivan Zlatousti daje upute kate-
kumenima o vaznosti liturgijskog zivota. Novokrstenici se pri ulasku u Crkvu odricu Sotone.
Tako ulaze u otvorenu borbu s njim jer ¢e se Citavog Zivota morati odvajati od njegovog za-
vodenja. Liturgijska slavlja na osobit nacin pomazu kr§¢aninu u toj teSkoj borbi. Redovito
okupljanje pomaze u zajednistvu s Kristom i ostalim ¢lanovima Crkve. Onaj tko pobozno pri-
stupa liturgiji, biva i na vidljiv nain prozet njome. Stoga se moze zakljuciti da bez liturgij-
skog okupljanja ne bi bilo pravog odgoja vjernika, a tako ni autenti¢ne Crkve koja svoje upo-
riSte ima u Kristovoj zrtvi. Liturgija je doista posebno mjesto autenticnog okupljanja vjernika.
U njoj se tvori i izgraduje zajednistvo Crkve. "

Konkretna vaznost liturgijskog okupljanja ocitovala se u egzistencijalnoj krizi koja je
zadesila Antiohiju. Ivan Zlatousti je liturgijsko vrijeme korizme primijenio na gradske prilike,
to jest iskoristio krizu za dosljedan kr§¢anski korizmeni zivot, a onda potom i za dugoro¢ne
izgradnje vjernika. Liturgijska slavlja koja su se prakticirala u crkvi preko konkretnih vjernika
mogla su utjecati na gradsko ponaSanje. Tako kr§¢anska misao konkretno prelazi na drustvo u
kojem nastaju homilije O statuama. Crkva i grad kao mjesta prebivanja nisu odijeljeni jedno
od drugog, ali su razli¢iti. Crkveni prostor nije ispunjen greSnim elementima, ve¢ svetoséu
Bozjih otajstava kojima se hrane vjernici. Zadaca i poslanje Crkve jest da to ozracje crkvenog

prostora pocinje $iriti na svjetovno podrucje: treba ga prenijeti na ulice i trgove svoga grada.

312 Usp. Charles Harry AMOS, John Chrysostom Understanding of the Eucharist in Its Relation to the Christian
Life, magistarski rad, Rhodes, 1987., 62-70.

313 Usp. Georgia FRANK, Taste and See: the Eucharist and the Eyes of Faith in the Fourth Century, u: Church
History, 70 (2001.) 4, 619-643.
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Upravo je to bila tematika®'*

Petnaeste homilije u kojoj Ivan Zlatousti hvali vidljive promjene
u gradu. Molitva i kajanje nisu viSe samo u crkvi, nego postaju ozra¢ja Citavog grada. Grad
postaje mjesto gdje se Zive i u praksi primjenjuju vrijednosti o kojima su vjernici pouceni u
crkvi: ,,Nas se grad Cisti svaki dan. I ulice i raskrizja i trg javnog razgovora, slobodni su od
pozudnih pjesama i okrenuta gdje ¢emo i mi. Ondje su molbe, zahvaljivanja, suze umjesto
grubog smijeha, ondje su rije¢i zvuka mudrosti umjesto prostackog jezika i na$ cijeli grad je
postao crkva, radionice su zatvorene i sve se obvezalo cijeli dan u ove opée molitve, 1 zove
Boga ujedinjenim glasom bez dobitka. Koje propovijedi, koje uzvisivanje, koje savjetovanje,
koja duZina vremena je ikada uspjela ispuniti ove stvari?’"

Vidimo da u liturgijskom okupljanju Ivan Zlatousti pronalaze rjeSenja za gradske pri-
like. Sretna je okolnost i to §to se Crkva u vrijeme rusSenja statua nalazi u korizmenom liturgij-
skom vremenu pa je Ivan Zlatousti sadrzaje korizmenih liturgijskih praksi iskoristio kao po-
nudu rjeSenja nevolja koje su bile zadesile grad, §to je vidljivo u Tre¢oj homiliji. Robinson®'®
¢e istaknuti da je za Ivana Zlatoustog cilj posta u potpunosti promijeniti svoje dotadasnje po-
nasanje kao $to su to ucinili Ninivljani obrativsi se na rije¢ Joninu. Stoga liturgijsko okuplja-
nje, koje se sastoji u euharistiji i slusanju Bozje rijeci, postaje klju¢na pretpostavka za ostvari-
vanje religiozno-drustvenog poslanja Crkve. Vjernici koji pohadaju crkvu i aktivno sudjeluju
u liturgiji, njom su preobrazeni da bi mogli i sami kasnije preobrazavati svijet. Njihovo pona-
Sanje se odlikuje krs¢anskom mudrosc¢u o kojoj vjernici slusaju u crkvi te je pocinju ostvariva-

ti u svome drustvu, polaze¢i od konkretnog povijesnog trenutka u kojem se nalaze.

3% Konkretnije o odnosu grada i crkve izneseno je u: Ivan PETROVIC, Identitet Crkve prema homilijama O
statuama Ivana Zlatoustog u kulturno-povijesnom kontekstu kasnoanticke Antiohije, 49-51.

315 Usp. John Chrysostom, On the statues, XV., 3, 644.

316 Usp. Dana ROBINSON, Food and Lay Piety in Late Antiquity, 24-27.
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ZAKLJUCAK

Istrazivanje homilija O statuama prikazalo je mnogo detalja o religiozno-drustvenom
poslanju Crkve u kulturno-povijesnom kontekstu. Prvo smo objasnili kakav je bio kulturno-
povijesni kontekst, to jest pozadina homilija. Dokazali smo da je Ivan Zlatousti homilije pro-
povijedao u tridesetosmoj godini, a njegovo obrazovanje pomoglo mu je u boljem priprema-
nju homilija. Libanijeva sofisticka Skola je utjecala na njegovo retori¢ko umijece izrazavanja.
U skolovanju mu je pomogla majka koja je djelovala i na njegov poziv. Budu¢i da se nije od-
lucio za svjetovni posao, duhovni poziv je razvijao u nekoliko etapa. Zapoceo je skolovanje u
teoloskoj skoli kao asket, zatim se povukao u planine kao monah da bi se na kraju ponovno
vratio u Antiohiju te pod biskupima Melecijem i poslije Flavijanom prihvatio svecenicki po-
ziv. Kao kr§¢anin ostao je vjeran pravovjernoj struji jer je u Antiohiji uz njih bilo heretickih
pokreta, u prvom redu arijanizma.

Vazan kontekst homilija jest grad Antiohija kao grad sa svojom proslosc¢u i tradicijom.
Na temelju Libanijeve ostavstine dokazali smo njeno pogansko utemeljenje povezano s grc-
kom kulturom polisa i specifican odnos rimskih careva prema gradu. Treci najveci grad u
Rimskom Carstvu zbog svojeg polozaja obasipan je carskim darovima. Gradani su s vreme-
nom postali svjesni svoje posebnosti i tako uvijek trazili povlastice ili se priklanjali onima ko-
ji su nudili bolje ponude. Njena veli¢ina privukla je doseljenike te se u gradu razvija kozmo-
politizam. No, prou¢avanjem religijskog sastava stanovnistva, uvida se pritajena napetost koja
raste usponom krS¢ana i znacajnim opadanjem poganskog utjecaja. Kr§¢ani su svjesni svojeg
utjecaja i uloge grada za kr$¢ansku teologiju, kao i univerzalnosti svoje poruke.

Tijekom cetvrtog stoljec¢a diljem Rimskog Carstva osjeca se ekonomska kriza. Vrhu-
nac se krize u Antiohiji osjetio 387. godine kada su srusene carske statue. Utvrdilo smo vaz-
nost carskih statua za Rimsko Carstvo. Davale su im se bozanske pocasti, njima se zZeljelo os-
vijestiti narodu specifi¢ni polozaj cara u Carstvu. U mjestima gdje cara nije bilo, njegove sta-
tue postale su vizualni primjer njegove prisutnosti 1 vlasti. Pojedinci koji su zeljeli javno iska-
zati svoje nezadovoljstvo, ¢esto su se okupljali oko carskih statua. Prikazali smo da su u do-
gadaju ruSenja statua sudjelovale razlicite skupine ljudi ovisno ¢ije se tumacenje dogadaja po-
slusa. U ruSenju su mogli sudjelovati pogani, kr§¢ani ili stranci koji su bili dio kazalisne kla-
ke. U jeku dogadaja rusenja statua Ivan Zlatousti je zapoceo propovijedati homilije O statua-
ma. Uz izvjestaje o dogadaju, iznosi tadaSnju teologiju i ekleziologiju.

Uspjeli smo istraziti poslanje Crkve prema homilijama O statuama. Mozemo odgovo-

riti na sva istrazivacka pitanja koja smo postavili pripremajuci ovo istrazivanje. Zaklju¢ujemo
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da je religiozno-drustveno poslanje Crkve u Antiohiji jedinstveno. Crkva ima drustveno po-
salnje jer zeli postati uzor u gradu. Njeno poslanje nadilazi poganske i zidovske identitete i
ponasanja pa se moze postaviti kao ona koja ¢e pripomo¢i pozitivnom ishodu egzistencijalne
krize. Kr$¢ani zastupaju grad jer u njemu ostaju, ne bjeze niti osuduju druge religijske skupi-
ne. Oni aktivno pridonose rjeSavanju egzistencijalne krize svojim specificnim poslanjem.
Krs¢ani svjedoce svoju duhovnu mudrost i prestaju s ponaSanjima koja su karakteristi¢na za
pogane i Zidove.

Budu¢i da Crkva moze biti uzor u gradu, ona postupno sve ocitije zastupa grad. Ivan
Zlatousti pokazuje da duhovna mudrost koju Crkva posjeduje donosi Bozje milosrde 1 carev
oprost. Kr$¢anske navike povezane s odnosom prema hrani i picu, prelaze iz duhovne stvar-
nosti u gradansku stvarnost. Kr§¢anska mudrost umjerenosti u hrani i picu, postaje tako suzdr-
zavanje od gresne prakse grijeha. Svoju duhovnu mudrost krS¢ani su konkretizirali u gradske
prilike kako bi lakse zadobili naklonost carskih sudaca.

Mudrost se ocituje i u drugacijem odnosu prema ekonomskim klasama. Dok su grads-
ke prilike iz antiohijske povijesti sklone polarizaciji bogatih i siroma$nih, kr§¢ani pokazuju
njihovo jedinstvo. Ekonomski status ne mora biti prepreka za kr§¢anski zZivot. ZajedniStvom
drustvenih slojeva u egzistencijalnoj krizi pokazuje se jedinstveno poslanje Crkve. Svi ¢lanovi
Crkve, bez obzira na financijske prilike, pozvani su na samokontrolu. Ona ¢e pripomoc¢i da se
zadobije oprost. Dokazujuci da je pozitivan ishod mogué¢ zbog monaha i skromnih zena, Ivan
Zlatousti zajednici porucuje da se krS¢anska mudrost konkretizira u ustezanju od raskosi i ba-
hatosti.

Istaknuli smo da drustveno poslanje Crkve postaje zastupanje grada. KrS¢ani se solida-
riziraju s trpe¢om Antiohijom za razliku od pogana koji traze krivce u kr§¢anima, a istodobno
se ne trude ispraviti situaciju. Ivan Zlatousti poziva kr§¢ane da javno isprave prestupnike te
rijeSe egzistencijalnu krizu. Aktivno zastupanje grada konkretizira se u solidarnosti s bisku-
pom koji je otiSao u Konstantinopol do cara Teodozija, s uplasenim obiteljima koje su ostale u
svojim kuc¢ama 1 s trpe¢im gradanima na koje bi mogla pasti carska osuda. Kr$¢ani su mudri
jer svojim zastupanjem zele ispraviti osudenu Antiohiju i njene gradane.

Uz nabrojane duhovne mudrosti kojima Crkva konkretno ocituje svoje poslanje, vaznu
ulogu u stjecanju pozitivnog ishoda ima religiozno poslanje Crkve koje se ocCituje u odvajanju
od poganskih i zidovskih navika. Antiohija posjeduje raznoliku povijest ponaSanja prema car-
skoj vlasti. Njene navike suprostavljanja caru ¢esto su povezane s teatrom kao mjestom otpo-
ra. Religiozno poslanje Crkve jest odvojiti se od teatra jer je to mjesto koje je car osudio. Ivan

Zlatousti upucuje krs¢ane prema visim vrednotama od onih koje se njeguju u teatru. Ako krs-
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¢ani svoje poslanje vrSe zastupajuci grad, onda nece odlaziti u teatar koji po carevoj odluci
postaje ilegalno mjesto.

Egzistencijalna kriza utje¢e na povjerenje gradana. Kozmopolitski zivot Antiohije na-
ruSava se pa odnosi medu razli¢itim religioznim i druStvenim skupinama su ohladeni. Ivan
Zlatousti religiozno poslanje Crkve nastavlja usmjeravanjem prema iskorjenjivanju navike
zaklinjanja. Religiozno poslanje Crkve jest poboljsati odnose medu gradanima i to izbjegava-
judi ritualni obrazac zaklinjanja kojim se stvaralo povjerenje. Povjerenje se moze vratiti bez
zakletve. KrS¢ani ¢e povjerenje vratiti obi¢nim razgovorom i pouzdanjem da ¢e druga osoba
uciniti Sto je rekla. U homilijama donosi argumente kojima potvrduje nekorisnost zakletve, a
istodobno jaca zajednistvo. Budu¢i da je zakletva povezana s pogansko-zidovskim obicajima,
izbjegavanje zaklinjanja pokazuje uzviSenost crkvene doktrine. Kr§¢ani izbjegavajuci zakli-
njanje tvrde da je moguce vratiti naruSeno povjerenje i bez ritualnih pogansko-zidovskih ob-
razaca. Tako ponovno bivaju uzorom u gradu.

Deskriptivnom analizom homilija O statuama potvrdila se veéina pretpostavki done-
senih na pocetku ovog istrazivanja. Religiozno-drustveno poslanje Crkve razlikuje se od ob-
razaca ponasanja koji su dominantni u gradu dok traje egzistencijalna kriza jer kr§¢ani su se
postavili uzorima u gradu. Svoje obrasce ponaSanja vidljive u kr§¢anskoj mudrosti izvrsili su
upravo u gradu. Potvrdila se i pretpostavka da Ivan Zlatousti religiozno-drustveno poslanje
Crkve suprotstavlja kulturno-povijesnom kontekstu poganskog i Zidovskog drustva jer su od-
bacili zidovsko-poganske navike i njihova mjesta identiteta kao Sto je teatar koji je od cara
proglasen ilegalnim mjestom okupljanja. No, tvrdnja da se Crkva odvaja od drustva jer uvida
svoju mo¢ nije dovoljno jaka. Deskriptivnom analizom nije potvrdeno da se Crkva odvaja od
drustva, kao da bi bila zajednica elite. Ona se samo odvaja od gresne prakse u gradu, ali ostaje
aktivna 1 otvorena za sve gradane koji su spremni na obracenje. Iz toga proizlazi istinitost idu-
¢e pretpostavke. Crkva postaje svjesna ¢injenice da se ne moze poistovjetiti s drustvom. Pos-
ljednja pretpostavka da Ivan Zlatousti crkvenu doktrinu drzi uzviSenijom od tadasnjih filo-
zofskih i poganskih uvjerenja takoder je to¢na jer im suprotstavlja kr§¢ansku mudrost u opho-
denju prema hrani, picu, ekonomskim klasama i najznacajnije, egzistencijalnoj krizi.

Konacno, u tre¢oj cjelini odgovorili smo na posljednja istrazivacka pitanja i posljednje
pretpostavke. Sintezom poslanja Crkve prikazali smo da je ekleziologija Ivana Zlatoustog u
homilijama O statuama dosljedna ostatku eklezioloskih tema njegovog opusa. Kontekst ruse-
nja statua ne utjeCe na promjenu poslanja Crkve. Naprotiv, Ivan Zlatousti je izostrio tradiciju
religiozno-drustvenog poslanja Crkve upravo u incidentu sa statuama. Ocitije je sucelio krs-

¢ansku mudrost s gradskim, poganskim 1 Zidovskim obicajima. Prikazao je vjerodostojnost
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krS¢anske zajednice, joS je jaCe povezao s Bogom po sluSanju Bozje rijeci i pohadanju crkve,
promicao krs¢anski obiteljski zivot. Sve se to moglo ostvariti jer je religiozno-drustveno pos-
lanje Crkve u homilijama stabilno, kao prava nezavisna varijabla koja je utemeljena na Bozjoj
rijeci 1 liturgijskoj praksi. Nije se dogodilo da se poslanje Crkve promijenilo zbog incidenta sa
statuama. Ivan Zlatousti kr§¢ane nije priblizio poganskoj praksi zaklinjanja, ni gradskim su-
cima, ni zidovskim mjestima, ni potiskivanju vlastitog eklezijalnog opredjeljenja. Ucinio je
potpuno suprotno jer je ostao dosljedan ostatku svojeg opusa: poslanje Crkve usmjerio je
prema Bogu koji jedini moze donijeti oprosStenje jer je svijetu oprostio po smrti i uskrsnucu
Isusa Krista.

Navedenim tvrdnjama o sintezi religiozno-drustvenog poslanja Crkve nije se potvrdila
pretpostavka da se poslanje Crkve mijenja ovisno o drustvenom kontekstu. I u ostalim svojim
djelima Ivan Zlatousti naglasava vjerodostojan krS¢anski zivot koji dovodi do ovakvog religi-
ozno-druStvenog poslanja. Druga pretpostavka da kontekst rusenja statua djeluje na propovi-
jedanje Ivana Zlatoustog, djelomicno je tocna. Dogadaj mu je posluzio da jasnije protumaci
religiozno-drustveno poslanje Crkve. S druge strane, homilije bi bile propovijedane i da nije
bilo incidenta sa statuama jer povod propovijedanju bilo je korizmeno vrijeme.

Na kraju, kada se prouci broj homilija O statuaama u kojima se izricito povezuje do-
gadaj ruSenja statua s poslanjem Crkve, ostat ¢emo iznenadeni. Ivan Zlatousti ostaje smiren,
zna tko jedini moze donijeti oprost za grad, zna da se samo Bogu treba obratiti. Njegovo pro-
povijedanje usmjereno je Zelji da Bog donese konacni oprost. To se ¢ini autenti¢nim posla-
njem Crkve koje je neovisno o dogadaju u kojem se zajednica nalazi: jedino se pohadanjem
crkve, vjerodostojnim kr$¢anskim zivotom i objavljenom kr§¢anskom mudroséu svaki ¢lan
njegove zajednice izgraduje za buduénost. Pouka koju Ivan Zlatousti daje nije prolazna ni tre-
nutacna za navedenu egzistencijalnu krizu nego je naprotiv, neprolazno vrijedna. Tako istice
Crkvu kao glavnu i vodecu snagu s kojom bi drustvo trebalo racunati jer ima tako ozbiljan
nauk i neupitna ¢udoredna uvjerenja.

Ovim istrazivanjem homilija O statuama Ivana Zlatoustog pokazalo se da se Crkva
postavila uzorom u gradu. Ivan Zlatousti je okupljene krS¢ane 1 gradane u crkvi usmjeravao
prema krS¢anskoj mudrosti, obicajima i jasnom identitetu. Pokazao je takoder koje je religio-
zno-drustveno poslanje Crkve. Egzistencijalna kriza u Antiohiji lakse se prebrodila uz konkre-
tno poslanje Crkve. I na kraju, bez uzrokovanja pogubnog nasilja, grad je zadobio carev op-

rost koji je protumacen kao odraz BoZjeg milosrda.
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