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SAZETAK

KnjiZevna vrsta liturgijskog izlaganja, u svojim raznim varijantama koje predstavljaju izlaganja o
misi, sakramentima i sli¢no, do sada je neprikazana u kontekstu istrazivanja neliturgijske
hrvatskoglagoljske bastine. Ova knjizevna vrsta stvarala se u otackom razdoblju, novi zamah
dobiva u karolinskom razdoblju, a vrhunac stvaranja tekstova ove vrste predstavlja djelo Vilima
Duranda (1230. — 1296.) Rationale divinorum officiorum. Ovim je radom predstavljen primjer
liturgijskog izlaganja unutar hrvatskoglagoljskog Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15).

U prvom dijelu rada autor predstavlja metodologiju istrazivanja i predlaze nazivlje za hrvatsko
govorno podrucje, buduc¢i da ovaj rad predstavlja prvo istrazivanje ove knjizevne vrste. Autor
predlaze interdisciplinarni susret teologije i medievistike u kontekstu fundamentalne teologije.
Drugi dio rada donosi prikaz dosadasnjih istrazivanja Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15). U
trecem dijelu autor prikazuje analizu liturgijskih ekspozitorskih elemenata na primjeru
Vinodolskog zbornika, odnosno donosi prikaz vrsta sadrzaja cjelokupnog zbornika kako bi iz njega
njih izdvojio ekspozitorske elemente.

Nadalje, donosi analizu mogucih predlozaka koje je glagoljski sastavlja¢ koristio kod sastavljanja
hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja. Na kraju treeg dijela autor raspravlja o funkciji,
odnosno kontekstu upotrebe teksta liturgijskog izlaganja u Vinodolskom zborniku (HAZU Illa,
15). Posljednji Cetvrti dio rada autor posvecuje teoloSkoj analizi liturgijskog izlaganja unutar
Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15).

Kljuéne rijeci: liturgijsko izlaganja, izlaganje o misi, Vinodolski zbornik (HAZU Illa, 15), Vilim
Durand, Sikard iz Kremone, Inocent III., glagoljaska teologija



SUMMARY

The literary genre of liturgical exposition has not been presented in the context of research into the
non-liturgical Croatian Glagolitic heritage. This literary genre created in the paternal period gained
new momentum in the Carolingian period, and the culmination of the creation of texts of this type
is the work of William Durand (1230 - 1296) Rationale divinorum officiorum. This paper presents
an example of a liturgical exposition within the Croatian Glagolitic Vinodol miscellanea (HAZU
IIla, 15).

The first part of the research presents the methodology and suggests terminology for the Croatian-
speaking area since this paper represents the first research of this literary genre. The author
proposes an interdisciplinary meeting of theology and medieval studies in the context of
fundamental theology. In the second part, hi presents the previous research of the Vinodol
miscellanea (HAZU Illa, 15). In the third part, the author presents an analysis of the liturgical
expository elements on the example of the Vinodol anthology. He presents the types of content of
the entire miscellanea to extract the expository elements from it.

Furthermore, it provides an analysis of possible templates used by the Glagolitic compiler in
compiling the Croatian Glagolitic liturgical exposition. At the end of the third part, the author
discusses the function and context of the text's use in the liturgical exposition in the Vinodol
miscellanea (HAZU Illa, 15). The last part of the paper author dedicated to the theological analysis
of the liturgical exposition within the Vinodol miscellanea(HAZU Illa, 15).

Keywords: Liturgical expositions, Exposition on the Mass, Vinodol miscellanea (HAZU Illa, 15),
William Durand, Sicard of Cremona, Innocent I1I, Glagolitic theology
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UVOD

Iako se na prvi pogled moze €initi da je istraZivanje hrvatskoglagoljske bastine odmaklo toliko da
se na tome polju moze reci jo§ samo koja rijec¢ lingvistike, glagoljske paleografije i sli¢no, ipak se
ovo podrucje svakim novim znanstvenim pokuSajem otkriva kao neiscrpan izvor znanstvenog
interesa. Do izvora za na$ znanstveni interes dosli smo posredno, odnosno istrazujuci latinske
tekstove pisane kao liturgijska tumacenja ili liturgijski komentari, posebno djelo Vilima Duranda
ili Guillelmusa Durandusa Starijeg (1230. — 1296.) Rationale divinorum officiorum koje
analiziramo u sklopu istrazivanja za doktorsku disertaciju pod naslovom ,,Rationale divinorum
officiorum Vilima Duranda (1230. — 1296.) kao primjer srednjovjekovne predtraktatske
ekleziologije*. Tekstove ove vrste pisali su i Amalar iz Metza u karolin§kom razdoblju, te kasnije

papa Inocent II1., Johannes Beleth, Sikard iz Kremone i drugi.

Znanstveno-istrazivacko pitanje koje nas je vodilo moze se ¢initi pomalo naivno: Postoji i primjer
takvog tumacenja, originalnog ili kompiliranog, u hrvatskoglagoljskoj bastini? Pitanje nam se ¢ini
naivnim iz vizure zavrSenog istrazivanja koje ¢emo prikazati ovim radom. Naime, nemali je broj
hrvatskoglagoljskih kodeksa koji sadrze ovu vrstu tekstova. Zahvaljuju¢i pomo¢i suradnika
Staroslavenskog instituta za istraZivanje smo izabrali kodeks koji se ¢uva u Arhivu Hrvatske

akademije znanosti i umjetnosti pod naslovom i signaturom Vinodolski zbornik (HAZU IlIa, 15).!

Preduvijet za ovo istrazivanje bio je pregled svih neliturgijskih kodeksa koji su nam bili dostupni.
Zbog brojnosti neliturgijskih hrvatskoglagoljskih kodeksa, preliminarno istrazivanje ogranicili
smo na pregled kodeksa iz Arhiva Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti. Vinodolski zbornik
izabrali smo zbog S$irine njegovog sadrzaja te kasnije u analizi utvrdenih elemenata koji su

upucivali na liturgijska tumacenja.

U ovome radu prikazat ¢emo prvo istrazivanje dosad jos neistrazene hrvatskoglagoljske knjizevne
vrste koju smo terminoloSki oznacili kao liturgijsko izlaganje. Rijec je o teoloskom pisanju koje

ipak potpada u knjizevne oblike te ih je zgodno oznaciti knjizevnom vrstom. Budu¢i da je ovo

! Tekst izvora iz Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15), koji u prilogu donosimo pri kraju ovog rada, transliterirali su
znanstvenici Staroslavenskog instituta u Zagrebu dr. sc. Ivan Botica i dr. sc. Kristijan Kuhar, a pregledao ga je i dao
posljednje sugestije dr. sc. Milan Mihaljevié.
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istrazivanje prvo takve vrste ono ne oskudijeva otvorenim pitanjima na koja treba odgovoriti u
daljnjem sustavnom radu na svim primjerima ove knjizevne vrste i to u interdisciplinarnom susretu
razli¢itih znanosti. Prikaz istraZivanja knjizevne vrste u Vinodolskom zborniku (HAZU Illa, 15)

podijelili smo u ovom radu na Cetiri poglavlja.

Prvo poglavlje prikaz je metodoloskih postupaka koje smo koristili u istrazivanju knjizevne vrste
liturgijskog izlaganja unutar hrvatskoglagoljskih kodeksa. Na ovom mjestu donijeli smo prijedlog
hrvatskog nazivlja kako se ne bi izgubili prilikom prenoSenja zakljucaka istrazivaca latinskih
primjera ove knjizevne vrste koji su uglavnom pisani na engleskom govornom podrucju. Pregledu
metodologije koriStene pri istrazivanju 1 izradi ovoga rada dodali smo promisljanje o moguénosti
interdisciplinarnog istraZivanja ove knjizevne vrste u kontekstu susreta fundamentalne teologije i
medievistike. Interdisciplinarnost pruza svim znanstvenicima ukljuenim u istrazivanje ove

tematike novi pogled na temu te plauzibilnije zakljucke.

Nakon donesene metodologije, u drugom smo poglavlju prikazali stanje dosada$njih istraZivanja
hrvatskoglagoljskih neliturgijskih zbornika s naglaskom na istrazivanje Vinodolskog zbornika
(HAZU IllIa, 15). Evidentno je prisutan nedostatak teoloskog istrazivanja, odnosno teoloske analize
tekstova koji na povijest glagoljaStva mogu baciti novu zraku svjetla i jo§ jednom glagoljase

smjestiti u sam vrh europske kulture, u ovom slucaju, razvijenog srednjeg vijeka.

Tre¢e poglavlje posvetili smo analizi liturgijskih ekspozitorskih elemenata na primjeru
hrvatskoglagoljskog Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15). Najprije smo analizirali cjelokupan
sadrzaj kodeksa da bismo kasnije iz njega za analizu mogli izdvojiti sadrzaj liturgijskih
ekspozitorskih elemenata. U ovom poglavlju istrazili smo moguénost postojanja latinskih
predlozaka za stvaranje originalnog teksta, odnosno kompiliranje hrvatskoglagoljskog liturgijskog
izlaganja. Primjer pronadenih predloZaka dali smo za elemente izlaganja o misi. Na kraju ovog
dijela rada donijeli smo kratku raspravu o mogucoj funkciji teksta hrvatskoglagoljskog liturgijskog

izlaganja.

U posljednjem poglavlju prikazali smo teoloSku analizu liturgijskog izlaganja u Vinodolskom
zborniku (HAZU Illa, 15). Poseban naglasak stavili smo na analizu duhovno-eklezijalne dimenzija
liturgijskih 1 crkvenih sluzbi kroz prikaz tumacenja donesenih uz pripravu svecenika za slavlje

euharistije, zatim tumacenja o krepostima, sakramentima, posebno sakramenta euharistije u

11



njegovoj obrednoj dimenziji i naposljetku razmatranja Muke Kristove kao elementa duhovnog

jedinstva Crkve.
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1. NAZIVLJE I METODOLOGIJA ISTRAZIVANJA HRVATSKOGLAGOLJSKE
SREDNJOVJEKOVNE LITURGIJSKE EKSPOZITORSKE LITERATURE

Pisanje komentara ili tumacenja uz pojedina liturgijska slavlja, posebno slavlje sakramenta
euharistije, u crkvenoj povijesti ima dugu tradiciju. Ipak, suvremena su istraZivanja takve teoloske
literature vrlo oskudna. Ona uz to izrazavaju svojevrstan prijezir prema ovoj knjizevnoj, odnosno
teoloskoj vrsti. Mary Schaefer u svom radu prenosi misao Luisa Bouyera koji za ovu vrstu tekstova
donosi da su ,,izmisljeni liturgijski komentari“>, a autorima i sastavlja¢ima negira status
liturgicara®, ako ne i status teologa. No, srednjovjekovni kao i raniji liturgijski komentari,

omogucuju dublji uvid u razumijevanje Crkve istrazivanog razdoblja.

Na hrvatskom govornom podrucju ne postoje sustavna istrazivanja liturgijskih komentara, stoga na
pocetku ovog istrazivanja stoji zahtjev donoSenja ujednaCenog nazivlja te potreba donoSenja

prikaza metodoloskih postupaka koji se mogu upotrebljavati u njthovom istrazivanju.

Unutar strane literature nalazimo razliito nazivlje za ovu knjizevnu vrstu koja je svoj procvat
dozivjela u srednjem vijeku. Govori se tako o liturgijskom komentaru (liturgical commentary)
prema prvom takvom spisu ,,0 crkvenoj hijerarhiji* (Ilepi tig ExkAnolaoTtiKic iepapyiog), a koji

je sastavio Pseudo-Dionizije oko 500. godine.*

Timothy Thibodeau govori o [liturgijskim
traktatima® i srednjovjekovnim liturgijskim ekspozicijama®, nazivi koje nalazimo kod Holmesa’ i
Paula Rorema.® Oznaciti ovu knjizevnu vrstu kao liturgijski traktat predstavljalo bi svojevrsnu
nepreciznost, budu¢i da se jednako mogu oznaci i djela kanonsko-pravne tematike koja se
sadrzajem doticu i liturgijskog prava, kao i razne patristicke mistagoske tekstove i sli¢no.’ Na

njemackom govornom podrucju nailazimo na tri naziva za ovu knjizevnu vrstu: messerkldrungen

2 Mary Schaefer, Twelfth Century Latin Commentaries on the Mass: The Relationship of the Priest to Christ and to
the People, u: Studia Liturgica, 15(1982.)2, 76.

3 Isto, 76.

4 Usp. Stephen M. HOLMES, The Latin Literature of Liturgical Interpretation: Defining a Genre and Method, u: Studia
Liturgica, 43(2013.)1, 76 — 92.(za biljeske) za ftn. 83.

5> Usp. Timothy Thibodeau, Western Christendom, u: Geoffrey WAINWRIGHT (ur.) — Karen WESTERFIELD (ur.)
TUCKER, The Oxford History of Christian Worship, New York, 2006., 228.

6 Usp. Isto., 237 — 242.

7 Usp. Stephen M. HOLMES, The Latin Literature of Liturgical Interpretation: Defining a Genre and Method, 84.

8 Usp. Paul ROREM, Pseudo-Dionisius: A Commentary on the Texts and a Introduction to their Influence, New York,
1993., 124.

% Usp. Roger REYNOLDS, Treatises on the Liturgy, u: Joseph R. STRAYER (ur.), Dictionary of the Middle Ages VII,
New York, 1986., 624 — 625.
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(obrazlozenje mise), messauslegungen (interpretacija, komentar ili egzegeza mise) i manje koristen
pojam liturgieauslegung (interpretacija/komentar/egzegeza liturgije).! Radovi hrvatskog
govornog podrucja, koji se tek djelomic¢no doticu pojedinih autora i tekstova, takoder donose
razli¢ito nazivlje. U radu koji istrazuje zagrebacku sinodu iz 1602. godine, Angelo Ruspini u
biljesci za ,,Rationale divinorum officiorum* Vilima Duranda navodi da je to djelo de iure

11

liturgico. Marijan Valkovi¢, takoder samo u biljeSci, navode¢i spomenuti traktat Vilima

Duranda, govori neodredeno o liturgijskom djelu."? Ivica Zizié¢ govori o liturgijskom komentaru,"
a Stanko Andri¢, koji u svom radu takoder navodi spomenuto Durandovo djelo, govori o

liturgickom traktatu.'*

1.1. Prijedlog novog nazivlja u kontekstu razvoja pisanja liturgijskih komentara

Nas prijedlog novog nazivlja uz ovu knjizevnu vrstu teoloskog pisanja, obuhvaca nekoliko razina
kojima bi se u oznacavanju pojedinih traktata reklo nesto viSe o njihovom sadrzaju. Da bismo
pojasnili o ¢emu je rijec¢, potrebno je ukratko prikazati nastanak, razvoj 1 metodologiju koju su

autori koristili pri sastavljanju ili kompiliranja djela ove knjizevne vrste.

Opisivanje i djelomic¢no tumacenje liturgije koju Crkva koristi u slavlju sakramenta nalazimo veé
u novozavjetnim tekstovima. Prva Crkva, u pokuSajima obrane od optuzbi za ateizam 1
nereligioznost, tumaci $to je za nju pravo, duhovno bogosluzje. Za kr§¢ane ,,zrtva vise nije klanje
zivotinja, nego Krist sam koji se prinosi za otpustenje nasih grijeha (Ef 5, 2; Heb 9, 14; 10, 11-12),
kao duhovna zrtva (Heb 9, 14).“ Krist se predstavlja kao hram u kojem se dogada duhovno
bogosluzje (usp. Iv 4, 19-24), a uz to nije sagraden ljudskom rukom (usp. Mk 14, 5-8; Heb 8, 2; 9,

11-24). Vijernici su nazidani na temelju Krista, koji se opisuje kao zaglavni kamen.'>

Osim toga, tumaci se $to je preduvjet ispravnoj zrtvi Bogu, odnosno Zivotni stav pomirenosti s

bracom (usp. Mt 5, 24). U 1Kor 11, 23-26 nalazimo svjedoCanstvo apostola Pavla o slavlju

10 Usp. Stephen M. HOLMES, The Latin Literature of Liturgical Interpretation: Defining a Genre and Method, 84.

' Usp. Angelo RUSPINI, Konstitucije zagrebacke sinode iz god. 1602., u: Bogoslovska smotra, 9(1918.)2, 57. (za
biljesku 47 — 65.)

12 Usp. Marijan VALKOVIC, Kri¢anin danas - pitanje lai¢ke duhovnosti, u: Bogoslovska smotra, 57(1987.)3-4, 1. (za
biljeske 203 — 224.)

13 Usp. Ivica ZIZIC, Sakramentalni simbolizam u Komentaru bozanske liturgije Nikole Cabasilasa, u: Crkva u svijetu,
42(2007.) 4, 659 — 673.

14 Usp. Stanko ANDRIC, Srednjoviekovni rukopisni kodeks u knjiznici Muzeja Slavonije, u: Osjecki zbornik,
29(2009.)20, 162. (za biljeske 160 — 167.)

15 Usp. Vladimir ZAGORAC, Kristova svecenicka sluzba, Zagreb, 1997.,21. — 23.
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euharistije, donose nam se tekstovi o krStenju (usp. Dj 2, 38-41; Mt 3, 11; Iv 3, 3-5; Dj 1, 4-5 1
sli¢no). Crkvena zajednica nastaje upravo u trenutku liturgijskog okupljanja (usp. Dj 2, 42; 46, 47),

koje ju razlikuje od Zidovske zajednice.'®

Nedavno je u teolosko-popularnom tekstu Scott Hahn predloZio tumacenje Knjige Otkrivenja u
kojem razlaze stav da je u toj posljednjoj svetopisamskoj knjizi rije¢ zapravo o alegorijskom

prikazu kr§¢anskog bogosluZja, to¢nije euharistijske liturgije.!”

Otacki tekstovi Cesto ukljucuju interpretaciju pojedinih krS¢anskih liturgijskih praksi, posebno
euharistije 1 krStenja. Postoji Citav niz patristickih tekstova koji donose interpretacije obreda,
primjerice ,,Upute apostolske™ ili ,,Didache* donosi komentar euharistijskog slavlja, zatim
Ignacijeve poslanice i Pseudo-Barnabina poslanica, Hermin ,,Pastir* i ,,Pismo Diognetu* donose

komentare bogosluZja, jednako kao i apologetski tekstovi Justina mudenika i Irineja Lijonskog.'®

U svojim djelima Tertulijan 1 Ciprijan donose opise obreda , kr§tenja, oblik molitve, pokore, posta

«l19

1 posvete djevica®“"”, Klement Aleksandrijski u mnogim svojim djelima aludira na obredne prakse

svoga vremena, Origen pise o ,,kr§tenju, vjerovanju, euharistiji, redovima, bolesnickom pomazanju
i liturgijskoj godini“?°, Hipolitu Rimskom pripisano djelo ,, Traditio apostolica* donosi komentare
raznoraznih liturgijskih materijala (,,Constitutiones apostolicae®, ,, Testamentum domini nostri Jesu

Christi* i ,,Canones Hippolyti*).!

Kasniji razvoj, posebno kontekst 4. stoljeca, rada mnoge nove
liturgijske komentare, koje nalazimo u djelima svetog Jeronima, Augustina, pape Leona Velikog,
Ivana Kasijana i Benedikta iz Nursije. Postoje istrazivanja i ostalih autora tog razdoblja koji svoja
tumacenja liturgije uklapaju u vece cjeline mistagoskih, odnosno liturgijskih homilija, a primjer su
ovdje tekstovi Teodora Mopsuestijskog i Narsaija iz Sirije.”> U tom razdoblju nastaju tri
najpoznatija djela koja su ili u cijelosti posvecena liturgiji ili nam daju prikaze obrednih praksi
konteksta, a nastala su iz razli¢itih pobuda. Rije¢ je ponajprije o mistagoskim spisima svetog

Ambrozija ,,De sacramentis® i ,,De mysteriis®, a zatim o putopisnoj literaturi nastale pod Egerijinim

16 Usp. Isto, 207 — 209.

17 Usp. Scott HAHN, Gozba Jaganjéeva. Misa kao nebo na zemlji, Split, 2010., 83 — 200.

18 Usp. Roger REYNOLDS, Treatises on the Liturgy, 625.

19 Usp. Isto.

20 Usp. Isto.

2L Usp. Isto, 625 — 626.

22 Vie o mistago§kim i liturgijskim homilijama Teodora Mopsuestijskog i Narsaija iz Sirije vidi: Nathan WITKAMP,
Tradition and Innovation: Baptismal Rite and Mystagogy in Theodore of Mopsuestia and Narsai of Nisibis, Leiden —
Boston, 2018.
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perom, koja donosi svjedocanstvo o raznim liturgijskim praksama kojima je sama prisustvovala za
svog hodoc¢aséa u Svetu zemlju.”> Mozemo re¢i da u otackom razdoblju liturgijski komentari
nastaju u kontekstu mistagogije, uvodenja novokrstenika u otajstva nakon primanje sakramenta
krStenja, ili u kontekstu otacke apologetike koja nastoji opravdati krS¢anska otajstva pred

raznoraznim optuzbama s kojima se suocavaju kricani tog vremena.?*

Pred-karolinski, karolinski 1 kasniji srednjovjekovni razvoj liturgijskih komentara odmice se od
otackog razumijevanja ove knjizevne vrste teoloSkog pisanja. Ve¢ smo spomenuli patristicki tekst
,O crkvenoj hijerarhiji®, prvi tekst takve vrste koji je tijekom 6. stoljeca, u kontekstu istocne Crkve,
sastavio Pseudo-Dionizije. To djelo ukljuc¢uje tumacenje obreda krStenja, euharistije, krizme ili
potvrde, tumacenje svetih redova te sprovodnih obreda, a kao djelo Isto¢ne Crkve odigralo je velik
utjecaj na razvoj sakramentalne teologije na Zapadu u srednjovjekovnom razdoblju.?®> Najveéi
utjecaj na kasniji srednjovjekovni razvoj liturgijskih komentara imao je Izidor Seviljski sa ,,De
ecclesiasticis officiis* 1 ,,De origine officiorum®, djela unutar kojih ukljucuje znatan broj
patristickih tekstova. Utjecaj na razvoj ove liturgijske vrste izvrSio je, u kasnijim liturgijskim
komentarima ¢esto prenosenim, enciklopedijskim priru¢nikom ,,Etymologiae‘ u kojem se osvrée 1
na liturgijske teme.?¢ Kontekst karolinske reforme iznjedrio je novi niz djela ove vrste, a §to je bio
»odgovor na niz uputa, kako svjetovnih tako i crkvenih, koje su od klera trazile poznavanje i
razumijevanje liturgijskih tekstova i obreda, posebno rimskog obreda koji je u to vrijeme bio
promoviran.“?’ U tom kontekstu razvio se novi sustav liturgijskog izlaganja koji uvodi Amalar iz
Metza, a rije€ je o alegorijskom tumacenju liturgije. Autori su prepoznali dvije razine Amalarove
alegorije isprepletene u liturgijskom izlaganju, a rijec je s jedne strane o tipoloskoj alegoriji koja u
Kristovoj sveéenic¢koj sluzbi vidi ispunjenje starozavjetnih proroCanstava, a s druge strane o

rememorativnoj alegoriji kojom se pojedini liturgijski obredi povezuju sa dogadajima iz povijesti

23 Usp. Roger REYNOLDS, Treatises on the Liturgy, 626.

24 Prema Cyrille VOGEL, Medieval liturgy: an introduction to the sources, Washington, 1986., 10 — 11. u otatkom
razdoblju nalazimo sljedece autore i njihove liturgijske komentare, od kojih smo neke dosada ve¢ spomenuli:
»Peregrinatio ad loca sancta Egeriae®; sveti Augustin: ,,Ad Januarium®, ,,Pisma Januariju 54 i 55%, ,,De symbolo ad
catechumenos®, ,,De Symbolo®, ,, Traktat o braku i ostalim stvarima®; Fulgencije Ruspijski: ,,Ad Monimum*®; Grgur
Veliki: ,,Registrum epistolarum*; Ivan Dakon: ,,Ad Senarium comitem patrimonii*; sveti Ambrozije: ,,De Mysteriis®,
»De Sacramentis“; Pseudo-Maksim iz Torina: ,,De baptismo®; Pseudo-Dionizije Areopagita: ,,De ecclesiastica
hierarchia“; Ambrozijaster: ,,Questiones veteris et novi testamenti*‘; Marije Viktorin Afer: ,,Adversus Arium*; German
Pariski: ,,Expositio brevis antique liturgiae gallicanae®; Izidor Seviljski: ,,De ecclesiasticis officiis libri duo®.

23 Usp. Roger REYNOLDS, Treatises on the Liturgy, 626.

26 Usp. Isto, 626 — 627.

27 Usp. Isto, 627.
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spasenja.?® Osim toga, Joseph Jungmann isti¢e Amalarovu upotrebu etverostrukog razumijevanja
Svetog pisma, kojom je izvrSio utjecaj sve do vrhunca pisanja liturgijskih komentara na kraju 13.

stoljeca:

Inspiriran Bedom Casnim (oko 673. — 735.), dobro poznatim egzegetom Svetog pisma,
Amalar je shvatio da se otacko Cetverostruko razumijevanje pisma — povijesno ili literarno,
alegorijsko ili figurativno/simboli¢no, tropolosko ili moralno i anagosko ili eshatolosko —
moze upotrijebiti na liturgijske tekstove i obrede. Jedan od najvec¢ih epigona Amalarove
metode liturgijskog tumacenja bio je Vilim Durand iz Mende, koji je u svom Rationale
divinorum officiorum (oko 1292. — 1296.) dao preciznu definiciju Cetverostruke egzegetske

metode koji su izlozili latinski Oci.?’

Najpoznatije Amalarovo djelo koje ukljucuje ovu vrstu alegorijskog tumacenja Svetog pisma je
,.Liber officialis*.>° Iako je kasnije ovakav pristup tumadenju liturgije izazvao kontroverze te su
neki autori napali Amalarovu alegorijsku metodu®!, od karolingkog razdoblja do 13. stolje¢a ovu

vrstu literature sastavljalo je sedamdesetak autora, ¢iji su radovi do sada vise ili manje istrazivani.>?

28 Usp. Timothy Thibodeau, Western Christendom, 238.; vis§e o Amalarovoj alegorijskoj metodi u liturgijskom
izlaganju vidi: Joseph JUNGMANN, The Mass of the Roman Rite. Its Origins and Development (Missarum Sollemnia),
New York, 2012., 87 — 92.

2 Timothy Thibodeau, Western Christendom, 238.; vie o &etverostrukoj alegorijskom metodi koju je u ,,Rationale
divinorum officiorum* opisao Vilim Durand, vidi u: Stephen Mark HOLMES, Reading the Church: William Durandus
and a New Approach to the History of Ecclesiology, u: Ecclesiology, 7 (2011.), 40 — 41. (za biljeske 29-49)

30 Usp. Roger REYNOLDS, Treatises on the Liturgy, 627 — 629.

31 Njegovi protivnici Agobard i Florus Lionski sastavili su polemicke traktate napadajuéi njegov alegorijski pristup
liturgiji. Na sinodi u Quiercyju (838.), usred dugotrajnog spora oko Amalarovog biskupskog imenovanja, osigurali su
formalnu osudu za herezu Amalarovo alegorijsko tumacenje obreda lomljenja hostije (fraction rite). Zanimljivo je da
ova osuda — koja je bila motivirana visSe politicki, nego li teoloski — nije ucinila niSta glede umanjenja popularnosti
njegova djela, koji je i dalje kopiran unutar rukopisa sve do 12. stolje¢a (Timothy Thibodeau, Western Christendom,
240.).

32 Prema Cyrille VOGEL, Medieval liturgy: an introduction to the sources, 12 — 16., 0od 9. stolje¢a do vrhunca pisanja
ovakve literature u 14. stolje¢u, nakon kojeg slijedi opadanje interesa za ovu knjizevnu vrstu iako se i dalje mogu naci
traktati sli¢nog sadrzaja, nalazimo sljedece autore i njihove liturgijske komentare: 1. u 9. i 10. stoljecu: Alkuin: ,,Ad
Oduinus presbyterum*; Liedrad Lionski: ,,Liber de sacramento baptismatis ad Carolum magnum®; Angilbert od Svetog
Riquiera: ,,Institutio de diversitate officiorum®; Magnus iz Sensa: ,,Libellus de mysterio baptismatis iusso Caroli Magni
editus®; Theodulf Orleanski: ,,De ordine baptismi*; Maxentius Akvilejski: ,,De significatu rituum baptismatis*;
,»Collectaneade antiquis ritibus baptismi*; ,,Epistula se ritibus baptismi ad Carolum Magnum imperatorem‘; Anoniman
autor: fragment ,.De baptismo*; Jesse iz Amiensa: ,,Epistola de baptismo®; Hincmark iz Rheimsa: ,,Epistola ad
presbyteros Remensis ecclesiae®; Amalar iz Metza: ,,Epistolae ad Petrum Nonantulanum, ad Carolum imperatorem de
scrutinio et de baptismo, ad Carolum imperatorem de ceremoniis baptismi, ad Hilduinum abbatem de diebus
ordinationis et Quattuor Temporum®, ,,Expositio missae“, ,,De canonis interpretatione®, ,,Liber officialis, ,,De Ordine
antiphonarii, ,,Eclogae de ordine romano*; Agobard Lionski: ,,Liber de correctione antiphonarii®, ,,Contra libros IV
Amalarii“; Raban Maur: ,,De institutione clericorum libri III*; Walafrid Strabo: ,,De exordiis et incrementis quarundam
in observationibus ecclesiasticis rerum®, ,,De sacris ordinibus, sacramentis divinis et vestimentis sacerdotalibus®;
Florus Lionski: ,,Liber de divina psalmodia®, ,,De actione missae“; Regimije iz Auxerrea: ,,Explicatio missae® u ,,De
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Vrhunac pisanja ovakve literature, nakon kojeg 1 dalje postoji interes ali opada kvaliteta sadrzaja,
predstavlja djelo Vilima Duranda iz Mende (Guilielmus Durandus ili William Durand Stariji, 1230.
— 1296., druge su inadice biljezena imena ovog autora u stranoj literaturi) ,,Rationale divinorum
officiorum* ¢ija posljednja recenzija nastaje krajem 13. stoljeca, te predstavlja kompendij autora i

tema prijasnjih generacija sastavljaca ove vrste tumacenja liturgije.

S pogledom na naslove liturgijskih komentara od patristickog razdoblja, preko pred-karolinskog
razdoblja sve do vrhunca pisanja ovakve vrste traktata sa djelom Vilima Duranda iz Mende, moze
se predloZiti nazivlje za hrvatsko govorno podrucje. Za ¢esto koriStenu oznaku ove knjizevne vrste
teoloSkog pisanja unutar strane literature, odnosno liturgijske ekspozicije 1 liturgijske komentare
koji ukljucuju interpretaciju zapadne liturgije u svim njezinim pojavnostima (obreda pojedinih
sakramenta, oficija, liturgijske odjece, sakralne arhitekture 1 slicno, a $to se u takvoj literaturi
dovodi u suodnos sa odredenim teoloSkim ucenjima, primjerice ekleziologijom, soteriologijom,
kristologijom i sli¢no), nas je prijedlog hrvatskog naziva knjizevne vrste liturgijsko izlaganje. Citav
skup djela, ¢ija je knjizevna vrsta odredena kao liturgijsko izlaganje, moze se oznacavati kao
liturgijska ekspozitorska literatura. Buduc¢i da pojedini autori ne piSu cjelovite komentare o svim
liturgijskim obredima, djela koja se doticu samo pojedinog sakramenta (euharistija, krstenje, sveti
redovi) trebala bi se oznacavati kao izlaganje sa dodatkom o misi, o krstenju 1 sli¢no. Unutar
mnogih srednjovjekovnih rukopisnih kodeksa, kao Sto je to slucaj sa hrvatskoglagoljskim
zbornicima, nalaze se elementi koje se moze povezati sa liturgijskom ekspozitorskom literaturom.

Tekstovi sa elementima tumacenja liturgije u hrvatskoglagoljskim zbornicima ¢esto se nalaze medu

divinis officiis* Pseudo-Alkuina; Pseudo-Beda: ,,De officiis libellus; Pseudo-Alkuin: ,,De divinis officiis®; 2. u 11.
stolje¢u: Berno iz Reichenaua: ,libellus de quibusdam rebus ad missae officium pertinentibus®; Humbert da Silva
Candida: ,,Adversus Graecorum calumnias®; Petar Damijani: ,,De Dominus vobiscum*; Bonizo iz Sutria: ,,Libellus de
sacramentis®; Ivan iz Avranchesa: ,,De oficiis ecclesiasticis“; Bernhold iz Constanca: ,,Micrologus de ecclesiasticis
observationibus®; 3. u 12. stolje¢u: Sigbert iz Gemblouxa: ,,.De differentia Quattuor Temporum*; Odo iz Combraia:
»EXpositio in canonem missae; Ivo iz Chatresa: ,,Sermones de ecclesiasticis sacramentis*; Bruno iz Segnia: ,,De
sacramentis ecclesiae, mysteriis atque ecclesiasticis ritibus“; Alger iz Liégea: ,,De sacrificio missae“; Rupert iz Deutza:
,Liber de divinis offciis*; Hildebert iz Toursa: ,,Versus de mysterio missae“; Drogo iz Laona: ,,De divinis officiis®;
Stjepan iz Baugea: ,,“De sacramento altaris“; Honorius Augustodunensis: ,,Gemma animae“, ,,Sacramentarium seu da
causis et significatu mystico rituum divini in ecclesia officii liber*; Hugo iz Svetog Viktora: ,,De sacramentis; [saac
iz Poitiersa: ,,Epistola da Johannem Pictavensis de officio missae‘; Joannes Beleth; ,,Rationale divinorum officiorum®,
»summa de ecclesiasticis officiis*; Anon: ,,Speculum de mysteriis Ecclesiae®; Roberet Paululus: ,,De ceremoniis,
sacramentis, officiis et observationibus ecclesiasticis“; 4. u 13. stolje¢u: Sicard iz Cremone: ,,Mitrale seu de officiis
ecclesiasticis summa“; Lothar iz Segnia (papa Inocent III.): ,,De missarum mysteriis“; Praepositinus iz Cremone:
»summa de officiis“; Vilim iz Auxerrea: ,,Summa de officiis ecclesiasticis*; Guy iz Orchellesa: ,,Summa de officiis
Ecclesiae®; Alexander iz Halesa: ,,Summae Pars IV, Hugo iz Svetog Chera: ,,Tractatus super missam® ili ,,Speculum
Ecclesiae™; Albert Veliki: ,,Liber de mysterio missae*; Gilbert iz Tournaia: ,,Tractatus de officio episcopi et
caeremoniis Ecclesiae; Vilim Durand: ,,Rationale divinorum officiorum®.
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ostalim tekstovima razli¢ite tematike. Tako se tekstovi knjizevne vrste liturgijskog izlaganja
uklopljeni unutar neliturgijskih hrvatskoglagoljskih zbornika moze oznacavati kao liturgijske
ekspozitorske elemente. Budu¢i da Vinodolski zbornik (HAZU Illa, 15) kojeg istrazujemo ovim
radom, predstavlja konvolut razli¢itih kodeksa, u ovom radu koristit ¢emo svo navedeno nazivlje,

ovisno o cjelovitosti prisutnog liturgijskog tumacenja.

1.2. Metodologija istrazivanja hrvatskoglagoljskih liturgijskih izlaganja

Budu¢i da na hrvatskom govornom podruc¢ju u okviru teoloskih istrazivanja liturgijska izlaganja
do sada nisu sustavno istrazivana, u nastavku donosimo pregled metodoloskih postupaka koji se
mogu upotrijebiti u istrazivanjima liturgijske ekspozitorske literature opcéenito, odnosno
metodologiju primjerenu za istrazivanje liturgijskih ekspozitorskih elemenata hrvatskoglagoljskih
neliturgijskih zbornika. U oblikovanju metodologije koristit ¢emo metodoloske prijedloge u

istrazivanjima Mary Schaefer i recentnim radovima Kristijana Kuhara.

U neobjavljenoj doktorskoj disertaciji ,,Twelfth century Latin commentaries on the mass:
christological and ecclesiological dimensions*** te ranijem radu u kojem prikazuje metodoloske
postupke istrazivanja srednjovjekovne ekspozitorske literature, Schaefer navodi koriStenje
sljede¢ih metodoloskih postupaka u istrazivanju liturgijskih komentara 12. stoljeca: 1. postavljanje
istrazivackih pitanja o autorstvu, mjestu, nastanku i datiranju; 2. analiza sadrZaja komentara; 3.
analiza teoloskog razumijevanja djelovanja i1 interakcije Krista, svecenika i vjernika unutar
euharistije.>* Za istrazivanje pojedinih teoloskih elemenata unutar liturgijskog izlaganja Schaefer
je formulirala specifi¢na istrazivacka pitanja: ,,Kako je konceptualizirana Kristova aktivnost u
misi? Kako je predstavljena uloga svec¢enika? Kako se razumijeva sudjelovanje ljudi (Crkve) u
misi?*¥

Kuhar, svojim prikazom metodoloskih postupaka u istrazivanju staroslavenske liturgije rimskog
obreda, predlaze da se istrazivacki materijal treba analizirati na dvije razine. Prvo predlaze

istrazivanje povijesno-kritickom metodom koja s jedne strane ukljucuje knjizevnu kritiku, odnosno

33 Vise o doktorskoj disertaciji Mary Schaefer vidi u:

https://www.researchgate.net/publication/36317397 Twelfth century Latin commentaries_on_the Mass microfor
m_christological and ecclesiological dimensions (24.1V.2019.)

34 Usp. Mary Schaefer, Twelfth Century Latin Commentaries on the Mass: The Relationship of the Priest to Christ and
to the People, u: Studia Liturgica, 15(1982.)2, 76 — 86.(za ftn. str.77 — 78.)

35 Isto, 78.
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istrazivanje izvora i analizu strukture teksta, a s druge strane analizu knjizevne vrste, odnosno
formu, sadrzaj i funkciju teksta. Osim toga, predlaze i drugu razinu, to jest povijesno-teoloSku
metodu istrazivanja koja s jedne strane ukljuCuje istrazivanje posebnosti priredivaca ili
prevoditelja, odnosno istrazivanje indigenosti tekstova, a s druge strane ukljucuje istrazivanje
posebnosti teoloSkog razumijevanja, odnosno istrazivanje liturgijskih, eklezioloskih, dogmatskih
elementi, kao i ostalih teoloskih tema.*® Na temelju prikazanih metodologkih postupaka, jedan za
liturgijska izlaganja drugi za istrazivanje hrvatskoglagoljskih liturgijskih tekstova, mozemo
predstaviti metodologiju povijesno-teoloSkog 1 liturgijsko-teoloskog istrazivanja poznatih i dosada
datiranih autora ekspozitorske literature srednjovjekovlja, te prijedlog metodologije za istrazivanje

liturgijskih ekspozitorskih elemenata u hrvatskoglagoljskoj zborni¢koj literaturi.

Povijesno-teolosko 1 liturgijsko-teolosko istrazivanje liturgijske ekspozitorske literature u
hrvatskoglagoljskoj zbornickoj literaturi treba krenuti od povijesno-kriticke analize teksta,
odnosno od analize sadrzaja liturgijskog izlaganja s jedne strane, 1 knjizevne kritike s druge strane.
Najprije je potrebno naciniti analizu vrsta sadrzaja cjelokupnog zbornika, a zatim analizu vrsta
sadrzaja pronadenih liturgijskih ekspozitorskih elemenata. Knjizevna kritika treba obuhvacati
istrazivanje izvora i funkcije teksta, Sto u slucaju liturgijskog izlaganja oznacava obrednu stvarnost
na koju se pojedino izlaganje odnosi te u kojem se kontekstu sadrzaj istrazivanog kodeksa koristio.
Istrazivanje treba obuhvatiti 1 pitanje indigenosti teksta, posebno kod onih primjera liturgijske
ekspozitorske literature za koje se moze reci da su nastala prevodenjem ili kompilacijom prijasnjih

takvih djela, posebno latinskih primjera sastavljanih za zapadni, rimski obred.

Posljednji korak je povijesno-teoloska i liturgijsko-teoloska analiza, odnosno analiza upisanih
teoloSkih promisljanja iz konteksta nastanka liturgijskog izlaganja, a §to se postize istrazivackim
pitanjima vezanim uz specificno razumijevanje ekleziologije, soteriologije, eshatologije, morala 1
sli¢no, te analiza specifi¢nih obrednih praksi istrazivanog razdoblja u kojem je liturgijsko izlaganje
nastalo. Stvaranje zakljuc¢aka nece uvijek pratiti ovu shemu teoloske analize, ali ¢e svaka teoloska
rasprava na temelju donesenih tumacenja dati neki novi pogled na razumijevanje srednjovjekovne

Crkve u kontekstu slavlja otajstava.

36 Vige o navedenoj metodologiji, koju éemo u istrazivanju prilagoditi hrvatskoglagoljskoj zbornickoj literaturi, vidi:
Kristijan KUHAR, Metodoloski pristup istrazivanju staroslavenske liturgije rimskoga obreda, u: Z. L. Levsina (ur.),
HECATHIE 3AI PEFHHCKHUE YTEHHA, Sankt Peterburg, 2016., 159 — 167.
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1.3. Interdisciplinarni susret fundamentalne teologije i medievistike

Istrazivanje hrvatskoglagoljskog neliturgijskog Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15) vr§imo u
kontekstu fundamentalne teologije. Na kraju metodoloskog konteksta ovog istrazivanja dodat ¢cemo
kratki prikaz odnosa fundamentalne teologije u dijalogu sa ostalim humanisti¢kim znanostima,
napose unutar medievistike koja objedinjuje razli€ita istraZivanja srednjovjekovne povijesti,
odnosno literature toga razdoblja, Sto je posebno vazno za posljednji metodoloski korak

istrazivanja Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15), odnosno hrvatskoglagoljske teoloSke bastine.

Specifi¢nost fundamentalne teologije, izmedu ostalog, ogleda se u ¢injenici da, zbog Sirine
istrazivanja koju nudi, omogucava interdisciplinarni susret teologije i drugih znanosti. U recentnim
istrazivanjima predstavlja se moguénost interdisciplinarnog susreta teologije i prirodnih znanosti*’,
Sto predstavlja put medusobnom razumijevanju znanosti u sveucilisSnom kontekstu, a jednako tako
dopunjavanje i zaokruZivanje zakljucaka pojedinih istraZivanja u cjelinu koja smjera cjelovitom
dobru zajednice kojoj znanstvenici sluze. Suvremeno drustvo, barem se tako ¢ini u svakodnevnoj
komunikaciji, u prirodnim znanostima vidi jedinu potrebu 1 maksimalnu iskoristivost za sadasnje 1
buduce dobro drustva u cjelini. Humanisticke znanosti, koliko se god nalazile na bojnom polju,
poput borbe filozofije 1 teologije, gube svoju vrijednost u o¢ima suvremenika. Vazne su mozda jo$
jedino u podrucju turisticke, popularizacijske iskoristivosti unutar pojedinih gospodarskih sektora.
Teologija je prestala gledati na ostale znanstvene discipline kao njezine sluskinje, posebno na
filozofiju s kojom, za neke suvremenike barem na razini subjektivnog dozivljaja, treba podijeliti
mjesto u ropotarnici povijesti. No, 1 u takvom svijetu kojem je misao o Bogu sve viSe strana, a ipak
tezi visinama — posebno u Cinjenici da se put suvremenog znanstvenog istrazivanja traZzi u
istrazivanju svemira, onog ¢ovjeku nepoznatog, $to stoji gore — teologija i filozofija, kao i ostala
podrucja istrazivanja humanisti¢kih znanosti, mogu i trebaju pronaci svoje mjesto koje ¢e iznutra
oplemeniti hladno traZenje mehanickog funkcioniranja svijeta, dati odgovore na grani¢na pitanja

metodoloskom jasno¢om te se u interdisciplinarnom dijalogu pribliziti ne samo prirodnim, veé

37 Usp. Tonéi MATULIC, Teologija i evolucijska biologija. Promisljanje o nekim poticajima Ivana Pavla II. za dijalog
izmedu teologije i teorije evolucije, u: Bogoslovska smotra, 72(2002.)4, 655 — 680.; Kresimir CEROVAC,
Transdisciplinarni pristup u razmatranju odnosa znanost-teologija, u: Obnovijeni Zivot: éasopis za filozofiju i religijske
znanosti, 74(2019.)3., 399 — 411.; Josip OSLIC — Sasa HORVAT, Kriti¢ka promisljanja Ante Matkoviéa o dijalogu
neuroznanosti, teologije i filozofije po pitanju Covjeka, u: Rijecki teoloski casopis, 48)2016.)2, 289 — 307.; Jasna
CURKOVIC, Identitet hrvatskog veterana u tjesnacu krivnje i bolnog sjeéanja. Interdisciplinarni pristup PTSP-u kao
uvod u teolosku raspravu, u: Bogoslovska smotra, 79(2009.)2, 223 — 245.; Raimondo FRATTALLONE, Teologija i
genetski inzenjering, u: Kateheza: casopis za vjeronauk u Skoli, katehezu i pastoral mladih, 28(2006.)3, 269 — 284.
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svim ostalim znanstvenim podrucjima. Usmjeravanje teologije iskljucivo prema dijalogu sa
prirodnim znanostima, ¢ime se nenamjerno iskljucuju ostala podru¢ja suvremenog znanstvenog
interesa, teologiju iznova mogu uciniti kratkovidnom zbog isklju¢ivanja raznih podrucja

suvremenog znanstvenog interesa.

Iako je dijalog sa prirodnim znanostima vazan za teologiju, za ovo istraZivanje ostat ¢emo u
kontekstu suradnje unutar humanistickih i druStvenih znanosti. To ¢inimo iz navedenog razloga da
se teologiju ne iskljuci iz dijaloga sa svim podru¢jima znanstvenog interesa, a jednako tako da se
znanostima koje istrazuju objekte crkvenog karaktera pomogne u stvaranju plauzibilnih,
zaokruzenih 1 valjanih zaklju¢aka. Ovaj rad usmjeren je prema istrazivanjima hrvatskoglagoljske
teoloSke bastine, koja je dosad ostala donekle zanemarena unutar sustavne teologije hrvatskog
govornog podruc¢ja. JeziCna, paleografska 1 ostala knjizevno-povijesna istrazivanja
hrvatskoglagoljske bastine sa teoloskog stajaliSta ostavljaju te tekstove bez pravog Sitz im Leben.
Istrazivanja hrvatskoglagoljskih liturgijskih tekstova 1 glagoljskih neliturgijskih zbornika

zahtijevaju dublju analizu tekstova, koju u kontekstu medievistike moze pruziti teologija.

Koja je uloga i mjesto fundamentalne teologije u ovako opisanom kontekstu? Unutar same
teologije mjesto fundamentalne teologije ¢ini podrucju teologije sluzenja, odnosno fundamentalna
teologija ,,proucava bitne temelje koji vode do istinitosti Crkve, teologije i vjere.“*® Upravo
sluZzenje ¢ini fundamentalnu teologiju korisnom Crkvi u suvremenom kontekstu, drugom rije¢ima
pomaze ,,vjernicima da shvate bitne stavove krS¢anstva i1 kroz to razumijevanje sazriju, kao i
nevjernicima da se informiraju o temeljima kr$¢anstva.*>® Fundamentalna teologa objekt svog
istrazivanja nalazi u Objavi i vjeri, odnosno nastoji oblikovati ,,teoloski 1 povijesni traktat o Objavi,
kao i o Crkvi.“*® Zbog toga je za fundamentalnu teologiju vazan element povijesna kritika, pruzanje
dokaza da se krs¢anstvo dogadalo kroz povijest, da se dogada u suvremenosti, da je Bog govorio
te da 1 danas govori ¢ovjeku, te da ¢ovjek i1 danas, kao Sto je to bilo viSe ili manje uspjeSno u

proslosti, pronalazi nac¢ine da se priblizi Bogu.

Ne ulaze¢i ovdje dublje u objekt i metodu istrazivanja unutar fundamentalne teologije, vazno je

primijetiti da je fundamentalna teologija izrasla na apologetskim temeljima koje je oplemenila i

38 Tomislav IVANCIC, Nova traZenja i putovi fundamentalne teologije, u: Bogoslovska smotra, 45(1975.) 4, 376.
3 Isto, 377.
40 Isto, 379.
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ucinila prihvatljivima suvremenim zahtjevima. Apologetika, koja svoje korijene ima jo§ u
novozavjetnim tekstovima, posebno se razvija u raspravama sa protestantima te u kontekstu
prosvjetiteljstva.*! U raspravama sa filozofijom prosvijetiteljstva apologetika je postala hladna
disciplina koja je viSe gradila zidove oko Crkve, nego li je davala odgovore na klju¢na pitanja. Taj
apologetski kontekst moze se usporediti sa skolastickom uzviSeno$S¢u misli, odnosno
srednjovjekovnom sveuciliSnom praksom minucioznih rasprava koje su vise koristile afirmiranju

pojedinaca, nego li su imale konkretne koristi za svakodnevni Zivot zajednice.*

Hladnoca obje discipline bila je sve manje relevantna za suvremenike: skolastika je omalovazavana
od kasnijih humanista, a apologetika je koncilskim promjenama zabavljena rusenjem zidova i
usmjerena putevima evandeoskog nudenja odgovora koji u sugovorniku trebaju pobuditi istinsko
unutarnje prihvacanje vjere 1 Crkve. Kako se suvremena apologetika, odnosno fundamentalna
teologija, na putevima trazenja vlastitog mjesta kao temelja, iznova ne bi izgubila na krivim
putevima proslosti 1 pokusajima filozofskog govora, smatramo da treba u¢i u interdisciplinarni
odnos sa liturgikom, teoloSkom antropologijom, kao 1 ostalim teoloskim disciplinama koje mogu
pruziti konkretne, zaokruzene 1 plauzibilne zakljucke koji se kao takvi oblikuju u cjelini dosada
prisutnih paleografskih, lingvistickih, knjizevno-povijesnih i ostalih postojecih istrazivanja
hrvatskoglagoljske knjiZzeno-teoloske bastine, a isti vrijedi 1 za istraZivanje latinskih tekstova.
Kontekst tog odnosa omogucava niz interdisciplinarnih pristupa istrazivanjima zivota zajednice
bilo u proslosti bilo u sadasnjosti. Ovo istrazivanje srednjovjekovnih liturgijskih simbola, obreda i
liturgijskih tekstova otkriva nam puteve kojima se Crkva i pojedini njezin ¢lan kretao na putu
traganja za Bogom. Upisana znacenja simbola unutar liturgijskih izlaganja jedno su od mnogih
mjesta na kojima nam se otkriva svijet onodobnog razumijevanja Objave, Crkve, Tradicije,
spasenja, eshatologije i sli¢nog. Cesto koncizno izreena znagenja otkrivaju duboki unutarnji Zivot

onodobne Crkve.

41 Usp. Isto, 369 — 370.
42 Usp. Alister McGRATH, Uvod u krséansku teologiju, Rijeka — Zagreb, 2007., 65.
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2. PROBLEM TEOLOSKE LITERATURE U ISTRAZIVANJU
HRVATSKOGLAGOLJSKE KNJIZEVNOSTI

DosadaSnja istrazivanja srednjovjekovne hrvatskoglagoljske zbornicke literature, odnosno
hrvatskoglagoljske knjizevnosti opcenito, krecu se u razli¢itim smjerovima. Rije¢ je o jezi¢nim
istrazivanjima®®, istrazivanjima na polju glagoljske paleografije**, knjizevnih vrsta pojedinih
tekstova unutar zbornika* i sli¢no. Za naSe istraZivanje potrebno je prikazati ona mjesta u
dosada$njim istrazivanjima koja se doticu odredivanja knjiZzevnih vrsta, autorstva i indigenosti

tekstova, odnosno njihove funkcije.

Hrvatskoglagoljska zbornicka literatura, razli¢itog sadrzaja, opsega i funkcije, nastaje u periodu od
12. do 18. stolje¢a. Najstarije primjere predstavljaju ,,BudimpesStanski odlomak* i ,,Pazinski
fragmenti“ iz 12. stolje¢a sacuvani tek kao ostriSci koji su bili dio vec¢eg kodeksa. Najve¢i dio

zbornicke literature nastaje u razdoblju od 14. do 16. stolje¢a.*® Ivana Eterovi¢ donosi popis

43 Za primjer takvih istrazivanja vidi: Eduard HERCIGONJA, Metodoloske pretpostavke jezikoslovne analize
hrvatskoglagoljskih zbornika 14. — 16. stoljeca, u: Filologija, 8(1978.), 147 — 152.; Eduard HERCIGONIJA, Dvojina
u jeziku tekstova hrvatskoglagolji¢ke neliturgijske knjizevnosti XV. stoljeca (ras¢lamba grade iz Petrisova zbornika
od 1468. i primjera iz 'acta croatica', u: Rasprave: Casopis Instituta za hrvatski jezik i jezikoslovlje, 25(1999.)1, 123
— 140.; Eduard HERCIGONIJA, Tendencije dijakronijskog razvitka fleksije pridjeva i zamjenica u jeziku
hrvatskoglagoljskih zborni¢kih tekstova 15. stolje¢a, u: Filologija, 11(1982.), 9 — 73.; Eduard HERCIGONIJA,
Glagoljska verzija pune redakcije Pavlove Apokalipse iz Oxfordskog kodeksa Ms. Can. lit 414, u: Radovi
Staroslavenskog instituta, 6(1967.)6, 209 — 255.; Eduard HERCIGONIJA, Neke jezicno-stilske znacajke Vinodolskoga
zakona (1288) i Krckoga (Vrbanskoga) statuta (1388), u: Slovo: casopis Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 39-
40(1990.), 87 — 125.; Eduard HERCIGONIJA, Kajkavski elementi u jeziku glagoljaske knjizevnosti 15. i 16. stoljeca
(Prilog istrazivanju kontinuiteta hrvatskog knjizevnog jezika), u: Croatica: casopis za hrvatski jezik, knjizevnost i
kulturu, 5(1973.)5, 169 — 245.;Sofija GADZIJEVA, Prilog proucavanju alternacija b~bl, p~pl, m~ml i v~vi u
hrvatskim  crkvenoslavenskim tekstovima (usporedba sa staroslavenskim podacima), u: Slovo: casopis
Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 60(2010.), 279 — 305.; Marinka SIMIC, O jeziku Pariskoga zbornika Code slave
73 (na tekstu psaltira i kantika), u: Fluminensia: casopis za filoloska istrazivanja, 30(2018.)1, 153 — 185.

4 Za primjere istrazivanja hrvatskoglagoljske paleografije vidi: Eduard HERCIGONJA, Pogodba slova Illyricki, i
slovnica, s'Latinim... (jedno razmatranje o grafijama iz dvadesetih godina 18. stolje¢a), u: Suvremena lingvistika, 41-
42(1996.)1-2, 199 — 212.; Mateo ZAGAR, Grafeticke posebnosti tekstova istocne grane hrvatskoga glagoljastva (na
primjeru Grskoviceva i Mihanoviéeva odlomka apostola), u: Slovo: casopis Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 56-
57(2008.), 695 — 708.

45 O knjizevnim vrstama hrvatskoglagoljskih zbornika vidi: Ivanka PETROVIC, Hagiografsko-legendarna knjizevnost
hrvatskog srednjovjekovija i senjski "Marijini mirakuli" - izvori, Zanrovske, tematske i tipoloske karakteristike, u:
Slovo: casopis Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 34(1984.), 181 — 201.; Andrea RADOSEVIC, O prijepisima
glagoljskoga korizmenjaka, u: Fluminensia: casopis za filoloska istraZivanja, 26(2014.)2, 7—23.; Kornelija KUVAC-
LEVACIC, Dualisti¢ni aspekt motiva 'prenje' u homiletickom i molitvenom diskursu 'brizinskih spomenika' i hrvatskih
glagoljskih prenja, u: Filologija, 41(2003.), 83 — 102.

4 Usp. Ivana ETEROVIC, O jeziku hrvatskoglagoljskih zbornika neliturgijskog sadrzaja: perspektive novih
istrazivanja, u: Tanja Kustovi¢ (ur.) — Mateo Zagar, Meandrima hrvatskog glagoljastva. Zbornik posvecen akademiku
Stiepanu Damjanovicu o 70. rodendanu, Zagreb, 2016., 111.
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najreprezentativnijih primjera ovog dijela hrvatskoglagoljske literature: 1. 14./15. stoljece:
»Zbornik Gregora Borislavi¢a®, ,Ivanci¢ev zbornik™; 2. 15. stolje¢e: ,,Vinodolski zbornik®,
,,Oxfordski zbornik®, zbornici ,,412% 1,414, ,HAZU IVa 92 i ,HAZU IVa 48, , Petrisov
zbornik®, ,,Sienski zbornik®, ,,Zbornik sign. 6635 Nacionalne i sveuciliSne knjiznice u Zagrebu,
»Koluni¢ev zbornik*, korizmenjaci ,,u Oportu®, ,,Greblov*; 3. 15./16. stoljece: ,,HAZU Illa 19%,
»Zbornik fut. br. 368“ Narodne i SveuciliSne knjiznice u Ljubljani; 4. 16. stoljece: ,,Tkonski
zbornik®, ,,Petrini¢ev zbornik*, ,,Gr8kovi¢ev zbornik*, , Blagdanar popa Andrije, ,,Zgombiéev
zbornik®, ,,Klimantovi¢ev zbornik®, ,,Glavi¢ev zbornik®, ,.Zbornik br. V Berciceve zbirke®,
,,Vrani¢ev zbornik®, ,HAZU IVa 77, ,HAZU IVa 21%, , Fanti¢ev zbornik*, ,,Ceperiéev zbornik®,
,Bilanoviéev zbornik“.*” , Tek je njihov manji broj istrazen, a mnogi su ¢ak i po svome nazivu

slabo poznati ve¢ i u najuzim filoloskim krugovima.*8

Hrvatskoglagoljski zbornici sadrze ponajprije tekstove moralnog karaktera, upute za dobar
krS¢anski zivot, a sve unutar takozvanih egSempla. Nadalje rije¢ je o hagiografskim tekstovima,
koji se javljaju 1 unutar glagoljske liturgijske knjizevnosti, odnosno unutar brevijara, a nalazimo i
zapise o Blazenoj Djevici Mariji te razne apokrifne tekstove, kao i razne tekstove za poucavanje
sveceniCkog podmlatka i klera. Mogu se pronaci i razni moralizatorsko-didakticki tekstovi, regule,
polemike, neliturgijski legendarij i sli¢no.* Istrazena su tako, §to navodimo tek kao primjer
knjizevne vrste, dva hrvatskoglagoljska prijevoda ,,Legende o svetom Pavlu Pustinjaku®, autor koje
je sveti Jeronim.*® Rije¢ je o hagiografskom tekstu koji se moze uvrstiti unutar knjizevne podvrste
Zitija, a unutar koje je uvrSteno nekoliko drugih knjiZzevnih vrsta, poput sermona (homiletska
literatura), egsempla (upute vjernicima za dobar zivot po primjerima svetaca), prenja (dramski
tekstovi) i sli¢no.>! Hrvatskoglagoljsko prenje ili moralitet ,,Milost i Istina sretosta se Pravda i Mir
obcelivasta se* tekst je kojem se jo$ uvijek ne zna predlozak, a smatralo se da je nastao kao plod

promiSljanja nad homilijom Bernarda iz Clairvauxa, no taj je zakljucak kasnije odbacen. Navedeno

47 Usp. Isto.

8 Isto.

4 Usp. Josip BRATULIC — Stjepan DAMJANOVIC, Hrvatska pisana kultura. Izbor djela pisanih latinicom,
glagoljicom i ¢irilicom od VIII. do XXI. stoljeca, sv. I, VIII. — XVII. stoljece, Krizevci — Zagreb, 2005., 35.

50 Usp. Marija-Ana DURRIGL, Cti razumno i lipo. Ogledi i hrvatskoglagoljskoj srednjovjekovnoj knjizevnosti, Zagreb,
2007., 11.

S Usp. Isto, 23 — 26.
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prenje alegorijsko je tumacenje uz Ps 85.52 Unutar prenja esto se koristi alegorija kojom se

vjernike upucivalo na zna¢enja ponad sadrzaja iznesenog primjerice unutar Svetog pisma.

Tekstovi koje se oznacava kao premja nalaze se na granici proznog i dramskog teksta, odnosno
svojim sadrzajem i strukturom upucuju na to da su se izgovarali pred odredenom skupinom
vjernika.>* U navedenim i sli¢nim tekstovima sastavlja¢i glagoljaskih tekstova pojavljuju se kao
vjesti kompilatori, a na §to upucuje fragmentarnost, odnosno dekompozicija predloska ¢ime se
sastavlja¢i odmic¢u od originala. Srednjovjekovni pisci autorstvo ne razumijevaju kao nama
suvremeni autori. Usmeno prenoSeno znanje u nekom je trenutku, nakon promiSljanja nad
odredenom temom ili pojedinim sadrzajem teoloSkog znanja, glagoljski pisac zapisao uz vlastite,
promeditirane dodatke te je tako, uz pomo¢ dekompozicije procitanog ili slusanog, stvarao novi,

kompleksniji tekst.>*

Mnogi od tekstova bili su namijenjeni kleru, ¢iji je sadrzaj trebalo prenijeti vjernicima u odredenom
liturgijskom 1ili izvan liturgijskom kontekstu kao moralnu pouku, odnosno u kontekstu sluzbe
nauc¢avanja.>> Na &injenicu da je tekst bio izvoden upuéuje razni indikatori unutar glagoljskih
tekstova, odnosno raznih prenja i sermona poput ,,éti pravo® u ,,Petrisovom zborniku®, ,,Ucenie
n(e)dile prve posta po Mateju‘ unutar ,,Oxfordskog zbornika“ (15. stoljece) te ,,Ucenie petu nedelu
k(o)r(i)zmi“ u ,,Zgombiéevom zborniku“ (16. stolje¢e)’®, na §to upuéuju i drugi verbalni signali
unutar teksta.>’ Kako navode autori, to ne znaéi da je okruzje u kojem tekst nastaje bilo nepismeno
u danasnjem smislu rijeci, ve¢ se odredeni tekst koristio za poucavanje svecenickih kandidata, ali
i vjernika laika.’® Osim toga, u hrvatskoglagoljskoj knjizevnosti, kao i u opéem kontekstu
srednjovjekovnog pisanja, kreativnost se otkriva ,,po nacelu varijacije, a ne izrazitog trazenja
vlastitosti, originalnosti i inovacije“.>® Hrvatskoglagoljska srednjovjekovna knjizevnost imala je

«60

,bitnu eticku, eshatoloSku (religioznu), socijalnu, pouc¢nu funkciju“®”, no knjizevna vrsta

52 Usp. Isto, 27.

53 Usp. Isto, 42.

S Usp. Isto, 46 — 52.
35 Usp. Isto, 56.

56 Usp. Isto, 59.

57 Usp. Isto, 61 — 62.
8 Usp. Isto, 64 — 65.
9 Isto, 121.

%0 Isto, 150.
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eshatoloskih vizija predstavlja ostvarenje glagoljasa u kojem se oni predstavljaju kao ,,autori s

umjetni¢kim darom* %!

Hrvatskoglagoljska zbornicka literatura, osim raznorodnosti knjizevnih vrsta, donosi
svjedocanstvo o koriStenju obimne koli¢ine literature na temelju koje su, prethodno prikazanim
postupcima, glagoljasi kompilirali vlastite tekstove.®” Zbog toga Hercigonja ,,pretpostavlja
postojanje odgovarajuc¢ih fondova rukopisa (...) koji su sluzili piscima kao predlosci koje su
kopirali i prevodili.“%® Tako su navedene kompilatorske metode koristene za sastavljanje zbornicke
literature koja je svoju funkciju ili mjesto upotrebe pronalazila u kontekstu poucavanja sve¢enickog

podmlatka, kao §to se to navodi za Petrisov zbornik.*

Dekonstrukcija predloska, kompilacija raznih izvora, raznorodnost funkcija koje su nasi glagoljasi
pridavali neliturgijskim tekstovima®® dovodi do toga da se u suvremenoj literaturi ¢e$¢e istraZuju
oni hrvatskoglagoljski tekstovi koji su zanimljivi zbog svoje knjizevno-povijesne ili jezicne
vrijednosti. S druge strane, mnogi tekstovi koji se zanrovski ne mogu svrstati u dosad istrazivane
knjizevne vrste 1 koji su gotovo sigurno bili u upotrebi za obrazovanje ne samo svecenickog
podmlatka ve¢ i odgovarajuce poucavanje klera, ostaju neistrazeni, a mogu nam otkriti poneku
novost o mjestima na kojima su u teoloSkom smislu bili usidreni njihovi sastavljaci. U tim se
zbornickim elementima glagoljasi pokazuju ne samo kao oni koji prate knjiZzevnost europskog

konteksta, ve¢ kao oni koji prate specificnu teolosku literaturu svog vremena.

2.1. Liturgijska tumacenja unutar hrvatskoglagoljskih zbornika

Ispod istrazivatkog radara dosada su neopazeno prosli tekstovi koji tumace pojedina liturgijska
slavlja, posebno obrednost sakramenta euharistije i tijek slavlja oficija, ali 1 razna druga tumacenja
vezana uz liturgiju Crkve. U tim elementima unutar hrvatskoglagoljskih kodeksa glagoljasi svojim
kompilatorskim vjeStinama pokazuju kojom se latinskom teoloSkom literaturom koriste, a jednako
tako prate i nacin sastavljanja takve literature unutar latinske teoloske literaturi srednjeg vijeka,

odnosno vecina je tumacenja liturgije plod kompilacije postojecih tekstova. U tom kontekstu vazno

81 Ist0,150.

62 Usp. Isto, 68.

63 Marija-Ana DURRIGL, Pogled na Petrisov zbornik kao zrcalo, u: Tanja Kustovi¢ (ur.) — Mateo Zagar, Meandrima
hrvatskog glagoljastva. Zbornik posvecen akademiku Stjepanu Damjanovicu o 70. rodendanu, Zagreb, 2016., 96.

4 Usp. Isto, 97.

65 Usp. Marija-Ana DURRIGL, Cti razumno i lipo. Ogledi i hrvatskoglagoljskoj srednjovjekovnoj knjizevnosti, 97 —
101.
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je naznaciti da hrvatskoglagoljska knjizevnost, otkako je papa Inocent IV. 1248. godine dopustio
senjskom biskupu Filipu upotrebu glagoljice 1 staroslavenskog jezika, dolazi do zamaha ,.koji ¢e
hrvatsku knjizevnost otvoriti zapadnoeuropskim utjecajima“®¢, drugim rije¢ima u tom ée razdoblju
,Hhrvatska srednjovjekovna knjizevnost imati u tematskom pogledu sve S$to 1 druge
zapadnoeuropske knjizevnosti.“®’ Stoga ne ¢udi §to se u korpus hrvatskoglagoljskih zbornika
uklapaju 1 Siroko rasprostranjena liturgijska tumacenja koja su popularna, sastavljana ili

prepisivana, u cijelom srednjovjekovlju.

Postoji niz razli¢itih hrvatskoglagoljskih kodeksa koji dijelom sadrZe liturgijska tumacenja, a rije¢
je o liturgijsko-teoloskim 1 liturgijsko-pastoralnim tekstovima namijenjenima za poucavanje klera
ili pak Zakna, to jest svecenickih pripravnika. Ve¢ letimi¢an pogled na glagoljsku bibliografiju,
koju je izradio i izdao Ivan Milceti¢ u Zagrebu 1911. godine, pokazuje da se tekstovi koji donose
liturgijska tumacenja pojavljuju unutar viSe hrvatskoglagoljskih zbornika. Nakon analize
bibliografija, takvi elementi nalaze se u HAZU la, 34; Illa, 7; Illa, 15 i Illa, 18, zatim kodeksu iz
Studijske knjiznice u Ljubljani (futral 1, br. 368), kao i Tkonskom (IVa, 120) 1 Fatevicevom
zborniku (IVa, 141).

Kodeks iz Studijske knjiznice u Ljubljani (futral 1, br. 368), sa prijelaza iz 15. u 16. stoljece, na ff.

1-10 sadrzi govor o sakramentima.®®

U Tkonskom zborniku (IVa, 120), datiranom u 16. stoljece, ff. 50a-54b govore o vaznosti
prisustvovanja svetoj misi®, ff. 162a-169a sadrze tumacdenje o deset moéi svete mise’’, tekst koji

je vjerojatno nastavak teksta o simbolici molitve oficija na f. 29a.”!

Fatevi¢ev zbornik (IVa, 141) iz 17. stolje¢a donosi na f. 73b 1 74a nalazi se uputa o dolasku na

euharistijsko slavlje, kao i upute o oficiju.”?

Kodeks HAZU Illa, 18 datiran u 17. stoljece, na f. 2a donosi tumacenje o sakramentima i posebno

o krstu, na f. 3b specifi¢no govori o krizmi ili potvrdi, f. 4a donosi govor o euharistiji, f. 6b o

6 Josip BRATULIC — Stjepan DAMJANOVIC, Hrvatska pisana kultura. Izbor djela pisanih latinicom, glagoljicom i
¢irilicom od VIII. do XXI. stoljeca, sv. I, VIII. — XVII. stoljece, 32.

87 Isto.

68 Usp. Ivan MILCETIC, Hrvatska glagoljska bibliografija. Opisi rukopisa, Zagreb, 1911., 230.

 Usp. Isto, 293.

70 Usp. Isto, 298.

"' Usp. Isto, 292.

2 Usp. Isto, 344.
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svetom redu, ff. 9a-b, f. 11aif. 12a donose tumacenja o kumstvu, duhovnom srodstvu i razdoblju
zaruCniStva, dok f. 14b donosi tumacenje sakramenta zenidbe. Osim toga, ff. 17a-22b donosi

tumacenje mise, kao i pojedinih dijelova liturgijske odjeée i liturgijskih predmeta.”

Kodeks HAZU Ia, 34, datiran na pocetak 18. stoljeca, na f. 2a donosi tumacenje sakramenta svetog
reda u obliku pitanja i odgovora. Ff. 11b-18a tumacenje je o sakramentima, a na ff. 19b-56b
tumacenje je o misi. Tumacenja o misi nalaze se i na f. 58b te ff. 68a-71a. Sljedece folije iznova
sadrze tumacenja o sakramentima: f. 74b, f. 136a, f. 144a, f. 156a. Ovaj kodeks u rukama su imali

bogoslovi kao udzbenik teologije.”

Kodeks HAZU Illa, 7 smjesten iliu 17. ili 18. stoljece, na f. laif. 2a donose tumacenje o valjanosti

sakramenata, f. 22a donosi tumacenje o misi, a ff. 32a-34a govore o svetom redu.”

Kodeks HAZU IlIa, 15 ili Vinodolski zbornik, koji istrazujemo ovim radom, prema Milcetic¢evoj
bibliografiji, na f. 2b sadrzi tekst tumacenja oficija, na ff. 4b-5b tumacenje je obreda Velikog
tjedna, na f. 6a dio je tumacenja o liturgijskoj odjeci, a nastavak je na f. 6b unutar kojeg pocinje 1
tumacenje obreda mise koje tee sve do f. 18a.7° Za nase istrazivanje, u kojem se prvi na hrvatskom
govornom podru¢ju bavimo istrazivanjem liturgijskih tumacenja unutar hrvatskoglagoljskih
zbornika, izabiremo Vinodolski zbornik (HAZU Illa, 15) jer se prema dosadasnjim varijacijama
uz njegovo datiranje nalazi najblize vrhuncu pisanja liturgijskih tumacenja u opéem kontekstu
srednjovjekovne teologije, a uz to ima najvise razliitih elemenata koji se mogu pronaci i u ostalim

srednjovjekovnim tumacenjima.

2.2. Stanje istrazivanja Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15)

Vinodolski zbornik, dosada gotovo neistraZzen, nastao je na kontaktnom podrucju kajkavskog i
akavskog narje¢ja. Vjekoslav Stefanié njegov nastanak smjesta na pocetak ili u prvu polovicu 15.
stoljec¢a. Autori ipak nisu slozni oko datiranja pa se kao vrijeme nastanka spominje razdoblje od
13. do 15. stoljeca. Ivan Milceti¢ donosi razdoblje izmedu 1350. i 1400., a Ivan Kukuljevi¢

nastanak smjesta u 13. ili 14. stoljeée.”’ Stefanié¢ donosi pregled sadrzaja zbornika te dodaje kratke

3 Usp. Isto, 242.

4 Usp. Isto, 246 —249.

75 Usp. Isto, 250.

7 Usp. Isto, 210 - 211.

71 Usp. Vjekoslav STEFANIC, Glagoljski rukopisi Jugoslavenske akademije II dio, Zagreb, 1970., 10.
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naznake vezane uz datiranje. HAZU Illa, 15 mozda je plod 15. stoljeca, budu¢i da su u
vinodolskom kraju u to vrijeme djelovali mnogi prepisivac¢i.’® U §irem kontekstu istrazivanja 15.
stoljec¢e ,,predstavlja prijelazno razdoblje u povijesti hrvatske knjizevnosti i hrvatske kulture
opéenito*”®, a osim toga u tom razdoblju ,,zajedno Zive i u punom zamahu djeluju knjizevnost
motivirana duhovnos$¢u srednjeg vijeka, humanisticka knjizevnost pisana latinskim jezikom 1

renesansna knjizevnost pisana hrvatskim jezikom.**

Jedno od nedavnih istrazivanja HAZU Illa, 15 ono je Johannesa Reinharta o tekstu Citanja o zlim
Zenama (ff. 1r° — 21°) 8! Recentno istrazivanje o zborniku dovrsio je i Josip Vuckovié.®? Napominje
da je HAZU IlIa, 15 neliturgijski rukopis sastavljen od tekstova razli¢ite namijene, ali i konvolut
najmanje triju razli¢itih kodeksa.®* Vu¢kovi¢ u uvodu svog rada donosi detaljan prikaz dosadasnjih
istrazivanja, a koja se krecu od knjizevno-povijesnih, tekstoloSkih, istrazivanja usmjerenih
odredenim tematskim cjelinama, istrazivanja prisutnosti teoloskih tekstova eshatoloske tematike,
primjeri animalisti¢ke grade, putopisne literature®®, a sve u cilju to¢nijeg datiranja i odredivanja

izvora.

U dosadasnjim istraZivanjima glagoljskog zbornika HAZU Illa, 15, kako smo naveli, izostalo je
interdisciplinarno, povijesno-teolosko istrazivanje folija specifi¢nog sadrzaja usmjerenog formaciji
svecenika za slavlje raznih liturgijskih ¢ina, upoznavanju sa dubljim smislom liturgijskog prostora,
odjece, gesta, pojedinih crkvenih blagdana i slicno. Tematski je rijec o teoloSkim tekstovima koje
se zanrovski treba smjestiti unutar Siroko rasprostranjenog srednjovjekovnog stvaranja takozvanih

liturgijskih ekspozicija.

78 Usp. Josip BRATULIC, Glagoljaska bastina u Vinodolu, u: Jasna TOMICIC, Proslost i bastina Vinodola, Zagreb,
1988., 60.

7 Rafo BOGISIC, Hrvatska knjizevnost XV. i XVI. stolje¢a, u: Eduard HERCIGONJA (ur.), Hrvatska i Europa.
Kultura, znanost i umjetnost, sv. 1., Srednji vijek i renesansa (XIII — XVI. stoljece), Zagreb, 2000., 437.

80 Isto.

81 Usp. Johannes REINHART, Hrvatskoglagoljsko Ctenie ot zlih Zen, njegov staroslavenski i gréki izvornik (CPG
7746), u: Vesna BADURINA STIPCEVIC, Sandra POZAR, Franjo VELCIC (ur.), Hrvatsko glagoljastvo u europskom
okruzju. Zbornik radova Medunarodnoga znanstvenoga skupa povodom 110. obljetnice Staroslavenske akademije i
60. obljetnice Staroslavenskoga instituta, Krk, 5. i 6. listopada 2012., Zagreb, 2015., 341-360.

82 Usp. Josip VUCKOVIC, Srednjovjekovni itinerar po Svetoj zemlji iz Vinodolskoga zbornika, u: Slovo: casopis
Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 67 (2017.), 45 — 90.

8 Usp. Isto, 60.

84 Usp. Isto, 49 — 58.
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3. ANALIZA LITURGIJSKIH EKSPOZITORSKIH ELEMENATA NA PRIMJERU
HRVATKOGLAGOLJSKOG VINODOLSKOG ZBORNIKA (HAZU Illa, 15)

Prema prethodno prikazanim metodoloskim postupcima za istrazivanje hrvatskoglagoljskih
neliturgijskih izvora, u ovom poglavlju donosimo prikaz istrazivanja liturgijskih ekspozitorskih

elemenata Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15).

Prvo ¢emo donijet analizu vrsta sadrzaja Citavoga HAZU Illa, 15 na temelju koje se moze vidjeti
koje se dijelove kodeksa smatra liturgijskim ekspozitorskim elementima. Nakon analize sadrzaja
HAZU Illa, 15 donosimo prikaz istrazivanja latinskih izvora, a naposljetku ¢emo istraziti i funkciju

hrvatskoglagoljskog teksta liturgijskog izlaganja.

3.1. Analiza vrsta sadrzaja HAZU Illa, 15%

Prikaz analize vrsta sadrzaja istrazivanog izvora donosimo u tabli¢nom prikazu. U prvom stupcu
donosimo opseg folija, odnosno mjesta na kojima se odreden tekst nalazi, dok u drugom stupcu
donosimo sadrzaj istrazivanog zbornika, odnosno transliteraciju naslova ili po€etnih rijeci pojedine
tekstualne cjeline. U tre¢em stupcu donosimo knjizevne vrste uz pojedine cjeline sadrzaja,
upucivanja na ista mjesta unutar kodeksa na kojima se odredeni tekst ponavlja, te ostale naznake
uz transliterirani tekst sadrZaja unutar dugog stupca tablicnog prikaza analize sadrzaja HAZU Illa,

15.

Folija Analiza vrsta sadrzaja i knjizevnih vrsta HAZU Illa, 15
la-2a K(@)p(i)t(u)lp o zI€ zené O zlim Zenama
K(a)p(i)t(uls) o(t) razdelenié t(¢)la
2b @) ) ©) O frakciji/lomljenju Tijela Kristova
H(rsto)va

Se e(stp) k(a)p(i)t(ulp) ot svecenié
2b-2¢ (ste) Ka)p()i(ule) O krepostima
telesnoga i ot crk(ve)n(i)h rici

2v Ot posvecenié crkvenoga k(a)p(i)t(uls) O sakramentima

8 U istrazivanju vrsta sadrzaja HAZU Illa, 15 koristili smo postojece istraZivanje sadrzaja; vidi: Vjekoslav
STEFANIC, Glagoljski rukopisi Jugoslavenske akademije II dio, Zagreb, 1970., 5 - 9.
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2v Ot szdanih rici ¢ti k(a)p(i)t(ulp) O stvaranju svijeta
3 Ots devets ¢inovs anj(e)lsk(ihb) 0 andeoskim korovima
k(2)p(i)t(uls)
3c¢c-3d Ot .7. b(la)z(e)nstvi k(a)p(i)z(ulp) O blazenstvima
4a Vréme sedmo desetno kpt O sedamdesetnici
4a-4b N(e)d(&)le ot muki kpt O Velikom tjednu
4c Ot oficié kpt O oficiju u Vazmenom trodnevlju
4c Zag ne zvone kpt O zvonima u Vazmenom trodnevlju
2d Tablica &a dg O upotrebi Cegrtaljki u Vazmenom
trodnevlju
4d-5a Zag svéce ugalSajutp O simbolici svijeca u Velikom tjednu
5b Zag se ne govori b(oz)e v pomo¢ moju O oficiju Velikog tjedna
s Ot vapié O buci koji narod stvara u tijeku
oficija Velikog tjedna
s Zag se oltari svlace i za¢ se m(o)li za O svlagenju oltara
1(jude)
5c Ot ogna novago kpt O simbolici vazmenog, novog ognja
5d V sobotu kpt O Velikoj suboti
5d Ot alelue kpt O alelyji
6a Ot posvecenié Svecenikova priprema za slavlje mise
Ot naglavnika sa kpt
Ot rubace
Ot pasa
Narucniks
6a-6¢ Sto(la) O liturgijskoj odjeci
Ot planide
Ot krune biskuple
Ot prstena
Séap ili kuéma biskupla
6d-10a | Ot vshoda popova ks oltaru Izlaganje o misi
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Ot zn(a)m(e)ni

Ot g(ospod)i pom(i)lui
Ot sl(a)va v visnih

10b-11d | Ot muki g(ospo)dne kpt O muci Gospodnjoj

11d-12d | Ot sudnega dne kpt O sudnjem danu

13a-13¢ | Ot muks paklenihp O mukama u paklu

13d-14d | Ot sl(a)ve raiske kpt O rajskoj slavi

15d-17a | Ot Er(u)s(o)l(i)ma i groba b(0)zié kpt Putopis po Svetoj zemlji

17a-17d | Ctenie ot posveéenié crkve O posvecenju Crkve

18a-19d | Ct(e)nie trih kr(a)li O Tri kralja

20a-21b | A od erc¢é O Ivanu Krstitelju

21c¢-23d | Na bl(a)go(vescenie) Homilija na Blagovijest

24a-27b | Ot muke H(rsto)ve O muci Gospodnjoj

27¢-29b | Podobaets n(a)ms bratie boéti se O grijesima i mukama nakon smrti

29b-30v | Cti o pokaénii gréhs O grijesima 1 pokori

31a-31b | iSe b(o)gatstva svoga i ot toga bl(a)ga Legenda o bogatasu, davlu i pomoci
BlaZene Djevice Marije

31c-31d | B¢ edns vitez O vitezu koji odlazi u redovnike
O slikaru kojeg davao pokusava ubiti

32a Bése edns mestrs ki pisase po crkvahs jer je BD Mariju slikao lijepo, a njega
ruzno

32b Od almuzna i m(o)l(iz)vi kpt ¢ti O molitvi za duse u Cistilistu

32b-32d | Ot muki H(rsto)vi kpt O Kristovoj muci; vidi f.24

33a Ot p(a)kla kpt O paklu i razli¢itim mukama u njemu

33b-33d | Récoh v(e)l(i)ko ¢udna i Zelna e(st) O Bozjoj ljepoti

34a-35¢c | Ct(e)nie o d(u)i(a)h ke su v p(a)klé Apokalipti¢na vizija

35d-36d | Od vr(¢)mens ¢(loveécs)skihp Cti kpt O Sest razdoblja covjekovog Zivota

36a-36d | Bése kralp im(e)n(e)msp Priens Pric¢a o Troji

394 Ovo su oni smrtni gr(¢)hi s kozi ke Navedene folije donose razlicite

¢(lové)ke prime muke ako se ne pokae

katekizamske tekstove
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Ovi smrtni gr(€)si ¢ine ¢(loveé)ka podob z

40b
vérju 1 dobitku
Ovo su dobrote zivotne ke su protivne
400 smrtnimb grihoms
40d D(&)la d(u)h(o)vn(a)go milosrdié
41a Ovo e .7. darovs s(veta)go d(u)ha
41b Ovo esu s(ve)tbe crkv(e)ne
41c Ovo su cetiri d(u)h(o)vne sile
1 Znaite da v vr(¢)me antih(rst)a budeta .12.
mrskosti
b Rekli smo kim z(a)k(o)nom ima se
¢(lové)ks isp(o)v(€)d(e)ti
12d.43 Ovo su zavéti crkv(e)ni ki drzan e(st) Razne konstitucije za kler, vezane uz
p(o)ps svrsiti vse to svakodnevni zivot
43b-43¢ | Kpt o sudnem dnevi O petnaest posljednjih dana pred
sudnji dan
43d-45¢ | Na préstavlenie b(ogo)r(odi)ci ¢ti O Uznesenju BD Marije na nebo
45c-45d | Mirakul s(ve)te M(a)rio Vidi f. 32a
460 Prit(a)¢. Slaviés e(st) malahta ptica da 0 slavuju
v(e)l(i)ko zelno poetn
46b-47d | Ct(e)nie s(veta)go Iv(ana) Zivot Ivana Krstitelja
480.49¢ Kadag..p....... (h)oése na s(ve)ti grob Legenda o Marifinoj smrti
s(i)na svoego
49d V rai ond¢ su .4. réke Prica o Cetiri rajske rijeke
50a-54b | Cvét od kréposti O krepostima
54b-55c¢ | A ot gréh Avgustin gl(agole)t Vidi ff. 29b-30v
55¢c-56b | ...slju anj(e)la moego Homilija na Bozi¢
56b-56¢ | Domu tvoemu podobaet s(ve)tina Vidi f. 17a
56d-57b | Vsi ot Sava pridut Vidi f.18a
57c-58a | A od ereé Vidi £.20

34



58a-58d | V slnici polozi selo ego Vidi £.21d
59a-60a | Od muke H(rsto)ve Vidi f.24a
60b-60d | Cti o pokaéni Vidi . 27¢
6la-64c | Ot pokaénié gréhoverazums. Cti. Moralne pouke

Iz prikazanog sadrzaja vidljivo je da unutar kodeksa HAZU Illa, 15 postoje liturgijski ekspozitorski
elementi razliCite tematike. Ako se pogleda transliterirani i transkribirani tekst istrazivanih
liturgijskih ekspozitorskih elemenata koji smo donijeli u posljednjem poglavlju ovog rada, u
kodeksu HAZU IlIa, 15 na vise folija nalazimo primjer izlaganja o misi. Rijec¢ je o ff. 2b17-2b30 1
6a4-10b9. Izmedu dvije navedene cjeline izlaganja o misi, koje sadrZi tematski razlicite tekstove,
umetnuti su, takoder razliCiti, elementi knjizevne vrste liturgijskog izlaganja. Nalazimo tako
izlaganje o krepostima na ff. 2b31-2cl1, izlaganje o sakramentima na ff. 2c11-28, izlaganje o
sedamdesetnici na ff. 4al1-25 te izlaganje o obredima Velikog tjedna na ff. 4a25-6a3. U izlaganju
o krepostima tumace se kreposti koje u svoj zivot trebaju uklopiti Bogu posvecene osobe, odnosno
redovnici i svi oni koji Zele napredovati u savrSenstvu, kako stoji na f. 2c10-11. Rijec je o blagosti

(f. 2c1-2), cistoci (f. 2¢3-4), siromastvu (f. 2¢c4-6) 1 ljubavi prema neprijateljima (f. 2¢7-9).

Treba dodati da se unutar HAZU Illa, 15 na ff. 37r-38v i ff. 64v-68v nalaze naknadne biljeske koje
mogu biti korisne ne samo za datiranje kodeksa, ve¢ i za odredivanju konteksta u kojem se
istrazivani rukopis koristio. Od podataka Stefani¢eve analize istraZzivanog kodeksa®® na ovome
mjestu donosimo one koji daju smjer nasem istrazivanju. Folije, odnosno biljeske, rasporedili smo
jednako kao i Stefani¢, to jest prema dataciji koja se nalazi unutar biljeske, od starijih prema

mladima, a oznake folija prenosimo kako ih je donio Stefani¢ u navedenom radu.

Folija Naknadna biljeSka
Culie(1410./1416.) to pisah & zakan Pilip ........ 0gapis......... mu pomoga amen
38v 1 blazena d(¢)va Marié ... o béSe va to vréme kada me ku(n) finahu Drévenika z

Grizami a te € pravo pisah kako umeh.

65v -C-u-l (1450.) v ime bozie amen kada to zapisah Zakan Pilip na dan svete ......

86 Usp. Isto, 9 — 10.
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650 V ime bozie amen let g(ospo)d(nih) -¢-u-1- (1450.) va (vré)me kneza (Stef)ana i
potkn(ez)ina M(artin)ca kada da € zakan Pi(l)ip bih Drevenice¢ .....
To pisah € zakan z Drvenika méseca ijuléé dvadeseti dan kada kada (!) ljudi mréhu
o v Grizah 1 blg.
Kada bése glad velik gl(a)d i mehu (?) budi va tom gradu zlo va tom gradu € to
o zapisah pravo kako umeh a € zakan Pilip z Drevenika a ....
Milezii tekuci 1452 € zakan Benko to zapisah k(a)da béh santéz . v to vréme pride
o pop Gustin s Kotora v Drévenik
1515+ sluzi mladu misu pop Marko v nedilu po svetom Martini (v)a veliki ubozastvi
o za¢ ne imih nego tri bece va vsoi oblasti da ¢a imih ufani v bozi 1 v dobrih budih
-1603- to pisa zakan ot reda akolitoga Andrij Benkovi¢ miseca marc¢a na tri dni 1 tada
o bi kvartica ulja po mucinig boze pomozi krstjanom
38vr Razne Zakanske ¢rckarije
68v 1667 na dan .. sehtembra to pisah € Zakan Ivan Str¢i¢

3.2. Analiza sadrZzaja liturgijskih ekspozitorskih elemenata u HAZU Illa, 15

Analiza vrsta sadrzaja HAZU Illa, 15 pokazuje da unutar ovog hrvatskoglagoljskog neliturgijskog
zbornika postoje dvije razdvojene cjeline izlaganja o misi unutar kojih su smjeSteni liturgijski
ekspozitorski elementi. Unutar dvije cjeline izlaganja o misi nalaze se razlicite teme koje Citatelja
trebaju upoznati sa znaCenjem slavlja sakramenta euharistije, odnosno tekstovi o svecenikovoj

pripremi za slavlje euharistije te sam tijek obreda.

Tekstovi o sve¢enikovoj pripremi za obred nalaze se na f. 6a4-6a28 O obuci za misu, f. 6a28-6b8
O naglavniku, f. 6b9-6b17 O bijeloj haljini, f. 6b17-6b23 O pojasu, ff. 6b23-6¢1 O narucniku, f.
6¢cl-6¢c16 O stoli, f. 6¢17-6c23 O planeti, f. 6c24-6c30 O biskupovoj kruni, f. 6d1-6d9 O

biskupovom prstenu 1 f. 6d10-6d28 O biskupovom Stapu.

Tijek obreda, odnosno govor o simbolici slavlja sakramenta euharistije, donesen je na f. 2b17-2b30
O lomljenju Tijela Kristova, ff. 6d28-7al7 O pristupu oltaru, f. 7a17-7b7, f. 7Tb7-7b19 O Gospodi
pomiluj, . 7T619-7b24 O Slava va visnih, t. 7624-7cl O Gospod s vami prije kolekte, f. 7c1-7¢c8 O
kolekti, t. 7c8-7c14 O poslanici, f. 7c14-7¢29 O evandelju, t. 7d1-7d26 O slusanju evandelja, ft.

36



7d26-8al O znaku kriza prije evandelja, t. 8al1-8a22 O znaku kriza na celu, f. 8a22-8a28 O znaku
kriza na usnama, f. 8a28-8b6 O znaku kriza na prsima, f. 8b6-8cll O znaku kriza na kraju
evandelja, f. 8c11-8¢28 O kadionici i tamjanu, f. 8c28-8d23 O tajni, tf. 8d23-9a2 O Svet, svet, svet,
f. 9a2-9a5 O pateni, f. 9a5-9a25 O otkrivanju patene, f. 9a25-9b23 O lomljenju Tijela Kristova, f.
9b23-9¢26 O Jaganjce Bozji, f. 9¢26-9d9 O zavrsetku mise, f. 9d9-9d26 O otpustu na kraju mise,
ff. 9d26-10a21 O znaku kriza na kraju mise 1 f. 10a21-10b9 O simbolici svecéenika kod oltara.

Liturgijski ekspozitorski elementi razliCite tematike nalaze se na ff. 2b32-6a3. Rijec€ je o tekstovima
koji ¢itatelja trebaju upoznati s jedne strane sa svakodnevnim kr§¢anskim Zivotom, a s druge strane
doneseni su tekstovi o simbolici slavlja korizme i vazmenog trodnevlja: f. 2b31-2c11 O krepostima,
f. 2¢11-2¢28 O sakramentima, f. 4al-4a25 O sedamdesetnici, f. 4a25-4c3 O nedjelji Muke
Gospodnje, f. 4c3-4c21 O zZalosnom oficiju, f. 4c21-4d11 O zvonima, f. 4d12-4d25 O drvenim
tablicama, tf. 4d25-5b13 O gasenju svijeca, f. 5b13-5c10 O invitatoriju oficija, f. 5¢10-5c14 O
vapaju naroda u oficiju, f. 5¢15-5¢26 O sviacenju oltara, f. 5¢27-5d15 O novom ognju, f. 5d15-
5d22 O Vazmenoj suboti i ff. 5d22-6a3 O retku aleluja.

3.3. Latinski predlozak liturgijskih ekspozitorskih elemenata u HAZU Illa, 15

U kontekstu analize sadrzaje liturgijskih ekspozitorskih elemenata u HAZU Illa, 15 istrazili smo
mogucénost indigenosti teksta i kompiliranja postojecih latinskih predlozaka. Komparativnu analizu
istrazivanog izvora sa latinskim predloScima zapoceli smo odabiranjem mogucih srednjovjekovnih
autora koji su sastavljali cjelovita liturgijska izlaganja. Hipoteza je da ¢e glagoljaski sastavljac
istrazivanog izvora u obzir uzeti ona djela, odnosno autore koji su mu dostupni. Osim toga, hipoteza

je da ¢e sastavljac uzeti najvrsnije autore kao predlozak svome tekstu.

Treba u obzir uzeti i ¢injenicu da su glagoljski rukopisi kolali i nakon otkri¢a tiskarskog stroja.
Stoga smo krenuli u istrazivanje prisutnosti cjelovitih liturgijskih izlaganja u knjiznicama nakon
izuma tiskarskog stroja, posebno iz razloga Sto je istrazivani rukopis datiran i u 16. st. Ovim
itinerarom istrazivanja dosli smo do autora ¢ije je liturgijsko izlaganje, kao inkunabula, prisutno u
viSe nasSih samostanskih i biskupijskih knjiznica. Rije¢ je o Vilimu Durandu (1230. — 1296.),

odnosno liturgijskom izlaganju Rationale divinorum officiorum (dalje: RDO). Vaznost
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Durandovog teksta predstavlja ¢injenica da je to druga tiskana knjiga nakon Gutenbergove Biblije®’
te da je kolala po cijelom tadas$njem europskom kontinentu.®® Zabiljezena je prisutnost navedenog
djela, odnosno inkunabule u Kraljevoj Sutjesci u Bosni i Hercegovini, te samostanima u
Dubrovniku, Splitu, Zadru, Sibeniku, Cresu, ali i u Metropolitanskoj knjiznici u Zagrebu.* Buduéi
da ne postoje katalozi glagoljaskih knjiznica, nismo u mogu¢nosti naciniti analizu na temelju djela
koja bi eventualno u to vrijeme bila na dohvatu sastavljacu liturgijskog izlaganja koje se nalazi u
HAZU IlIa, 15. Opseg naseg rada prelazi i komparacija naseg izvora sa liturgijskim izlaganjima u

drugim neliturgijskom glagoljskim zbornicima.

Uz to, analizom Durandovih izvora, unutar HAZU Illa, 15 pronasli smo mjesta koja odgovaraju
tekstu Honoriusa Augustodunensisa (1080. —1137.) Gemma animae. Honorius je u 12. stolje¢u vrlo
popularan teolog, koji vjeSto 1 pristupacnim jezikom prenosi zamrSene teoloske postavke.
Pretpostavka je da ¢e glagoljaskom sastavljacu poznati pisac djela Elucidarium biti vazan i za

prevodenje ili sastavljanje teksta liturgijskog izlaganja.

Buduci da bi Sira analiza premasila opseg naSeg rada, navedene latinske predloske komparirali smo
samo sa elementima izlaganja o misi, odnosno simbolici donesenoj za liturgijsku odjecu unutar
HAZU Illa, 15. Istrazivani tekst hrvatskoglagoljskog zbornika vise ili manje odgovara tekstu koji
smo uzeli za mogu¢i latinski predlozak, Sto nam omoguce zakljuciti da je sastavlja¢, barem u
pisanju o simbolici liturgijske odjece, bio podjednako prepisiva¢ i originalan autor koji gradi
vlastito djelo na tekstu predloska. Gledajuci cjelokupan tekst, originalnost primjera knjizevne vrste
liturgijskog izlaganja unutar HAZU Illa, 15 vidimo u metodi kompilacije, odnosno novom
rasporedivanju i simplificiranju simbolike koja je donesena u literaturi kojom se hrvatskoglagoljski

sastavlja¢ koristi. Taj zakljucak dodatno bi se mogao potvrditi detaljnom analizom cjelokupnog

87 Thomas FROGNALL DIBDIN, Bibliotheca Spenceriana, or a descriptive catalogue of the books printed in the
fifteenth century and of many valuable first editions in the library of George John Earl Spencer Vol. I., London, 1814.,
109.

88 Usp. Vincent GILLESPIE — Susan POWELL, 4 Companion to the Early Printed Book in Britain, 1476—1558,
Cambridge, 2014., 151 — 152.

8 Usp. Zarko DADIC, Prirodnofilozofski tekstovi u franjevatkom samostanu u Kraljevoj Sutjesci, u: Prilozi za
istrazivanje hrvatske filozofske bastine, 3 (1977.) 5-6, 249 — 250.; Denis KRALJEVIC, Grada samostanske knjiznice
samostana Uznesenja Gospina (neobjavljeni diplomski rad), Split, 2018., 24.; Sime JURIC, Katalozi inkunabula
crkvenih ustanova u Hrvatskoj, u: Croatica Christiana periodica, 8 (1984.) 13, 177.; Sime JURIC — Vatroslav FRKIN,
Katalozi inkunabula crkvenih ustanova u Hrvatskoj. IV. Zbirka inkunabula u knjiznicama franjevacke Provincije sv.
Jeronima. Prvi dio, u: Croatica Christiana periodica, 14 (1990.) 26, 133 — 134.; Sime JURIC — Vatroslav FRKIN,
Katalozi inkunabula crkvenih ustanova u Hrvatskoj. IV. Zbirka inkunabula u knjiznicama Franjevacke provincije sv.
Jeronima. Drugi dio, u: Croatica Christiana periodica, 15 (1991.) 27, 246.;
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teksta liturgijskog izlaganja unutar HAZU Illa, 15 §to pokazuje i niz mogucih paralela koje smo
naveli uz transliterirani tekst zbornika na kraju naSeg rada. Osim toga, dodatnu potvrdu ili
opovrgavanje indigenih elemenata koje donosimo pokazala bi analiza ostalih glagoljskih zbornika
koji sadrze knjizevnu vrstu liturgijskog izlaganja kao i komparacija sa ostalim liturgijskim
izlaganjima. Istrazivacko pitanje koje nas je vodilo u komparaciji izabranih elemenata istrazivanog
hrvatskoglagoljskog zbornika i latinskog izvora vezano je uz koli¢inu teksta za koji se moze utvrditi
da je hrvatskoglagoljski prijevod, a koliko je zapravo rije¢ o indigenom tekstu nastalom kao
parafraza, odnosno skromnom razvijanju vlastite teolosSko-liturgijske misli tek djelomicno ovisne

O uzoru.

KnjiZzevnom vrstom liturgijskog izlaganja unutar HAZU Illa, 15 razlazu se razlicite liturgijske
teme. Ipak se moZze govoriti o tri vec¢a odsjeka, odnosno o izlaganju o misu, izlaganje o obredima
Velikog tjedna te ostalim ekspozitorskim elementima. Tekst koji se kao prvi identificira kao
liturgijsko izlaganje jest tekst o lomljenju posvecene hostije unutar misnog slavlja te je on ujedno
dio izlaganja o misi. Unutar kodeksa postoje dva takva teksta unutar cjeline liturgijskog izlaganja.
Osim govora o razlomljenoj hostiji, izlaganje o misi sadrzi tekstove o simbolici svecenicke,
odnosno biskupske odjece te simboliku uz sam tijek slavlja sakramenta euharistije. U kontekstu
simbolike obreda Velikog tjedna uglavnom je rije¢ o vazmenom trodnevlju, kao najsvetijim danima
krS¢anstva unutar katolicke Crkve ispunjenima bogatom liturgijskom tradicijom, no moze se
pronaci i simbolika liturgijskih predmeta i osoba. U cjelini koju nazivano ostalim ekspozitorskim
elementima nalazimo govor o krepostima, simboliku sakramenata, sedamdesetnice, a dijelom
liturgijskog izlaganja moZe se smatrati i tekst o muci Isusa Krista koji je donesen nakon izlaganja
o misi. U nastavku donosimo prikaz nekih od elemenata sadrzaja HAZU Illa, 15 te pronadenih

paralela.

3.4. Latinski predlozak izlaganja o misi unutar HAZU Illa, 15

HAZU Illa, 15 simboliku razlomljenih ¢estica donosi na dva odvojena mjesta. Prvi dio je f. 2b, 17-
30, to jest na pocetku liturgijskog izlaganja unutar istraZzivanog izvora, dok je drugi dio f. 9a25-
9b23. Durand na nekoliko mjesta unutar Cetvrte knjige RDO (De missa) raspravlja o simbolici triju
razlomljenih Cestica hostije posvecene unutar euharistijskog slavlja. Napose je rije¢ o RDO IV, 51
De fractione hostie, to jest Durand simbolici razlomljenih Cestica posvecuje ¢itavo jedno poglavlje

RDO.
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Na f. 2b, 17-30 donesena je simplificirana simbolika razlomljenih Cestica koja u sebi sadrzi
eklezioloske implikacije frakcije hostije. Po molitvi Oce nas sveéenik lomi posvecenu hostiju na
tri dijela. Dva djela koja svecenik drzi u rukama oznacavaju proslavljenu Crkvu, onu na nebesima,
to¢nije apostole i svete Cije su duSe kod Boga. Treci dio koji se stavlja ponad kaleza, 1 spusta u
njega, oznacava trpecu Crkvu, one koji su na putu do Boga te zivot provode u trapljenju za Boga

koje ¢e im jednom zavrijediti vjecni Zivot.

RDO 1V, 51, 2 takoder donosi eklezioloske implikacije simbolike lomljenja hostije u vrlo slicnom,
ali poduzem tekstu: ,,Sacerdos ergo, volens hostiam frangere, primo eam super patenam locat ut
inde illam tollens super calicem frangat, ad significandum quod nemo passionibus huius mundi
meritorie valet exponi, vel etiam ad eterne beatitudinis fruitionem admitti, nisi prius in bonorum
operum perfectione fuerit solidatus... Circa quod sciendum est quod tres partes hostie tres status
bonorum mistice designant, scilicet eorum qui sunt in celo, qui in purgatorio et qui in mundo

versantur, ut iam dicetur.*°

Spomenuti apostoli u nebeskoj slavi na f. 2b, 17-30 kod Duranda su doneseni unutar druge
simbolike. Tri dijela hostije simboliziraju Krista i dvojicu apostola kojima se ukazao na putu u selo
Emaus (usp. RDO 1V, 51, 4). Eklezioloske implikacije prvog dijela istrazivane simbolike unutar
HAZU Illa, 15 gdje se govori o proslavljenoj i trpe¢oj Crkvi nalaze se u slicnom tekstu unutar
RDO 1V, 51, 5: ,,Quarto, quare per medium hostia frangitur? Circa quod notandum es quod in duas
medietates frangitur, iuxta duplicem predestintorum statum, scilicet eterne glorie et temporalis
miserie, ideoque una medietas subdividitur in duas partes, quare una est pro predestinatis qui

purgantur in purgatorio, alia pro illis qui adhuc vivunt in hoc mundo caduco, prout infra dicetur.*"

Vise podataka o simbolici frakcije posvecene hostije nalazi se u drugom navedenom dijelu
istrazivanog hrvatskoglagoljskog zbornika na f. 9a25-9b23. Navodi se da svecenik dva dijela

hostije, posto ju razlomi na tri dijela, polozi na patenu, dok tre¢i dio polozi u kalez. Na ovome

% Stoga, kada je svecenik spreman prelomiti hostiju, prvo ju poloZi na patenu, te ju podizuéi prelomi ponad kaleza
kako bi oznacio da nitko ne moze biti zasluzno izlozen mukama ovoga svijeta ili primiti radost vjecnih blagoslova ako
se prije nije dokazao stamen u dobrim djelima... Pri tome treba znati da tri dijela hostije oznacavaju misti¢no
oznacavaju tri stanja dobrih, to¢nije onih koji su u nebu, koji su u ¢istili§tu i onih koji su zauzeti svijetom, kao $to
¢emo uskoro prikazati“ (prijevod S. K.).

91 Cetvrto, zasto je hostija prelomljena po sredini? Sto se tiGe ovog pitanja, treba primijetiti da je prelomljena na dvije
polovice, u skladu sa dva stanja predodredenih. To¢nije, predodredenih za vjecnu slavu i predodredenih za zemaljsku
bijedu. Jedna od tih dviju polovica kasnije se iznova lomi na dva dijela, od kojih jedan za one koji su predodredeni za
¢iS¢enje u CistiliStu, a drugi za one koji dalje zive u ovom prolaznom svijetu, kao Sto ¢emo uskoro prikazati* (prijevod:
S. K.
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mjestu donesena je simbolika primanja, konzumiranja ovih pojedinih razlomljenih dijelova. Tijelo
Kristovo prima se na slavu onih koji su u vje¢nosti, na o€is¢enje onih koji su €istiliStu i na spasenje
onih koji su jo§ u ovom zivotu (usp. f. 9b, 2-9). Nadalje se donosi simbolika za pojedine razlomljene
Cestice, odnosno poblize se pojasSnjava prethodno receno. Dijelovi polozeni na patenu primaju se
na Cast svetih ¢ije su duSe u slavi, u jedinstvu sa Bogom, te na o¢iS¢enje onih koji su u ¢istilistu,
kako bi se brze sjedinili s Bogom i duSama koje su ve¢ u slavi. Tre¢i dio razlomljene hostije mijesa
sa Krvlju Kristovom za sve ljude koji jo$ trebaju prolaziti kroz tugu ovoga svijeta kako bi se po toj

komikstiji opravdali i izbavili od paklenih muka.

Durand donosi slican prikaz simbolike razlomljenih cestica posvecene hostije u nastavku
prethodno spomenutog poglavlja RDO IV, 51, 8: ,,Super quo aiunt quidam quod tres partes hostie
tres status bonorum mistice figurant, scilicet qui sunt in celo, qui in purgatorio et qui in mundo
versantur, ut iam dicetur. Per calicem autem, secundum aliquem respectum, ipsa eterne fruitio, ut
permissum est. Quia ergo tam illi qui vrsantur in hoc seculo quam illi qui sunt in purgatorio,
nondum ad illam fruitionem admissi sunt, ideo ipse due parte extra calicem reservantur donec

sumantur.*%?

Osim toga RDO 1V, 51, 12 donosi djelomi¢no podudaraju¢u simboliku iz HAZU Illa, 15 za Cesticu
koja se stavlja u kalez, mijeSaju¢i je tako sa Krvlju Kristovom: ,,Potest etiam dici quod,
queamadmodum premissum est, particula que super os calicis tenetur representat viventes
credentes et expectantes iuvari meritis passionis et effusionis sanguinis Christi. Sed nisi credamus
duo: primo, scilicet Christum vero fuisse Deum, et sanguinem et corpus nunquam fuisse a divinitate
separata; secundo, Christum verum fuisse hominem et corpus verum, et sanguinem verum docta

non consequemur. >

92 0 ovome neki kazu da tri dijela hostije otajstveno predstavljaju tri stanja onih koji su dobri. To¢nije, onih koji su u
nebu, onih koji su u Cistili$tu i onih koji su u ovom svijetu, kako ¢e se raspraviti. Na neki nagin, kalez predstavlja
vje¢nu radost, kako je prije reeno. Buduci da oni koji ostaju u ovom svijetu, kao i oni koji su u ¢istilistu, jo$ nisu
primljeni u ovu radost, stoga su ova dva dijela ostavljena izvan kaleza sve dok ne budu konzumirani“ (prijevod: S. K.).
9 Takoder se moze re¢i, kako je prije raspravljeno, da Cestica koja se drzi ponad kaleza predstavlja Zive koji su
vjernici, koji oéekuju pomo¢ po zaslugama muke i po izlijevanju krvi Kristove. No, ove zasluge ne¢emo zadobiti osim
ako ne budemo vjerovali dvije stvari: da je Krist bio pravi Bog te da njegovo tijelo nikada nije bilo odvojeno od
njegovog bozanstva, i drugo, da je Krist bio pravi ¢ovjek, sa pravim tijelom i krivlju® (prijevod: S. K.).
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Nesto prije ovih redaka u RDO IV, 51, 10 donosi simboliku mijeSanje razlomljene Cestice 1
Kristove Krvi u kalezu: ,,Et coniungitur sanguini ad ostendendum quod qui digne et cum fide merita

et passionem Christi considerant et expectant, eius passione et meritis iuvantur.*%*

Ovome treba dodati da dva dijela teksta HAZU Illa, 15 koji donose simboliku frakcije tijela
Kristova mogu dodatno potkrijepiti zaklju¢ak da je ovaj kodeks konvolut kodeksa razlicite
tematike. Ovaj zakljucak potvrdila bi dodatna paleografska i jezicna analiza knjizevnih elemenata

istrazivanih ovim radom.

Na ff. 6a4-6d28 nalaze se tekstovi o sveCenikovoj pripremi za slavlje euharistije. Rije¢ je o
simbolici liturgijske odjece koja se odnosi na slavlje sakramenta euharistije. Iako se na f. 6a4-5
navodi da ,,pop' k'da se ugotova reci misu®, u samom tekstu nije rije¢ o odjec¢i prezbitera, ve¢ o
biskupskoj liturgijskoj odje¢i u sadrzaju kakav Crkva na zapadu poznaje sve do Drugog
vatikanskog koncila. Amikt ili naglavnik, alba, pojas, manipul, Stola i misnica dijelovi su liturgijske
odjeca zajednicki prezbiterima i biskupima. HAZU Illa, 15 nizu odje¢e dodaje biskupsku mitru,
odnosno prsten i Stap, a Sto nam mozZe rec¢i ponesto o funkciji teksta. No, na ovo ¢emo se vratiti

kasnije unutar rasprave o funkciji liturgijskog izlaganja unutar HAZU III1, 15.

Istrazivani hrvatskoglagoljski zbornik redom donosi simboliku liturgijske obuce, amikta, albe,
pojasa, manipula, Stole, misnice, mitre, biskupskog prstena i Stapa. Raspored je nacinjen prema
redu odijevanja pojedinog komada liturgijske odjece. Prilikom trazenja paralele u RDO konzultirali
smo Trecu knjigu naslova De indumentis seu ornamentis sacerdotum atque pontificum et aliorum
ministrorum. Ako govorimo o RDO kao latinskom prijedlogu za liturgijsko izlaganje, odnosno
liturgijske ekspozitorske elemente unutar HAZU Illa, 15 najbolji dokaz predstavlja nam upravo
simbolika liturgijske odje¢e. Unutar RDO ne nalazimo jednak redoslijed odjece kao u istrazivanom

zborniku, no utjecaj je prepoznatljiv.

Prije nego ¢e se u RDO III, 8 na Siroko razmotriti simbolika liturgijske obuce, Durand na nekoliko
mjesta ukratko zapisuje njezinu simboliku. Prvi spomen liturgijske obu¢e unutar RDO, u kontekstu
govora o biskupskoj liturgijskoj odjeci, nalazimo u Prologu De indumentis: ,,Sane pontifex

celebraturus exuit vestes cotidianas, et induit mundas et sacras. Et primo sandalia calciat, ut sit

%4 PomijeSana je sa krvlju kako bi se pokazalo da su oni koji zasluZeno radunaju i sa vjerom o&ekuju zasluge muke
Kristove potpomognuti njegovom mukom i zaslugama“ (prijevod: S. K.).
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memor dominice incarnationis* (RDO III, Pr, 3).”> Na istom mjestu navodi: ,,Primo, sandalia pro

ocreis habet ne quid macule vel pulveris affectionum inhereat* (RDO III, Pr, 4).%

Ako pogledamo ista mjesta koja unutar HAZU IIla, 15 donose simboliku liturgijske obuce,
odnosno sandala, moZemo re¢i da je sastavlja¢ ovog hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja
stvorio indigen tekst rasporedujuci njemu dostupnu teoloSko-liturgijsku gradu. Tako tekst na f. 6a
5-6: ,,Pop' k'da se ugotova reci misu imat' se obuti“, mozemo smatrati prijevodom Durandovog

teksta RDO 111, Pr, 3.

Tekst na f. 6a, 6-11: ,,I ot toga zap(o)v(€)da ap(usto)lb p(a)v(a)ls govoreci obuvaite nogi vase v'
ogotovanie ev(a)njlié mira“, izravan je prijevod Durandovog teksta RDO III, 8, 2: ,,Unde Apostolos
ad Epf.: Calciati pedes calciamentis virtutum. Et in evangelio legitur Dominum misisse discipulos

suos sandaliis calciatos, calciatos itaque in preparatione evangelii pacis.*®’

Na f. 6a, 11-28 donosi se simbolika liturgijske obuce koja u ukazuje na ¢injenicu da biskup stoji
¢ist nasuprot svega negativnog sadrzanog u simbolici svijeta. Durand ovu simboliku nasiroko
raspravlja u RDO III, 8,3-8,9. Rijec je o gotovo Citavom poglavlju De caligis et sandalis. Ako
zelimo sazeti taj tekst, vrlo lako dolazimo do ideje sastavljaca liturgijskog izlaganja unutar HAZU
[ITa, 15. Naime, Durand najprije raspravlja o vaznosti propovjednikova hoda po ispravnom putu.
Sandale ukazuju na ¢injenicu da biskup mora biti otvoren nebeskim stvarnostima koje je pozvan
navijestati svome stadu, a biti ponad onog zemaljskog (usp. RDO 111, 8, 3-4). Otvorene su odozgor,
a zatvorene odozdo da biskup svoje srce treba usmjeriti Bogu, jednako kao i o¢i njegove duse koje
moraju biti otvorene za ono gore (usp. RDO III, 8, 6). Durand navodi da su sandale ¢esto raznih
boja Sto pak treba simbolizirati razliCite kreposti koje trebaju resiti svakog biskupa (usp. RDO II1,
8, 5; 11, 8, 7). Osim toga, raspravlja i o pojedinim dijelovima sandala, odnosno obuce, kao §to je
jezik sandala, za kojeg donosi simboliku vrlina dobrog propovjednika (usp. RDO III, 8, 8) te o

crvenoj vrpci ili krpenom pokrovu (centones rubei) koji nije tu samo kao ukras, ve¢ simbolizira

9 Kada se biskup sprema slaviti, odbacuje svoju svakodnevnu odjecu, a oblagi &isto i sveto ruho. Prvo obuva sandale
kako bi se prisjetio Gospodinova utjelovljenja“ (prijevod: S. K.).

% Prvo, ima sandale kao pokrivalo za stopala kako se neka vezanost za svijet, a to su prljavstina i prasina, ne bi vezala
za njega“ (preveo: S. K.).

97,0 tome govori i Apostol (Pavao) Efezanima: Potpasite noge spremnoséu za evandelje mira (Ef 6, 15). 1 u evandelju
¢itamo da je Gospodin slao ucenike obuvene u sandale, obuvene u spremnost za evandelje mira (usp. Lk 10, 4)*
(prijevod: S. K.).
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biskupovu spremnost da Cista srca i dobre volje, strpljivo i sigurno koraca prema propovijedanju,

spreman biti 1 mucen za istinu koju svjedoci (usp. RDO 111, 8, 9).

Time hrvatskoglagoljski tekst na f.6a, 11-28 moZemo smatrati parafrazom dijela Durandovog
teksta De caligis u RDO 111, 8. Treba dodati da je Durandov RDO kolao 1291./1292. u svojoj prvoj
redakciji, sve dok nije dobio konacan izgled 1294./1296. Poglavlje De caligis, prema nama
dostupnoj literaturi, ne pojavljuje se u svim redakcijama i svim kopijama rukopisa na mjestu na
kojem ga danas donose kriti¢ka izdanja.”® Za ovo nase istrazivanje nisu nam bili dostupni izvori
RDO prve redakcije, a svakako bi bilo vazno istraziti raspored poglavlja tog teksta koji bi nam
mogao reci nesto o samom tekstu koji je moguce pred sobom imao hrvatskoglagoljski sastavljac

ili prepisivac, odnosno mogao bi dodatno potvrditi teze uz datiranje barem dijela istrazivanog

kodeksa HAZU Illa, 15.

Osim toga, moze se simbolika liturgijskih sandala u HAZU Illa, 15 smatrati parafrazom teksta
Gemma Animae Honorija Augustodunensisa, gdje on pod naslovom De sandaliis zapisuje: ,,Fiunt
autem sandalia ex pellibus mortuorum animalium, quia, apostoli et doctores praedicationem suam

.2 Gemma Animae

munierunt scriptis prophetarum, videlicet Dei animalium® (PL 172, 607
takoder donosi duzi tekst o simbolici sandala, tako da se 1 ovdje pokazuje kompiliranje unutar

hrvatskoglagoljskog teksta.

U nastavku teksta o pripremi za slavlje euharistije nalazimo niz liturgijske odjece sa pripadaju¢om
simbolikom. Rije¢ je o sedam odjevnih predmeta (amikt, alba, pojas, manipul, §tola, misnica i
mitra) te dva predmeta vezana uz biskupsku sluzbu (biskupski Stap i mitra). Tek nakratko ¢emo se
zadrZati na svakom od tih odjevnih predmeta u kojima uglavnom pronalazimo parafrazu ili

sastavljanje indigenog teksta rasporedivanjem i preradivanjem postojece grade.

Glagoljski tekst na ff. 6a29-6b8 donosi kako amikt simbolizira mudrost i pravdu koje se nalaze u
srcu svakog svecenika. Po toj mudrosti i pravdi svecenik svakom ¢ovjeku daje ono $to mu pripada.
Ovo je parafraza Durandovog teksta o amiktu koji nalazimo u RDO III, 2, 1: ,,Significat etiam

castitatem cordis et corporis, quia et renes et pectus ambit et tegit; et omnibus sacris vestibus

%8 Usp. Timoty THIBODEAU, The Rationale Divinorum Officiorum of William Durand of Mende: A New Translation
of the Prologue and Book One, New York, 2007., xviii. ;William DURAND, On the Clergy and Their Vestments,
Chicago, 2009., 167.

% Sandale su nac¢injene od koZe mrtvih Zivotinja zato §to je bjelodano da su apostoli i nauditelji, zasticeni u svojem
propovijedanju proro¢kim spisima, Bozje Zivotinje* (prijevod: S. K.).
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supponitur, sed omnibus supereminet, quia castitas et debet esse intus in pectore, et foris nitere in

Opere «100

Simbolika albe donesena je na f. 6b, 9-17. Njezina bjelina oznacava svecenikovu pravednost i
Cisto¢u. Ovaj tekst takoder mozemo smatrati parafrazom duzeg Durandovog teksta o albi koji
nalazimo u RDO III, 3 De alba. Sastavlja¢ hrvatskoglagoljskog teksta donosi tekst Iz 52, 11 kao
potkrepu simbolike: ,,...g(ospo)d(i)ns govoreci . Cisti budite ki prinasate sasudi g(ospo)dne* (f.6b,
15-17).1" Gemma Animae donosi simboliku ¢istoée svecenikove duse koja je simbolizirana

bjelinom albe: ,,...per hanc castitas designatur, qua tota vita sacerdotis decoratur (PL 172, 605).!%?

O cingulumu ili pojasu HAZU IIla, 15 govori da steze svecenikove bokove oznacavajudi time da
se onaj koji ga veze oko sebe ¢uva od pohote te cuva Cistocu kako tijela tako 1 srca (usp. f. 6b, 17-
24). Treba primijetiti da se kod teksta o albi i pojasu jasno vidi kra¢enje, odnosno parafraziranje
uvodnih dijelova Durandovog teksta RDO o istoj odje¢i. RDO III, 4, 1 donosi da se ,,alba circa
lumbos sacerdotis, seu pontificis, zona, seu cingulo, quod in lege apud grecos baltheum dicebatur,

«103

precingi“™, sve kao bi se dodatno oznacilo svecenikovu ustezljivost, odnosno opasuje se ,,ne

defluendo gressum impediat, ut castitas sacerdotis per albam significata nullis incentivorum

stimulis disslovatur.«!%*

Nakon simbolike uz pojas u HAZU Illa, 15 slijedi tekst o manipulu, odnosno narucniku.
Hrvatskoglagoljski tekst ne prati redoslijed odijevanja pojedinog komada liturgijske odjece, Sto se
moze pripisati €injenici da sastavlja¢ kompilira dva odvojena seta odjeCe, one namijenjene
prezbiterima i one namijenjene specificno biskupima. Ovome ¢emo se vratiti kasnije, buduci da

ovakva mjesta govore ponesto o funkciji teksta.

Manipul se nosi na lijevoj ruci, a prema Durandu nosi se tako budu¢i da ,,sudorem mentis abstergat

et saporem cordis excutiat; ut bonis operibus invigilet, depulso tedio vel torpore* (RDO III, VI,

100 Oznacava takoder istocu srca i tijela, buduéi da okruzuje i pokriva sjediste osjecaja i prsa. Nosi se ispod sve svete

odjece, ali je superioran, budu¢i da ¢istoca mora u isto vrijeme biti duboko unutar srca i sjati naizvan kroz djela...*
(preveo: S. K.).

101 . ..mundamini, qui fertis vasa Domino* (Is 52, 11).

102 _...ovime je oznacena Cistoca, koja resi sav sveéenicki Zivot* (prijevod: S. K.).

103 ...alba (se) oko svecenickih ili biskupskih bokova opasuje pojasom (cingulo), kojeg Grei u zakonu nazivaju
baltheum... (preveo: S. K.).

104 kako svecenicki koraci ne bi bili ometani labavim padanjem haljina, odnosno da svecenitka &isto¢a, oznadena
albom, ne bi bila unistena pri udaru nekog vanjskog podrazaja“ (preveo: S. K.).
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1).!9% Osim dijela tijela na koji se polaze HAZU Illa, 15 donosi parafrazu gore donesene simbolike,
odnosno manipul ,,skazuet' da pop' ima bditi i proti nap'stem vrazims r'vati se imat' s'tezati 1€nost

od oc¢iji d(u)se s'voee* (ff. 6b27-6¢1).

Nastavak hrvatskoglagoljskog teksta o liturgijskoj odje¢i donosi simboliku Stole i misnice ili
planete, odjece koju nose podjednako prezbiteri i biskupi. Oba komada odjec¢e donesena su sa
znatno skracenom simbolikom koja ipak u sebi sadrzi bit onog Sto se moze pronaci unutar dva
izvora koja smo i do sada komentirali, u Durandovom RDO te u Gemma Animae. Durand donosi
simboliku Stole u RDO 111, 5, dok u Gemma Animae nalazimo isti tekst s naslovom De stola (usp.
PL 172, 605). O kazuli ¢itamo u RDO III, 7, odnosno u Gemma Animae pod naslovom De casula
(usp. PL 172, 606). Oba izvora mozemo pronac¢i u znatno skracenom obliku unutar

hrvatskoglagoljskog HAZU Illa, 15.

HAZU IlIa, 15 donosi takoder tri komada liturgijske odjece, odnosno predmeta, koji su specifi¢ni
samo za posvecene biskupe. Na ff. 6¢24-6d28 nalazimo simboliku mitre, prstena i Stapa. O mitri
na ff. 6¢24-6d1 nalazimo simboliku uz dva roga, a §to odgovara simbolici unutar RDO III, 13, 2:
»Mitra autem scientiam utriusque testamenti designat; duo namque illius cornua duo sunt
testamenta, anterius novum, posterius vetus, que duo episcopus memoriter debet scire, et illi
tanquam duplici cornua, fidei inimicos ferire.“!% Simbolika uz prsten na f. 6d1-9 odgovara
simbolici donesenoj u RDO 111, 14, 2: ,,“Anulus ergo pontificis integritatem significat fidei, ut
videlicet Ecclesiam Dei, sponsam sibi creditam, sicut se diligat, et sobriam et castam celesti sponso
custodiat...“!%” O biskupskom $tapu ¢itamo na f. 6d10-28. Ovdje je prenesena simbolika vanjske
pojavnosti Stapa koji je pri vrhu zakrivljen, nastavlja se ravnom linijom, a zavrSava o$trim vrhom
pri kraju. NeSto razradeniju simboliku nalazimo u RDO, vezano uz hrvatskoglagoljski tekst
posebno u III, 15, 4: ,,Quo vero baculus est acutus in fine, rectus in medio, et retortus in summo,

designat quod pontifex debet pungere pigros, regere debiles sui rectitudine et colligere vagos...«!%

105 ... briSe znoj duse i razbuduje pospano srce, tako da sluzbenik moZe ostati budan u &injenju dobrih djela,

ostavljajuci postrance mlitavost i pospanost® (prijevod: S. K.).

106 Mitra simbolizira poznavanje oba Zavjeta, budu¢i da su njezini rogovi dva Zavjeta: prednji je Novi, a straznji Stari,
koje bi biskup trebao znati napamet, te bi ih oba trebao koristiti kao rogove pomocu kojih udara na neprijatelje vjere™
(preveo: S. K.).

107" Stoga biskupov prsten oznacava cjelovitost njegove vjere, odnosno da ljubi Crkvu BoZju, zaru¢nicu koja mu je
povjerena, kao samog sebe, te da ¢e ju Cuvati trijeznu i ¢ednu za njezina nebeskog Zarucnika...* (preveo: S. K.).

108 Stap je ostar pri kraju, ravan po sredini i svijen pri vrhu kao bi se oznagilo da biskup nastoji potaknuti trome, voditi
klonule vlastitim ponasanjem i okupljati zalutale...* (preveo: S. K.).
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3.5. Funkcija teksta liturgijskog izlaganja unutar HAZU Illa, 15

Na kraju analize rukopisa liturgijskog izlaganja HAZU Illa, 15 preostaje nam istraziti funkciju
teksta. Kada govorimo o funkciji mislimo prije svega na kontekst upotrebe. Unutar kodeksa
nalazimo nekoliko naknadnih biljeski koje nam tek nepouzdano mogu re¢i nesto o funkciju
cjelokupnog kodeksa pa i liturgijskog izlaganja. Vise o funkciji govore nam podaci analize vrsta
sadrzaja liturgijskog izlaganja, posebno ako naSe zakljucke temeljimo na utemeljenim

pretpostavkama da je Citav HAZU Illa, 15 zapravo konvolut vise razli¢itih kodeksa.

Naknadne biljeske uglavnom potjecu od zakanske ruke. Nalazimo nekoliko biljeski zakna Filipa
(f. 38v, f. 64v i f. 65v), zakna Benka (f. 64v), zakna Ivana Str¢i¢a (68v), kao i razne zakanske
¢rékarije (f. 38vr). Nasim radom ne istrazujemo konkretno mjesto u kojem se kodeks HAZU Illa,
15 upotrebljavao, no iz naknadnih biljeski jasno je da su na tom mjestu boravili Zakni, pripravnici
za primanje svetih redova dakonata i prezbiterata, te da se tekst koristio za njihovo teolosko

obrazovanje.

Na f. 37r nalazi se zapis Zakna Andrije Benkovica ,,ot reda akolitoga. Prisutnost nizeg reda
akolitata 1 u sluzbu uvedenih akolita, svjedo¢i nam o cjelovitosti obrazovanja i sveobuhvatnosti
liturgijske priprave buducih svecenika glagoljasa. Akolitski zapis potjece iz ozujka 1603. godine,
odnosno vremena nakon reforme Tridentskog sabora (1545. — 1563.). Na Tridentskom je koncilu
iznesena zelja ,,da barem u katedralama i u najvaznijim crkvama biskupi zadrze drevnu sluzbu

akolitata...“!” Iako je ova Zelja ostala uglavnom samo neispunjen glas sa koncila'!

, akolitat je
ostao nizi red koji su primali kandidati, pripravnici na putu prema primanju svetog reda dakonata
1 prezbiterata. U pripremi buducih svecenika glagoljasi u potpunosti prate razvoj koji se dogada u
Crkvi, to jest vjerno prate i izvrSavaju odredbe koncila i sinoda, a sve na dobro buducih svec¢enika

1 njihovu spremnost sluzenja povjerenom narodu.

Srednjovjekovno Skolovanje svecenika glagoljaSa odvijalo se u razli¢itim kontekstima. Rije¢ je ili

o katedralnim kolama, kao $to je primjer $kola u Zadru koja postoji jos od 13. st.!!!, beneficijima

112

koje ustanovljuju pojedini svecenici za Skolovanje siromasnih, a nadarenih daka''“, Skolama koje

109 Mario RIGHETTI, Manulale di storia liturgica, Milano, 1959., 384.

10 Usp. Isto, 384.

11 Usp. Grozdana FRANOV-ZIVKOVIC, Skolovanje glagoljasa od 14. do po&etka 19. st., u: Robert BACALJA —
Slavica VRSALJKO (ur.), Od glagoljaske tradicije do suvremene Skole, Zadar, 2018., 9.

112 Usp. Isto, 10.
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djeluju pri redovni¢kim zajednicama''?

ili je pak rije¢ o ve¢im Zupnim srediStima, to jest Zupama
na kojima su boravili obrazovaniji sveéenici koji su brinuli o obrazovanju povjerenih daka.!'*
»Individualno obrazovanje nastavnik (sveéenik) — ucenik (zakan) obavljalo se po Zupnim
sjedistima.“!!> Obrazovanje glagoljaskog klera temeljilo se na radu sveéenika glagoljasa koji su

,,p0 naobrazbi... drzali korak s drugim humanistima.*!''®

U literaturi se navodi kako ,hrvatska glagoljska knjiZzevnost ima izvanrednu kulturnu ulogu na
drugom polju, na podrucju neliturgijske, profane knjizevnosti... (I)strazivanja (su) potvrdila neka
nasluéivanja starije literature, naime, da je upravo posredovanjem glagoljaske profane knjizevnosti
evropski Zapad povezan s evropskim Istokom.*“!!” Neki isti¢i kako su se uceni sveéenici, koji su
studirali na ve¢im tadasnjim sveuciliStima poput Bologne, izrazavaju na latinskom jeziku Sto
kasnije uzrokuje velike razlike izmedu gradske i seoske sredine te je izrazavanje na narodnom
jeziku smjesteno upravo u te krajeve u kojima Zive nizi drustveni slojevi.''® Ipak, u produkciji
latinske 1 glagoljske literature nema gotovo nikakve razlike. ,,Prema onome §to znamo o latinskoj
1 glagoljskoj knjizi, nikakve bitne razlike u proizvodnji medu njima nije bilo, osim §to su knjige na
latinskom jeziku naj¢esce nastajale u sredenim i uhodanim prepisivackim radionicama u kojima su
postojali relativno dobri uvjeti za dugotrajno prepisivanje kodeksa, dok su glagoljski pisari bili u
razmjerno tezem poloZaju, jer je 1 Zivot svecenika glagoljasa bio siromas$niji, pa stoga 1 teZi od

zivota pisara u kaptolskim ili samostanskim skriptorijima.“!!®

Na temelju analize teksta liturgijskog izlaganja Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15) pokazali
smo da je rije¢ o uglavnom kompiliranom tekstu postojecih latinskih tekstova ekspozitorske
literature. Tekst liturgijskog izlaganja u Vinodolskom zborniku (HAZU Illa, 15) ne prati redoslijed
odijevanja pojedinog komada liturgijske odjece, Sto pripisujemo Cinjenici da sastavlja¢ kompilira
tekstove o simbolici dva razliCita seta odjeCe, one namijenjene prezbiterima i one namijenjene
specifi¢no biskupima. Drugim rije¢ima, hrvatskoglagoljski tekst liturgijskog izlaganja plod je
kompilatorske metode, Sto glagoljaSkog sastavljaca svrstava u sam vrh produkcije ove knjizevne

vrste. Tim viSe $to se originalnost Vilima Duranda, svrstanog na vrhunac pisanja srednjovjekovne

13 Usp. Isto.

114 Usp. Isto, 11.

115 Isto, 14.

116 Usp. Isto, 12.

17 Nada KLAIC, Povijest Hrvata u razvijenom srednjem vijeku, Zagreb, 1976., 224 — 225.

18 Usp. Isto, 223.

19 Aleksandar STIPCEVIC, Socijalna povijest knjige u Hrvata. Knjiga I. Srednji vijek, Zagreb, 2004., 38.
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knjizevne vrste liturgijskog izlaganja i autora kojeg je vrlo vjerojatno glagoljski sastavlja¢ imao
pred sobom kada je rije¢ o Vinodolskom zborniku (HAZU Illa, 15), ogleda upravo u upotrebi
metode kompilacije postojeée srednjovjekovne liturgijske i kanonsko-pravne literature.'?® Tim vise
Sto 1 za mnoge druge neliturgijske glagoljske tekstove, ,,gledaju¢i samo povrSinske morfoloske
promjene tekstova, mozemo pretpostaviti da su se glagoljasi istovremeno sluzili raznim knjizevnim

i izvanknjizevnim kontekstima; na taj su nacin postajali kompilatorima.*«!?!

Moze se reci da je rijeC o tekstu nastalom kao produkt visokog obrazovanja hrvatskih glagoljasa.
Nadalje, rije€ je o tekstu koji je, po svemu sude¢i, bio koriSten u teolosko-liturgijskom obrazovanju
buduc¢ih svecenika, to¢nije zakna koji su od obrazovanog klera primili znanje potrebno za
pastoralni rad u sredinama i sa ljudima koji su podjednako imali ili pak nisu imali dovoljan kontakt

sa tada potrebnim op¢im ili teoloskim obrazovanjem.

Budu¢i da manje srednjovjekovne Zupe u naprednijim europskim sredinama nisu uspjele ostvariti
zelju Tridentskog koncila o uspostavi sluzbe akolitata, a jer se u naknadnim biljeSkama istrazivanog
zbornika navodi pripadnik ovog nizeg kleri¢kog reda, mozemo zakljuciti da se liturgijsko izlaganje
unutar Vinodolskog zbornika (HAZU Illa, 15) koristio u nekoj od katedralnih Skola. Ovu hipotezu,
koju bi trebalo dodatno potvrditi, temeljimo na ¢injenici da se u drugoj polovici 15. st. ovaj zbornik
koristio u Vinodolu, a kasnije se nalazi na otoku Krku.'?? Da je rije¢ o katedralnoj $koli moze
djelomi¢no potvrditi izbor tekstova o simbolici liturgijske odjece. Vilim Durand u RDO III, Pr, 7
navodi da je Sest komada liturgijske odjece zajedni¢ko prezbiterima i biskupima, dok je devet
komada odjece specificno samo za biskupe. Tek povrsan, ali indikativan, moze biti zakljucak da
su zakni, koji su sluzili kod oltara nekom biskupu, trebali biti upoznati sa dubljom simbolikom
obreda kojem prisustvuje jedan visoki crkveni prelat. Manje je vazno za ovo istrazivanje je li rijec¢
o crkvi (katedrali) u Vinodolu, u kojoj je moguce bila uspostavljena glagoljaSka hijerarhija,

posebno u kontekstu premjestanja sjediste modruske biskupije u Vinodol nakon bijega biskupa

120 Usp. Timothy THIBODEAU, William Durand: ‘Compilator rationalis’, u: Ecclesia Orans, 9(1992), 97-113.

121 Marija-Ana DURRIGL, O ¢&itanju, pisanju i kompiliranju u hrvatskoglagoljskom srednjovjekovlju, u: Slovo: ¢asopis
Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 60 (2010.), 221.; ,,Puno razumijevanje znatnoga dijela hrvatskoglagoljske
knjizevnosti ometa Cinjenica da je ta produkcija anonimna. Kad bi se znalo kada je to¢no neki tekst
napisan/sastavljen... mnogo bi toga bilo jasnije. Nerijetko odgovori na vazna pitanja ostaju nepoznati, npr. tko je tekst
napisao (zapisao), za koga, gdje i kada, kako su se tekstovi prenosili (»prezentirali«), jesu li i otkuda prepisivani, jesu
li izravni prijevodi* (Isto, 230 — 231.).

122 Usp. Josip VUCKOVIC, Srednjovjekovni itinerar po Svetoj zemlji iz Vinodolskoga zbornika, 46.
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Kristofora pred Turcima iz Modruga 1493.!% ili je rije¢ o nekom mjestu na otoku Krku u kojem
su boravili brojni Zakni (Vrbnik, Dobrinj)!?*, ali svakako je rije¢ o $koli i crkvi, odnosno katedrali,
u kojoj su se vrsili svecani, pontifikalni obredi u kojima je sudjelovao visi crkveni prelat kojem su

pomagali teoloSkom literaturom dobro pripremljeni zakni.

Osim toga, senjski biskup Filip od Inocenta IV. 29. ozujka 1248. dobiva dozvolu za vrSenje obreda
na crkvenoslavenskom jeziku. Isti papa 26. sije¢nja 1252. daje dozvolu za upotrebu
5

crkvenoslavenskog jezika u benediktinskom samostanu u Omislju.'”® Cinjenica da

crkvenoslavenski jezik ,prelazi prag katedrale i da se (...) ¢uje u biskupskim sve¢anim misama*!26,
sigurno daje za pravo zakljuciti da je za takvu liturgiju bio potreban i obrazovan nizi kler, kao 1
klerici-zakni. Dozvola pape Inocenta IV., kojom se na ¢itavom podrucju Slavonije — §to u tadasnjim
razmjerima shvacanja obuhvaca podrucja Hrvatske, Dalmacije i Bosne — potvrduje praksa upotrebe
crkvenoslavenskog jezika, jednako u manjim sredinama kao i1 u katedralnim crkvama, neizostavno
je zahtijevala produkciju manjih ili ve¢ih teoloskih, odnosno liturgijskih priru¢nika kojima je svrha
trebala biti uvesti zakne i kler u razumijevanje liturgijskih simbola. Produkcija takvih tekstova
najrazvijenija je u tom zlatnom razdoblju razvoja glagoljaske bastine, odnosno dva i pol stoljeca
nakon spomenutih dozvola rimskih prvosveéenika.!?’ | Bratuli¢ je istaknuo kako su papinska
odobrenja porabe glagoljice i crkvenoslavenskoga jezika u liturgiji bila presudan ¢imbenik za
zamasan razvoj pismenosti i knjizevnosti koji je uslijedio na liturgijskom podrucju ali i na svim
podruc¢jima djelovanja u kulturi i to na prostoru koji daleko nadilazi granice podijeljenoga
«l128

privilegija. Osim toga, znaCajna je 1 prevoditeljska djelatnost glagoljaSa, koja

hrvatskoglagoljsku knjizevnost svrstava uz bok tadasnje europske knjizevnosti i njezinih tokova, a

123 Usp. Mile BOGOVIC, Povijest biskupija Senjske i Modruske ili Krbavske I Srednji vijek, u: Fontes : izvori za
hrvatsku povijest, 7(2001.)1, 31.; Mile BOGOVIC, Moji predsasnici biskupi - u Senju, Oto&cu, Krbavi, Modrusu,
Vinodolu i Rijeci, u: Senjski zbornik : prilozi za geografiju, etnologiju, gospodarstvo, povijest i kulturu, 42-42(2015.)1,
90.

124 Usp. Marijan BADANOVIC, Razvitak naselja na kvarnerskim otocima - primjer Dobrinja, u: Ars Adriatica, 2
(2012.), 146.; Josip VUCKOVIC, Srednjovjekovni itinerar po Svetoj zemlji iz Vinodolskoga zbornika, u: Slovo:
casopis Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 67 (2017.), 46.

125 Usp. Mile BOGOVIC, Okolnosti pojave i razvoja glagoljice na hrvatskom podruju do 1248., u: Marija-Ana
DURRIGL — Milan MIHALJEVIC — Franjo VELCIC (ur.), Glagoljica i hrvatski glagolizam. Zbornik radova s
medunarodnoga znanstvenog skupa povodom 100. obljetnice Staroslavenske akademije i 50. obljetnice
Staroslavenskog instituta (Zagreb-Krk 2.-6. listopada 2002.), Zagreb — Krk, 2004., 256 — 257.

126 Isto, 257.

127 Usp. Vanda KRAFT — SOIC, Otpis Inocenta IV. senjskom biskupu (1248.) pod patronatom sv. Jeronima I. Senjski
privilegij iz godine 1248., u: Croatica Christiana periodica, 40(2016.)77, 18.

128 Isto, 18.
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ujedno su i misijske potrebe kao slavensko bogosluzje iziskivali obrazovani glagoljaski kler, pa je

produkcija takve literature koja bi bila na visini teologkog zadatka bila neophodna.'?’

Na kraju, valja spomenuti praksu pisanja uputa za svecenike koje su ga trebale podsjetiti na
najvaznije tocke u vrSenju povjerene mu sluzbe. Jedan takav primjer tekst je Johna Mirka (oko
1382. — oko 1414.), regularnog kanonika priorata u engleskom selu Lilleshall.'*° | Svjetovna poema
Johna Mirka iz 14. stolje¢a Propter presbyterum parochialem instruendum, govori o ¢emu bi
svecenik trebao poucavati svoje zupljane, ali je takoder osmisljena kako bi svecenik mogao
osvjeziti sjeéanje na stvari koje bi trebao znati o misi.“!*! Iako se u literaturi navodi kako su
liturgijska izlaganja pisana za obrazovanje uvelike neukog klera srednjeg vijeka, poput izlaganja
Vilima Duranda, a isto moZemo pretpostaviti za liturgijsko izlaganje unutar Vinodolskog zbornika
(HAZU IIla, 15), hrvatskoglagoljski tekst mogao je biti sastavljen kao pomo¢ Zzupniku u pouci
povjerenog stada, ali i za njegovo trajno podsjecanje na najvaznije dijelove liturgije, tijeka obreda,

simbolike odjece koju oblaci 1 molitava koje pritom moli i sli¢no.

129 Usp. Isto, 19.

130 Usp. John Mirk (25. X. 2018.), u:
https://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780195396584/0b0-9780195396584-0259.xml (9. 7.
2020.).

131 John ROMANO, Priests and the Eucharist in the Middle Ages, u: Greg PETERS — Colt ANDERSON (ur.), Brill’s
Companions to the Christian Tradition. A series of handbooks and reference works on the intellectual and religious
life of Europe, 500-1800. A Companion to Priesthood and Holy Orders in the Middle Ages, Leiden — Boston, 2016.,
207 —208.
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4. TEOLOSKA ANALIZA LITURGIJSKOG IZLAGANJA U VINODOLSKOM
ZBORNIKU (HAZU IlIa, 15)

Posljednje poglavlje ovog rada posvetit ¢emo teoloSkoj analizi liturgijskog izlaganja unutar
Vinodolskog zbornika (HAZU IlIa, 15). Makar sa potpunom sigurno$¢u ne mozemo utvrditi koji
je predlozak koriSten za prepisivanje, odnosno kompiliranje ili sastavljanje ovog teoloskog
razlaganja o liturgiji, a o funkciji teksta moZemo govoriti tek sa neznatnom sigurno$¢u na temelju
nekoliko naznaka iz cjelovitog kodeksa, ono §to moZzemo dobiti iz analize teksta misaoni je svijet

srednjovjekovnog vjernika, odnosno pripravnika za svecenistvo i samog svecenika koji vrsi obred.

Liturgijska izlaganja omogucuju nam pogled iznutra u teoloSku misao koja je oblikovala
razumijevanje liturgijskog slavlja kao posebnog, sveCanog okupljanja zajednice. Tekst
hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja u vec€ini slucajeva donosi koncizna tumacenja, kao da je
rije€ o tek na brzinu sastavljenim biljeskama koje danas$nji studenti teologije sastavljaju kako bi se
podsjetili na bit onoga Sto treba zapamtiti. Da je rije¢ o nekoj vrsti priruc¢nika prikazali smo u
prethodnom poglavlju. Ipak i takav kratak tekst omogucava nam istrazivanje teologije o Crkvi ili
eklezioloSku misao, misao o spasenju ili soteriologiju, istrazivanje teologije o posljednjim stvarima
ili eshatologiju, a sve uklopljeno unutar srednjovjekovne liturgijske teologije. U posljednjem
poglavlju ovoga rada prikazat ¢emo teolosku misao unutar liturgijskog izlaganja u Vinodolskom
zborniku (HAZU Illa, 15) u nekoliko zasebnih dijelova koje ¢emo posvetiti gore navedenim

teoloSkim temama.

4.1. Zaokruzena teologija ili nabacane misli — problem teoloske analize HAZU Illa, 15

Na pocetku teoloske analize teksta hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja unutar Vinodolskog
zbornika (HAZU IlIa, 15) suocili smo se sa problemom tekstualne nedovrsenosti. Ne tako malen
problem predstavljala je kratkoc¢a i, sa naSeg vidika, pretjerana jednostavnost donesenih tekstova.
Stoga je vazno istaknuti da tim tekstovima ne treba pristupati sa danaSnjeg stajalisSta teoloSke
analize misli nekog teologa, ve¢ ih je potrebno promatrati u Sirem kontekstu srednjovjekovne

teologije i1 svakodnevnog Zivota.

Iako se povrSno gledaju¢i tekst hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja €ini nepotpun,

nezaokruzen i tek rudimentaran primjer teoloskog pisanja koje je u latinskoj knjizevnosti doseglo
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vrhunce popularnosti koja nije umanjena sve do recentnog vremena i obnove Drugog vatikanskog
koncila, ipak je taj tekst pokazatelj da su glagoljski sastavljaci pratili njima suvremenu teoloSku

literaturu te su istu barem pokusali ostvariti na staroslavenskom jeziku.

Ne mozemo govoriti 0 nabacanim mislima, posebno ako u obzir uzmemo prije spomenuti zakljucak
da je kod HAZU Illa, 15 rije¢ o konvolutu viSe razli¢itih kodeksa. Ostatak teksta liturgijskog
izlaganja koji je mozda ostao izvan ovog kodeksa omogucio bi nam uvid u cjelovitu teologiju i
liturgijsku simboliku, no i ono §to je danas pred nama omogucuje stvaranje cjelovitih zakljuc¢aka o

glagoljskoj teoloskoj misli.

Ako uzimamo da je do nas dosSao cjelovit tekst o simbolici liturgijske odjece, Velikom tjednu 1
tijeku slavlja euharistije, tada mozemo govoriti o zaokruZenom 1 originalnom tekstu glagoljskog
sastavljaca — originalnom u kategoriji kompiliranja i prerade postojeceg te sastavljacu dostupnog
materijala. Tekstovi koji donose simboliku i raspored sakramenata, kao 1 tekstovi o krepostima
mogu se gledati kao najava neke kasnije vece analize sve¢eni¢kog Zivota, primjer kojeg moZemo
naci 1 u liturgijskom izlaganju Vilima Duranda Rationale divinorum officiorum, posebno u Drugoj
knjizi u kojoj obraduje crkvene sluzbe i sluzbenike. Istrazili smo tekst Ot Muki Gospone (usp. ff.
10b10-11d5) koji predstavlja, kako drzimo, najoriginalniji sloj teksta liturgijskog izlaganja u
HAZU IlIla, 15. Svojom strukturom on je teologija o muci Isusa Krista, ali drzimo da je dio

izlaganja o misi, kao $to ¢emo to kasnije pokazati.

4.2. Duhovno-eklezialna dimenzija liturgijskih i1 crkvenih sluzbi

Teoloska misao o Crkvi ili ekleziologija unutar hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja u HAZU
IITa, 15 moze se pronaci razasuta kroz Citav tekst. SrediSnje mjesto na kojem se pronalaze
eklezioloSke teme predstavlja niz tumacenja o liturgijskoj odjeci kojoj se gotovo od pocetaka
krs¢anskog bogosluzja pridavala simboli¢na vrijednost te potreba njezine neizostavne prisutnosti i
odvojenosti od odjece za svakodnevnu, redovitu upotrebu. Donose¢i simboliku za dva odvojena
seta liturgijske odjece, glagoljski sastavlja¢ omoguc¢io nam je pogled u srednjovjekovno
promisljanje o nizim i viSim redovima unutar hijerarhije. No, eklezioloSke teme unutar istrazivanog
liturgijskog izlaganja ne iscrpljuju se unutar govora o liturgijskoj odjeci, ve¢ se te teme pronalaze

1 u kontekstu govora o krepostima, Velikom tjednu, sakramentima i muci Gospodnjoj.
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Ekleziologija Vinodolskog zbornika liturgijska je i kristoloski usmjerena, a Crkvu vidi kao
savrseno drusStvo koje sav svoj vjernicki zivot na zemlji iscrpljuje u nadi iS¢ekivanja buducih
dobara, nebeske srece i zajednisStva sa Trojedinim Bogom. Svecenik je onaj koji je ispred zajednice,
ali u svom zZivotu, koji je nedostojan sluzbe koju obavlja, treba pronaci put vlastitog poniZenja,
stavljanja na posljednje mjesto kako bi kroz njegovu liturgijsku akciju vjerni narod mogao vidjeti
jos jedino Krista. Sav se crkveni Zivot, teologija i nauk Crkve nalaze zbijeni u trenutku kada
zajednica slavi otajstvo. Kratki duhovno-teoloski izri€aji u trenucima molitvene priprave svec¢enika
za slavlje euharistije trebaju ga podsjetiti da je on samo sluZzitelj otajstava vecih od njega samoga.
Ta sluziteljska dimenzija potrebna je i za svecenikov svakodnevni zZivot koji, kako znamo iz
srednjovjekovne povijesti, Cesto nije bila na evandeoskom putu. No, u toj nedostojnosti svecenik
neprestan nalazi put vlastitom usavrSavanju pa srednjovjekovlje poznaje opise i prikaze dobrih
primjera svakodnevnog svecenickog zivota, poput primjera iz ,,Canterburyjskih prica“ Geoffreya

Chaucera.'3?

Vjera, nada 1 ljubav srediSnje su kreposti koje svecenik nastoji usavrSiti i svojim zivotnim
primjerom staviti u srediSte zajednice. Literatura nam daje pregled ideala zivota, to¢nije osobe
Isusa Krista, prema kojem se Crkva uvijek kretala, no ideal je ¢esto ostao neostvarena zelja. Ipak,
put prema idealu ve¢ je neko imanje onoga §to krS¢anska zajednica ocekuje u punom ostvarenju s
onu stranu stvarnosti. Time se ne umanjuje potreba konkretnog zauzimanja za ostvarenje
Kraljevstva Bozjeg u povijesti kroz simbole koji upucuju na njega i tjeraju na ozivotvorenje u

konkretnosti zivota onog §to oni oznacuju.

Duhovna priprema svecenika za slavlje sakramenata, dok se on izvanjski oblaci u novog covjeka,
odnosno dok na sebe stavlja liturgijsku odjecu, snazan je simbol novoga svijeta koji dolazi,

Kraljevstva Bozjega u kojem ¢e se bez prestanka slaviti Najsvetiji, a kojeg je Crkva na zemlji

132 Pobozan, dobar &ovjek tu bje tada, / Ubog on ZUPNIK bijase IZ GRADA, / Al bogat svetim mislima i ¢inom. /
Ucen bje on i obdaren vrlinom; / Kristov je nauk §irio pun Zara, / Vode¢i Zzupu svoju s mnogo mara. / Bje milosrdan,
vrlo marljiv, vrijedan, / U nevoljama svojim strpljiv, predan, / Pokazao se tako vrlo Cesto. / Desetinu ne ubirase, mjesto
/ Da primi rad’ je dao bi, ne dvojim, / Sve $to ga ide, zupljanima svojim, / Sto dobije, i od imetka svoga. / Malim bje
lako zadovoljit toga. / Siroka bje mu Zupa, s kuéa mnogo, / Al i kad grmi, ili ki$i, mnogo / Odbit nije da ne pode,
vrijedan, / K najdaljem bolesniku, bio bijedan / Ili bogat bio, pjeske idu¢, rado. / Bio je primjer lijep za svoje stado, Da
prvo tvori, a da potom zbori. / ... Premda bje ¢ovjek svet, s vrlina mnogo, / Nije se greSnim obracao strogo, / Bahato,
ili s preziranjem nekim, / Ve¢ s prijekorom u glasu blagim, mekim. / Da u raj ravno privede puk cio / Primjerom
dobrim, cilj je njemu bio. / ... Bje ¢ovjek $to ni sjaj ni ¢ast ne zudi / I ne smatra se boljim od svih ljudi, / Ve¢ Kristove
on rijeci §iri svima, / Ali se i sam vlada prema njima‘“ (Geoffrey CHAUCER, Canterburyjske price, Zagreb, 1986., 16
-17)).
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najsnazniji simbol. Tako u simbolici obred i svakodnevnog kreposnog zivota srednjovjekovnog
covjeka kojem je upucen tekst Vinodolskog zbornika otkrivamo razumijevanje Crkve iz onih
trenutaka kada ona najintenzivnije zivi svoje zajednistvo, svetost, sva je usmjerena Bogu, a Bog
joj se otkriva u onom §to je sam darovao ¢ovjeku u Zrtvi Isusa Krista na krizu. Time otkrivamo
liturgijsko-eklezijalnu dimenziju svakodnevnog zivota onih koji vr$e neku od liturgijskih sluzbi, a

isto otkrivamo 1 za crkvene sluzbenike 1 zajednicu opcenito.

Ako zelimo govoriti o srednjovjekovnoj liturgijskoj pripravi svecenika, treba krenuti od
karolingkog razdoblja kada se ,,definirala odjeéa pojedinih redova, u pripadnosti i obliku.“!** U
srednjem vijeku razvile su se i pripadaju¢e molitve za oblacenje pojedinog dijela liturgijske
odjeée.!** Hrvatskoglagoljska tradicija saduvala je prijevod ovih molitava unutar Pariskog zbornika
(Slave 73, dalje: Par) iz 1375. godine. Sto se ti¢e misala, ove molitve nalazimo tek u misalima
nakon Tridentskog koncila. U ovom istrazivanju za analizu uzeli smo primjere molitava u
Vajsovom misalu iz 1927.1% Tekstovi o liturgijskoj odje¢i u HAZU Illa, 15 djelomi¢no slijede
strukturu molitava, odnosno molitvenih nakana za bolji sve¢enikov zivot, kako je ve¢ doneseno u
pojedinoj od molitvi. U tim se zahtjevima svecenik treba otkriti bit poslanja, onog §to se trazilo ili

je pak nedostajalo njegovom svakodnevnom zZivotu.

Prije nedjeljnih misa postojao je oblik priprave naroda za slavlje sakramenta euharistije u kojem
otkriva zrtvu Sina BoZzjega i bitnu usmjerenost Crkve prema Kristu, nebeskim stvarnostima,

budu¢im dobrima nakon ovozemaljskog Zivota. Priprava se sastojala od Skropljenja

133 Ivan SASKO, Per signa sensibilia. Liturgijski simbolicki govor, Zagreb, 2004., 455.

134 | Pripravne molitve u sakristiji, kod odijevanja liturgijskih paramenata i pred Zrtvenikom, uvodile su se tijekom
srednjeg vijeka i kona¢no su ustaljene za cijelu zapadnu Crkvu RM Pije V.“ (Dragutin KNIEWALD, Liturgika, Zagreb,
1937., 228.).

135 Hrvatskoglagoljska tradicija poznaje ¢itav niz misala. U predtridentskom razdoblju nalazimo Omisaljski misal
(Borgo Illirico 4, 14. st.), Misal kneza Novaka (1368.), Rapski misal (14./15. st.), Oxfordski misal I. i II. (14./15. st.),
Berlinski misal (1402.), Kopenhagenski misal (15. st.), Hrvojev misal (1404.), Newjorski misal (1400./1410.), Ro¢ki
misal (1420.), Barbanski misal (1425.), Borgiano Illirico 8 (1435.), Vrbnic¢ki misal 1. (1456.), Vrbnic¢ki misal II.
(1462.), Misal MR 180 iz Metropolitanske knjiznice u Zagrebu (15. st.), Beramski misal (1425.), Misal po zakonu
Rimskoga dvora (1483.), Borgiano Illirico 10 (1485.), Senjski misal (1493.), Misal Pavla Modru$anina (1528.) i Misal
hruacki (1531.). Treba spomenuti i ¢itav niz vecih ili manjih fragmenata misala iz ovog razdoblja. Postridentsko
razdoblje iznjedrilo je takoder niz hrvatskoglagoljskih misala. Poznajemo Levakovi¢ev misal (1631.), Pastricev misal
(1706.), Karamanov misal (1741.), Par¢i¢ev misal (1893.), Vajsovo izdanje Parci¢eva misala iz 1905. i Vajsov misal
iz 1927. Za analizu izabrali smo, s obzirom na izvor naseg istrazivanja, vremenski udaljeniji Vajsov misal, budu¢i da
su misali od Levakovi¢a do Karamana rusificirana izdanja. Osim toga, u molitvama kod oblacenja i u rusificiranim
izdanjima nema bitnih teoloskih razlika, one se nalaze tek na razini leksika. No, jezik Vajsova misala na razini leksika
blizi je onom koji nalazimo u ranijim rukopisima, a i sami glagoljasi nadahnjivali su se na iskustvu i radu starih, napose
u oblikovanju liturgijskih tekstova.
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blagoslovljenom vodom i pjevanja kantika Aspergens me ili Vidi aquam, odnosno Psalma 50 ili
117.13¢ Priprava je usmjeravala narod na iskreno kajanje i pokoru, kao bitne elemente ispravnog

stava pred velikim otajstvom kojem se kani pristupiti u zajednici vjernika.

Svecenikova priprava za misu, prema HAZU Illa, 15, sastoji se od promjene obuce — §to je
karakteristika biskupske priprave za misu — nadalje, odijevanja naglavnika ili amikta, albe ili bijele
haljine (rubace), pojasa ili cinguluma, manipula, Stole, planete ili misnice, te mitre, biskupskog
prstena i Stapa. Osim toga, u Par, kao 1 u glagoljskim misalima predtridentskog razdoblja, nalazimo
razliCit broj psalama koji se mole prije molitava za oblacenje, zatim razli¢it broj oracija koje slijede
nakon psalama, a dodana je 1 molitvu prilikom pranja ruku. Broj tih molitava, kao 1 njihova
struktura, neujednaceni su u predtridentskom razdoblju, a mnogi od misala te molitve nemaju sve

do tridentske reforme.'?’

U Vajsovom misalu nalazimo molitvu kod biskupovog obuvanja liturgijske obuce ili sandala:
,;Obuj, Gospodi, nozé moi v ugotovanje Evangelija mira, i pokrij me v krové krilu tvojeju.«!*® U
tridentskoj molitvi, kao 1 u Vinodolskom zborniku, nalazimo odjek Poslanice Efezanima 6, 15:
»Calciati pedes calciamentis virtutum®, kako smo to prije naveli u povijesno-kritickoj analizi
teksta. Svecenik, a vjerojatno je ovdje rije¢ o nekom vise prelatu Sto bi dokazivalo da je postojala
glagoljaSka viSa crkvena hijerarhija (takozvani mitronosni Zupnici, mitronosni naslovni opati i
sli¢no), u potpunoj promjeni svoje odjece i obuce prije slavlja mise trebao je prepoznati stanje duha
1 zivotni stil koji ga resi u svakodnevnom zivotu. Svecenik je potpuno odvojen od naroda, on je
osoba koja po sakramentu svetog reda dobiva posebne ovlasti za vrSenje svoje sluzbe. Tako je
Lateranski sabor 1215. godine zakljucio za euharistiju da ju ,,nitko ne moze €initi, osim svecenika
koji je bio uredno zareden, u skladu s kljuc¢evima Crkve koje je sam Isus Krist podijelio apostolima
i njihovim nasljednicima.“!** Od tog trenutka svog Zivota nastoji zanemariti svijet poput blata koje

se hvata na njegove sandale pa ga stresa (usp. f. 6a15-23). Sandale otvorene odozgor simboliziraju

136 Usp. Joseph JUNGMANN, The Mass of the Roman Rite. Its Origins and Development (Missarum Sollemnia) Vol.
1., New York, 2012., 272.

137 Usp. Josip TANDARIC, Ordo missae u Pariskom zborniku Slave 73, u: Slovo : ¢asopis Staroslavenskoga instituta
u Zagrebu, 29 (1979.), 6 — 8.

138 Rimski misal slovénskim jezikom Présv. G. N. Urbana Papi VIII povelénjem izdan, Rim, 1927., xIi.

139 4. lateranski sabor (12. opéi): 11. — 30. studenog 1215.,u: Heinrich DENZINGER — Peter HUNERMANN, Zbirka
sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i cudoredu, Pakovo, 2002., 225.
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svecenikovu otvorenost joS jedino za nebeske stvarnosti (f. 6a23-26). Tako Cist on je vitez u

zajednici koja se bori za nebesko.

Ovdje je Crkva videna kao vojska koja se bori protiv zla u svijetu, a za proslavu i uspostavu
Kraljevstva Bozjeg. Ecclesia militans ili vojujuca Crkva srednjovjekovna je vizija Crkve koja se u
ovozemaljskom proputovanju nalazi u stalnoj pripravnosti za sukob sa svima koji prijete integritetu
izri€aja vjere 1 jedinstvu zajednice vjernika. Ovdje se otkriva argument koji barem djelomi¢no
moze umanjiti prigovore suvremenih teologa koji u vojujucoj Crkvi vide tek nasilan pokuSaj
privodenja nevjernika ili krivovjernika na pravi put. Srednjovjekovna nastojanja za obnovom
Crkve 1 njezinog teoloSkog razumijevanja Cesto su u suvremenoj literaturi iskrivljena do razine
karikature. Strast koja krS¢ane u to vrijeme nije otvorila svijetu, razumijevanje toga razdoblja kao
trenutka crkvene povijesti u kojem kr$¢anska zajednica jo$ nije u potpunosti ili gotovo uopce nije
prihvatila duh evandeoske poruke, samo dokazuje Cinjenicu da srednjovjekovlje gledamo iz svoje
povijesne pozicije. Vazno je na umu imati razlikovanje dijakronijskog i sinkronijskog pristupa te
pravi izbor koriStenja u obradi pojedinih tema. Drugim rijeCima, otvorenost svijetu znacilo je u to
vrijeme pogubnu Zelju, poziciju s koje se moglo racunati na urusavanje temelja krS¢anske
zajednice, ali 1 drustva u cjelini. To je svijet proZet bozanskim, u kojem se crkvene i1 svjetovne
stvarnosti neprestano ispreplicu. Ne ulaze¢i ovdje dublje u odnos svetog i svjetovnog, i u ovom
razdoblju nalazimo otvorenost teologa i crkvenog uciteljstva prema drugom i drugacijem.!*
Vojuju¢a Crkva, prema izri¢ajima koje nalazimo u tumacenju liturgijskog izlaganja unutar
Vinodolskog zbornika, svoje poslanje prvenstveno iscrpljuje u unutarnjoj borbi za ispravan
duhovni Zivot pojedinca, napose zaredenih sluZbenika svetih otajstava. Zajednica koju ¢ine tako
duhovno izgradeni pojedinci na Celu zajednice moze krenuti u duhovni boj za ostvarenje

Kraljevstva Bozjeg u konkretnosti zivota.

Crkva okupljena na slavlje sakramenta euharistije najsnaznije simbolizira Kraljevstvo Bozje ¢ije
se puno ostvarenje oc¢ekuje u onostranosti, kamo je pred vjernim narodom otisao Krist — Glava.
Stvarnost nedovrSenosti 1 greSnosti o€ituje se u konciznim teoloskim izrazima kojima se oblikuje
simbolizam vezan uz pripravu svecenika za liturgijsko slavlje euharistije. Naglavnik ili amikt kojeg

svecenik stavlja na glavu, a potom ga steze oko prsa dvama konopima ili vrpcama, oznacava

140 Usp. Silvio KOSCAK, Susret svetog Franje i sultana Malik al-Kamila kao paradigma postkoncilskog
medureligijskog dijaloga, u: Obnovljeni Zivot : ¢asopis za filozofiju i religijske znanosti, 74 (2019.) 1, 71 — 83.
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pravednost i mudrost §to se trebaju nalaziti u svecenikovom srcu u trenucima kada svakom daje
ono §to mu je potrebno (usp. ff. 6a30-6b8). Molitva koja se nalazi u Par donosi uz naglavnik 1
simboliku vjere, kao $to to nalazimo i u tridentskom nizu pripravnih molitava: ,,Pokrii m(o)lju te
G(ospod)i glavu moju. Krovoms s(ve)tie véri m(i)l(o)st(i)vi o(te)ce* (f. 210r14-15). Svecenik moli
da mu se daruje vjera, odnosno da mu se glava pokrije krovom vjere. Krov nad glavom simbolizira
1 danas sigurnost doma, obiteljski kontekst koji daje sigurnost ¢lanovima zajednice. Vjera dovodi
u odnos Boga i pojedinca. Kao ulivenom krepo$¢u darovanom od Boga po sakramentu krstenja
vjerom pojedinac kojem je ona darovana postaje ljubljeno Bozje dijete, ulazi u novi i Zivotni odnos

sa Bogom, ali i novi, svjedocki odnos sa zajednicom vjernika, i to prema unutra za svjedo¢anstvo

potpore svakom ¢lanu zajednice, i prema van, za svjedoCanstvo Zivota vjere pred poganima.

Svecenikova Cisto¢a simbolizirana u bjelini albe ili bijele haljine koju oblaci ponad svakodnevne
odjece, oznacava cCistocu koja je potrebna za prinoSenje zrtve Gospodinu, ali i Cisto¢u koja je
potrebna da se svi ¢lanovi zajednice nadu pred Gospodinom u Kraljevstvu Bozjem (usp. f. 6b9-
17). Kako se donosi u molitvi kod oblacenja albe u Par, svecenik moli Gospodina za ¢istocu tijela
1 srca od svake vrste pohote: ,,... pokrii m(o)lju te G(ospod)i utrobu ze moju, pohoti zslie télesnie

1 sr’d(p)Cnie vse iz’gnave tebé prépasi v sluzbu...“ (f1. 210r19-211r1).

Cingulum ili pojas kojim se alba steze oko bokova iznova je u molitvi koju donosi Par na f. 221r4-
8 simbolizirana vjera koja kao kakav §tit okruzuje sve¢enika. U Vinodolskom zborniku navodi se
samo ustezljivost od pohota 1 usmjerenje svecenika prema pravoj vrsti ljubavi prema bozanskom,
odnosno nebeskom (usp. f. 6b17-23). Kreposti vjere, nade i1 ljubavi u tom su razdoblju Cesto
tematizirane. ,,Katolik je, kako navodi Ambrozije Autpert, onaj koji cuva pravu vjeru u Trojstvo
sa ¢vrstom spremnoscéu viere.“'*! Kako navodi Pelikan u nastavku svoga teksta: ,,... Primius, opat
iz 8. stoljeca, nije krivo zakljucio kada je formulirao ovu definiciju: Krscéanin je onaj koji imitira i
slijedi Krista u svim stvarima. Takva definicija, sa njezinom koncentracijom na vjeru, nadu i ljubav
kao sadrzaja krS¢anskog puta zivota te Kristova zivota i ucenja kao njegove norme, bila je dio
razumijevanje spasenja od najranijih dana Crkve, a definicija krS¢anstva kao vjere, nade i ljubavi

nastavila je oblikovati srednjovjekovnu teologiju.*!4?

41 Jaroslav PELIKAN, The Christian Tradition. A History of the Development of Doctrine. The Growth of Medieval
Theology (600-1300), Chicago-London, 1978., 23.
142 Isto, 23.
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Manipul simbolizira u Vinodolskom zborniku sveéeni¢ku brigu i bdijenje oko vlastite lijenosti za
svakodnevni opceljudski, a napose duhovni napredak (usp. f. 6b23-6¢1). Molitva u Par f. 211r8-12
navodi i mobu da svecenikovu gresnost, njegovo bezakonje, zamijeni pravednost. Sli¢no donosi i
molitva kod oblacenja stole u Par f. 211r12-16 kada se u molbi trazi ¢iS¢enje misli od svake vrste
gresnosti, dok je u Vinodolskom zborniku simbolizira sve¢enikovu brigu oko protivstina koje se
nalaze u njegovu zivotu (usp. f. 6¢7-8), a duzina Stole oznacava neprestanu brigu svecenika oko
dobrih djela sve do kraja njegova zivota (usp. f. 6¢8-12). Osim toga, Vinodolski zbornik na f. 6¢15-
16 navodi da $tola ,,imadt' biti s'loZzene 1 edinako s' p(as)om'.* Stoga, ljubav prema bozanskom treba
se vidjeti u konkretnom zivotu kroz dobra djela. Svako dobro djelo svecenik ¢ini ne da bi zasluzio
zemaljsku pohvalu, ve¢ jos vece sjedinjenje sa bozanskim. Konkretnost djela treba pratiti Cistoca
zivota usmjerenog prema nebeskim dobrima, jer bez toga svecenik je prepun vlastitih suprotnosti,
koje valja ukloniti iz zivota. Povrh sve odje¢e svecenik obla¢i misnicu ili planetu, koja prema
Vinodolskom zborniku simbolizira ljubav koja je povrh svega (usp. f. 6¢20-21). Ta ljubav Siroka
je 1 otvorena, jednako kao $to je Siroka i misnica, jer ljubav mora biti usmjerena prema svakom

covjeku, prema prijatelju i prema neprijatelju (usp. f. 6¢22-23).

Od ostalih komada liturgijske odje¢e u Vinodolskom zborniku nalazimo biskupsku mitru, prsten i
Stap. Stoga mozemo pratiti Sto se sve od duhovnih zahtijeva trazilo od biskupa za vrSenje njihove
sluzbe. Biskupska mitra, koja ima dva roga, oznaCava dva Zakona, Stari 1 Novi, a za izvr§avanje
Bozje volje zapisane u njima biskup je odgovoran pred Bogom kojem ¢e jednom poloziti racun o
svojoj vjernosti (usp. ff. 6¢24-6d1). Prsten oznacava vjeru koju ima navijesStati, a nosi ga na ruci
jer njegova vjera mora biti pokazana ponajprije djelima(usp. f. 6d1-9). Biskupov je Stap pri vrhu
svijen, a prema kraju ravan i zasiljen. Biskupov je poziv sebi privlaciti ljude dobrim primjerom,
ispravnim naukom i molitvom. Osim toga, sve one koji su u potrebi treba pomagati u svakoj vrsti
njihove nevolje. Stap je pri kraju zasiljen, $to bi oznaéavalo biskupovu ostrinu s onima koji su lijeni
1 oholi. Ipak, ostrina Stapa je pri dnu, stoga bi 1 biskup trebao ostrinu primjenjivati kao posljednju

od svih mogu¢ih nacina vrac¢anja u zajednicu onih koji su zalutali (usp. f. 6d9-28).

U ovom kontekstu treba raspraviti i dio hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja u Vinodolskom
zborniku koji donosi tekstove o krepostima koje trebaju resiti ljude u crkvi te o sakramentima.
Tekst o krepostima iznova otkriva unutarnjeg ¢ovjeka kojeg je gradio srednjovjekovni svecenik, a

dio koji se odnosi na sakramente upucuje nas na pastoralna usmjerenja u podjeljivanju pojedinih
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sakramenata kojima se covjek sve viSe priblizava Bogu, otkriva Bozju ljubav, daruje mu se vjera i

u vjeri sve vise raste do punine milosti potrebne za spasenje.

Iako su oba ova teksta istrgnuta iz cjeline liturgijskog izlaganja, odnosno nalaze se nakon prvog
dijela teksta o frakciji Tijela Kristova, uzeli smo ga kao dio teksta knjiZzevne vrste liturgijskog
izlaganja unutar HAZU Illa, 15, tim viSe §to se unutar latinskih tekstova liturgijskih izlaganja mogu
pronaci tekstovi koji tematiziraju isto. Vodila nas je i logika da je u sve¢enickom zivotu koji treba
biti poucen 1 podsje¢an na neke bitne tocke u obavljanju sluzbe potrebo upozoriti i na krepostan
zivot koji je vazan za liturgijski zivot svecenika, kako u srednjem vijeku tako i danas, a govor o
sakramentima, makar on bio tek navodenje sakramenata uz najnuznije iznoSenje nauka o njima,

pripada bitnim dijelovima liturgijskih izlaganja.

Tako se na ff. 2b31-2v12 koncizno iznosi teologija o Cetiri tjelesne kreposti ili Cetiri svecenié (usp.
f. 2b31-32), to¢nije o njeznosti i blagosti (usp. f. 2v1-2), o ¢istoci (usp. f. 2v4), o siromastvu (usp.
f. 2v5) 1 o ljubavi prema neprijateljima (usp. f. 2v7-8). Svaka od kreposti i1 potreba njegovanja
kreposnog zivota potkrijepljena je biblijskim citatom. Za svake se kreposti na kraju dodaje da ih
njeguju savrSeni ljudi. SavrSeni ljudi su prema hrvatskoglagoljskom tekstu redovnici te savrSeni i
razumni ljudi, a na drzanje tih kreposti u svojim Zivotima pozvani su i svi ostali vjernici (usp. f.

2v10-12).

Krepost blagosti 1 krotkosti potkrijepljena je citatom iz Mt 5, 39: , Naprotiv, pljusne li te tko po
desnom obrazu, okreni mu i drugi* (5, 39).!4 Uz krepost siromastva takoder stoji Matejev citat:
,»...prodaj §to imas i podaj siromasima...“ (19, 21).'* Posljednja krepost o kojoj se govori je ljubav,
napose ljubav prema neprijateljima. I ovdje nalazimo potkrepu citatom iz Matejeva evandelja:
,....molite za one koji vas progone...“ (5, 44).1%5 Uz ¢&isto¢u glagoljski sastavljaé spominje
Matejevo evandelje, no citat isprva nismo uspjeli identificirati. Naime, sastavlja¢ donosi da
evandelist o Cisto¢i donosi: ,,...ki more éti gl(a)vu® (f. 2v5). Logika pronalaska moguceg mjesta
citata bilo je trazenje retka Matejevog evandelja na kojem bi se govorilo o dragovoljnom odricanju

odnosa sa zenama. Time smo dosli do Mt 19, 12 gdje se istice vrijednost dragovoljne uzdrzljivosti.

143
144
145

»--.Sed si quis te percusserit in dextera maxilla tua praebe illi et alteram.*
»...vade vende quae habes et da pauperibus...“

»... Orate pro persequentibus et calumniantibus vos...
,m(o)lite za progonéee vasp i tvore¢ee vams potvor...“ (citirano prema: Ivana ETEROVIC, Sintakticka svojstva
participa u jeziku hrvatskoglagoljskih misala (neobjavljena doktorska disertacija), Rijeka, 2014., 105.)
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Na samom kraju odlomka stoji: ,,Tko moze shvatiti, neka shvati®, ili u latinskom tekstu: ,,...qui
potest capere capiat.” Prevodeci rijeC za rijeC glagoljski sastavljac previdio je prijevod rijeci capiat,
odnosno prijevod treceg lica konjunktiva aktivnog glagola capio — uzeti, u prenesenom smislu

razumjeti, odnosno uzeti smisao izgovorenog sa razumijevanjem ili u pravom smislu rijeci.

Ako uzmemo u obzir da je tekst liturgijskog izlaganja u Vinodolskom zborniku (HAZU Illa, 15)
nastao najranije u 13., a najkasnije u 15. stolje¢u, mozemo reci da se u njemu ogledaju teolosko-
pastoralna nastojanja Crkve toga Siroko odredenog razdoblja. Na temelju konciznog teksta o
evandeoskim savjetima ne moze se sa sigurnoscu re¢i koji je od ekumenskih koncila ili teoloSkih
genija toga razdoblja svoj odjek nasao u pisanju glagoljskog sastavlja¢a. Cetvrti lateranski koncil
1215. godine vrhunac je pontifikata Inocenta III. koji je u njemu vidio ,,sazetak svoje dosadasnje
reformne djelatnosti.“!* Inocent III. nastojao je obnoviti monasku duhovnost te je pomogao razvoj
novih crkvenih redova koji su svojom karizmom dodali nove konture cjelini srednjovjekovne
Crkve.'*” Nasuprot lutajuéim prosjacima i prosjackim zajednicama koje su svojim Zivotom i
razumijevanjem evandeoske poruke stali u otvoren sukob sa crkvenom hijerarhijom, prosjacki
redovi svetog Franje i Dominika otvaraju nova vrata zivota duhovnosti ne samo klera, veé
svakodnevnog vjernika koji se nalazio daleko od sjaja carskog ili papinskog dvora. ,,Te nove
zajednice uspjele su ponovno uciniti Crkvu vjerodostojnom za Siroke slojeve stanovniStva, a
revolucionarna poniznost 1 poslusnost dali su vidljivoj crkvenoj vlasti svoj znacajan doprinos
dusobriznickim djelovanjem medu pukom.“!*® Veliki jaz izmedu bogate crkvene institucije i
siromasnog puka premostili su radikalnim zivljenjem u nasljedovanju primjera Isusa Krista u
poslusnosti Crkvi. Monaske zajednice svetog Benedikta koje su otvorile nove obzore Europi na
prijelazu iz antike u srednji vijek, te kasnije novi crkveni redovi, svojim zauzetim djelovanjem za
puk kroz vjerno nasljedovanje primjera Isusa Krista i krepostan zivot koji se gajili, zavrijedile su
da postanu primjer ne samo unutar svojih zajednica ili za kler, ve¢ su njihovi Zivoti poticaj

svakodnevnom napredovanju u savrSenstvu za sav kr§¢anski puk koji ih je susretao.

Preporuka da se zivi krepostan Zivot po uzoru na redovnike i vrle muzeve otkriva nam zajednistvo

Crkve na putu prema punom ostvarenju Kraljevstva Bozjeg 1 snazna usmjerenost duhovnim

146 Hubert JEDIN, Velika povijest Crkve. Od crkvenog zrelog srednjeg vijeka do predvecerja reformacije I1l/I1, Zagreb,
1993., 193.

147 Usp. Isto, 203 —219.

148 Raymund KOTTIJE — Bernd MOELLER, Ekumenska povijest Crkve 2, Zagreb 2008., 123.
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aktivnostima i konkretnim djelima koja ¢e ga u slici uprisutniti ve¢ na zemlji. Opcija za siromasne,
krotkost, blagost, poniznost, put navjestaja milosrda i izabiranje manjeg puta nije nesto novo u
Crkvi, ve¢ se taj ideal, vise ili manje uspjesno, zivi od pocetaka krS¢anstva. ,,U duhu grgurovske
obnove Zapad se u 12. 1 13. stolje¢u oduSevljava idejom povratka izvornom kr$¢anstvu i
zajednisStvu u duhu prvotne Crkve iz apostolskog vremena. Opce je uvjerenje da jedino siromasi
mogu pravo nasljedovati Krista u korumpiranom feudalnom svijetu koji tezi za bogatstvom, ¢aséu

i svjetskom slavom.*!%

Isticanje preporuke evandeoskih savjeta za sve vjernike u HAZU Illa, 15 odjek je reformskih
pokusaja 13. stolje¢a. ,,Na religioznom planu, ovo se razdoblje istiCe naglasenom Zeljom za
povratak na izvore kr§¢anstva. Sve viSe klerika i svjetovnjaka izabire zajednicki Zivot u duhu
siromastva po uzoru na Crkvu iz apostolskog vremena.“!*° Stoga ne ¢udi da se u Vinodolskom
zborniku preporucuje nasljedovanje onih koje se prve vidi svakodnevno, a to su redovnici, Zupnici
glagoljasi, mladi zakni i1 sve one koji nastoje zivjeti svetost u vremenu 1 prostoru koji im je dan.
Tako u duhovnom smislu mozemo vidjeti izjedna¢en odnos klerika i laika. Nastojanje u kreposnom
zivotu za cijelu Crkvu, po primjeru onih koji su savrseni, znacilo je istinsko jedinstvo u onom §to
je bitno, a raslojavanje u nevaznom za duhovni Zivot, to jest status unutar drustva nije vazan kada
su u pitanju duhovne vrijednosti koje je pozvan njegovati siromah i bogatas, feudalac i podloznik

podjednako.

Treba primijetiti da je svaka od navedenih kreposti potkrijepljena svetopisamskim citatom, a
izostaje citiranje nekog od srednjovjekovnih teologa. U tome gledamo usmjerenost na srediSnje u
krS¢anstvu kao objavljenoj religiji, odnosno zajednici vjernika koja u Svetom pismu Cita zivu Bozju
rije u vremenu u kojem zivi i nastoji ostvariti boZanski zadane ideale. Osim toga, ovdje se vidi 1
odjek pokusaja kr§¢anskih zajednica od 11. do 12. stolje¢a koje su Zivjele na prostorima danasnje
Hrvatske ili pak Bosne i Hercegovine. Na neki na¢in okupljeni u male grupe sli¢ne danaS$njim
bazi¢nim zajednicama (manjim zajednicama kr§¢ana koje okuplja laik, a sve pod koordinacijom
zupnika ili nekog povjerenog ima svecenika), ti su vjernici nastojali snaznije zivjeti evandeoske
zahtjeve u svakodnevici okupljaju¢i se oko neke crkve ili samostana stvaraju¢i bratstva raznih

pokornika, a u kojima su ukljucene i zene.'! , Papa Inocent I1L. (1198. — 1216.) pokusava statutarno

149 Franjo SANJEK, Crkva i kr§¢anstvo u Hrvata 1. Srednji vijek, Zagreb, 1988., 275.
150 Isto, 346.
151 Usp. Isto, 200 — 202.
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urediti ta bratstva i pribliziti ih redovnickom obliku Zivota.“!*? Drugim rije¢ima, snaZzne su

reformske Zelje 1 pokreti unutar crkve dolazili 1 od laika, a rimska kurija brinula se oko ispravnosti
v .. v 153 . . . - v . v .

nacina njihova zivota. >> Osim toga, glagoljski sastavljac¢, kojeg mozemo smatrati teologom svoga

vremena, mogao je u takvim zajednicama prepoznati primjer istinskog nasljedovanja evandeoskih

kreposti te taj primjer u govoru o savrSenim muzevima preporuciti ¢itavoj zajednici, odnosno

podjednako kleru i laicima.

4.3. Sakramenti Crkve prema HAZU Illa, 15

Sakramentalni zivot od samih je pocetaka Crkve sastavni dio rasta vjernika na putu prema §to
tjeSnjem sjedinjenju sa Bogom 1 ¢lanovima zajednice, odnosno Crkvom u cjelini. Kroz stolje¢a
broj sakramenata nije bio jednak, odnosno mozemo pratiti razvoj teologije o sakramentima.
Sakrament u prvim stolje¢ima Crkve oznac¢ava posveéenje i vjernost Kristu.!>* Teologija svetog
Augustinova zasluzna je za daljnje definiranje znaCenja sakramenata, koje su u srednjem vijeku

155

napose promisljali teolozi Hugo od sv. Viktora i Toma Akvinski.'>” ,,Augustin u svojem djelu O

drzavi Bozjoj nudi ono §to je za srednjovjekovnu Crkvu postalo skolska definicija sakramenta, ali

i polaziste za daljnju teolosku raspravu: ,,Sakrament je nevidljiva milost u vidljivoj formi.«!¢

Svakako treba spomenuti Izidora Seviljskog i1 Berengera iz Toursa. ,Izidor Seviljski piSe:
Sakramenti se tako nazivaju jer pod pokrivalom tjelesnih stvari boZzanska mo¢ (milost) na otajstven
nacin izvodi spasenje;, stoga se zovu sakramentima zbog svoje skrovite snage ili svete
stvarnosti.*“'>’ Sakrament je tako poput vela koji pokriva svete stvarnosti koje se u obredu otkrivaju
te th se moze, u otajstvu, iskusiti s ove strane vjecnosti. ,,Berenger iz Toursa vratit ¢e se
Augustinovoj zamisli sakramenta kao svetoga znaka (sacrum signum), vidljivoga obli¢ja nevidljive

milosti, te ¢e zamijetiti slinost koja povezuje tvarnu datost i darovanost milosti.*!>®

152 Isto, 202.

153 Usp. Isto, 203.

154 Usp. Benedetto TESA, Sakramenti Crkve, Zagreb, 2009., 15 — 18.

155 Usp. Renzo GERARDI, Sakramenti/Blagoslovine, u: Luciano PACOMINO - Vito MANCUSO (ur.),
Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb, 2009., 1008 — 1009.; Miri RUBIN, Sacramental life, u: Miri RUBEN — Walter
SIMONS (ur.) The Cambridge History of Christianity IV. Christianity in Western Europe c. 1100-c. 1500, Cambridge,
2009., 222.

156 Timothy THIBODEAU, Western Christendom, 232.

157 Benedetto TESA, Sakramenti Crkve, 19.

138 Isto, 20.
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Tako su srednjovjekovni teolozi razvili poimanje znaka na temelju Augustinove definicije, te
nakon toga viSe nema razvoja unutar te definicije, ve¢ se traze takvi znakovi unutar novozavjetnog
korpusa. Petar Lombardski posve je siguran u svoje zaklju¢ke o broju sakramenata, odnosno on ih
donosi sedam kako ih poznajemo i danas.!®® | Vlastito svojstvo tih sakramenata, njih sedam
poimence navedenih, proizlazi iz u€inkovitosti milosti koju oznacavaju i podjeljuju. Tako se
razlikuju starozavjetni sakramenti od sakramenata koje je ustanovio Isus Krist“!®* Sakramentima
u Starom zavjetu mogu se smatrati oni ¢ini bogostovlja koji narod za to bogostovlje osposobljavaju,
omogucéuju mu susret sa bozanskim te za posljedicu imaju posvecenje svakog sudionika tog
bogostovnog ¢ina.!®! | Temeljna sastavnica starozavjetnih sakramenata bila je uvodenje u narodnu
zajednicu odabranu od Boga, u narod uspostavljen i djelatan u povijesti zahvatom Bozje
naklonosti... Bili su znak ispovijedanja vjere ¢lanova Bozjeg naroda u vidu buduc¢ega Mesije koji
ée spasiti ljude od njihovih grijeha.“!®? Kona¢nu potvrdu broja sakramenata i teologije utvrduju
I'V. lateranski (1215.) i Firentinski sabor (1439.), odnosno utvrduje se ranije teoloski raspravljani
broj od sedam sakramenata te se donosi razlikovanje sakramenata Starog i Novog zavjeta.'s?
»Sakramenti Novog zakona izvrSavaju se preko tri sastavnice: preko stvari kao materije
sakramenta, rije¢i kao forme sakramenta te sluzitelja koji podjeljuje sakrament s nakanom ¢injenja
onoga §to Crkva Cini. Postoje tri sakramenta koji u dusu utiskuju neizbrisiv pec¢at — duhovni znak
koji razlu¢uje od drugih, te je stoga neponovljiv.“!*Neizbrisiv pecat utiskuju krstenje, potvrda i

sveti red, dok se ostali sakramenti mogu opetovano primati tijekom Zivota.

Liturgijsko izlaganje u Vinodolskom zborniku (HAZU IlIa, 15), ako se pogleda povr$no, ne donosi
dubljih teoloSkih uvida o sakramentima. Navodi se broj od sedam sakramenata koji nam u
glagoljaSkoj terminologiji otkrivaju nesto od teoloSkog znacenja. Sakrament ili posvecenié (f.
2v12), kako nas upucuje pojam, posvecuje osobu koja ga vjerom prima. Vjernik postaje svet ili
svece(nv)nv po primanju sakramenta, odnosno upucuje se na Bozju svetost koja se objavljuje i po
sakramentu struji u vjernicki Zivot, dovodi ga u tjesnji odnos sa transcendencijom u ovostranosti te

mu omogucuje uvodenje u blazeno gledanje nakon ovozemaljskog putovanja. Rije¢ je o milosti

139 Usp. Miri RUBIN, Sacramental life, u: Miri RUBEN — Walter SIMONS (ur.) The Cambridge History of Christianity
1V. Christianity in Western Europe c. 1100-c. 1500, Cambridge, 2009., 222.

160 Benedetto TESA, Sakramenti Crkve, 20.

161 Usp. Isto, 21 — 22.

12 Isto, 22.

163 Usp. Isto, 27 — 28.

164 Isto, 28.
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koja struji kroz vjernicki Zivot od Krista ¢ija je jedina Zrtva na krizu ona koja spaja nebo i zemlju.
,Oni su (sakramenti, nap. a.) u tom smislu obredi uz pomo¢ kojih ljudi postaju krs¢ani i zive
kr§¢anski, podjednako zajednicki i individualno. Ako je kr§¢anski zivot zasnovan na nadi spasenja
kroz milost koja je u svijet dosla sa Kristovom zrtvom, tada su sakramenti kanali kroz koje ta milost

struji pojedincima. 1%

U istrazivanom izvoru navode se redom sljede¢i sakramenti: krStenje, krizma, pokora, euharistija,
sveti red, zenidba 1 posljednje pomazanje (usp. f. 2v14.16). Na f. 2v16-20 nalazimo da je pet ot tih
sakramenata nuzno za spasenja, odnosno bez njih ¢ovjek ne moze uéi u vjecni zivot. Rijec je o
krStenju, krizma, pokori, euharistiji i posljednjem pomazanju. Sakrament svetog reda i Zenidbe dani
na volju pojedincu (usp. f. 2v21) te se bez njih moze spasiti. Osim toga nalazimo i trag govora o
neizbrisivom pecatu, odnosno sakramentima koji se mogu primiti samo jednom. Rijec€ je o krStenju,
krizmi i svetom redu (usp. f. 2v26). Donesena je i naznaka da je zenidba jedna, odnosno ne moze
se sklopiti nova zenidba sa rastavljenom osobom (usp. f 2v25). Svi ostali sakramenti mogu se

primati kad god su oni potrebni za zivot pojedinca (usp. f. 2v26-27).

4.4. Izlaganje o misi u HAZU Illa, 15 — neke posebnosti srednjovjekovnog razumijevanja

euharistijske liturgije

Sredi$nje mjesto od svih sakramenata Crkve, uz temeljno krstenje, kroz cijelu povijest zauzimala
je euharistija. Od razdoblja prve krS¢anske zajednice, obrednost ovog sakramenta rasla je i
mijenjala se, uzimaju¢i na sebe mnoge elemente sredine u koju se kr§¢anstvo implementiralo, ali

ono bitno ostalo je nepromijenjeno i u teoloskom razumijevanju i u tijeku obreda.'®¢

,»Gospodnja
vecera ili lomljenje kruha ocituje se od prvih dana Crkve kao karakteristi¢an obred novog kulta,
7rtva novog saveza koji nema nista zajedni¢ko sa starim Zrtvenim obredima hrama.*!%” U tom se
obredu lomljenja kruha, vecere Gospodnje i ispijanja ¢aSe, odnosno sjedinjenja sa Kristom kojeg
zajednica u simbolima obreda prepoznaje ziva prisutna usred nje, o¢ekuje Kristov povratak. Slavlje
euharistije postaje eshatoloski trenutak, odnosno vrijeme iS¢ekivanja Kristova ponovnog dolaska i

ulaska zajednice u vje¢nu radost.'®® Ovdje se ne¢emo toliko zadrzavati na povijesnom pregledu

razvoja liturgije, o ¢emu je na drugim mjestima iscrpno razlagano, ve¢ ¢emo se usmjeriti teoloskoj

165 Miri RUBIN, Sacramental life, 220.

166 Usp. Vladimir ZAGOREC, Kristova svecenicka sluzba, 216 —218.
167 Isto, 212.

168 Usp. Isto, 215.
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analizi izlaganja o misi unutar HAZU Illa, 15. Srednjovjekovno je razdoblje, napose od razdoblja
karolinske reforme, formi obreda nastojalo dati dublje znacenje, popisati i opisati svaku gestu kojoj
se nastojalo dati teolosko tumacenje koje se danasnjem covjeku ponekad ¢ini pomalo uvrnutim. I
sami su teolozi zbog alegorijskog tumacenja, poput Amalara iz Metza, zbog svojih pokuSaja
tumacenja imali problema sa crkvenim uciteljstvom. No, svi ti pokuSaji otkrivaju nam duhovni
svijet srednjovjekovnog vjernika, a malo tko nije bio vjernik — ako i nije bio, nije se tako javno
prikazivao. U tekstu liturgijskih izlaganja na poseban nacin otkrivamo duhovne silnice koje

suvremenom pogledu na to razdoblje povijesti daju novo svjetlo.

Hrvatskoglagoljski sastavlja¢ izlaganja o misi, kao 1 cjelokupnog liturgijskog izlaganja unutar
istrazivanog HAZU Illa, 15 svoj je put naSao u kompilaciji i kratkim tekstovima koje su, kako smo
to prije naveli, mogle koristiti razne strukture tadas$nje Crkve, prije svega pripravnici za primanje
svetog reda, zakni, ali 1 kler na zupama koji je trebao pouciti povjereni puk najnuznijem teoloSkom
znanju, a sve kako bi od prisustvovanja misi imao duhovnu korist. Narod koji je prisustvovao
misama glagoljaskog klera mogao je imati vece duhovne koristi od primjerice nekog vjernika u
zabacenim dijelovima zapadne Europe koji je prisustvovao latinskoj misi. Ali samo poznavanje, ili
barem djelomi¢no razumijevanje, jezika liturgije joS uvijek ne znaci i razumijevanje samog obreda.
Kao §to su to ¢inili zapadni teolozi za latinsku liturgiju 1 glagoljaski sastavljaci nastojali su, imajuci
vrlo vjerojatno u rukama teoloSku literaturu svoga vremena, sastaviti tumacenja obreda mise.
Primjer tumacenja u HAZU Illa, 15 pokazuje nam da je to skromniji pokusaj, no ipak tekst koji
glagoljasku produkciju pokazuje kao onu koja u potpunosti prati onu latinsku. Ako je stvoren
prijevod liturgijskih tekstova zapadne, latinske liturgije, morao se pratiti takoder razvoj teoloske
literature 1 prionuti produkciji makar manjih tekstova neophodnih za obrazovanje klera i posredno

naroda.

U sredisnjem dijelu izlaganja o misi u HAZU Illa, 15, koji tumaci sam tijek obreda mise (usp. ff.
7a18-10b9), kao 1 u cijelom izlaganju o misi (usp. ff. 6a4-10b9), rijec je o zaredenom sluzbeniku
koji svakom svojom akcijom posreduje izmedu neba i zemlje, Boga i covjeka, odnosno zajednice
vjernika. Kao $to su to primijetili istrazivaci srednjovjekovlja, ovo razdoblje odlikuje se potrebom
uredenje cjelokupnog drusStva u toj mjeri da bi ono bilo slika onog nebeskog reda prema kojem

gitava zajednica stremi, a stoga i svaki pojedinac u njoj kako mu god drago bilo.'*® Od klericke

169 Usp. Georges DUBY, Tvi reda ili imaginarij feudalizma, Zagreb. 2007., 33 — 40.
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odjece i obuce za misu, o kojoj smo govorili ranije, pa do najsitnijeg detalja u tijeku obreda, sve je
imalo funkciju uvodenja zajednice u otajstvo Kristove osobe, Boga 1 ¢ovjeka koji se sam zrtvovao
za narod, spasivsi ga od grijeha i otkupivsi od vjecne smrti, daruju¢i mu tako nadu u moguénost
novog Zivota s njime u onostranosti. Zivot na zemlji treba teZiti savrienstvu reda na nebesima, $to

je vise moguce. Stoga i sam tijek obreda upucuje, na ovaj ili onaj nacin, na viSe stvarnosti.

Glagoljaski sastavlja¢, kao ponajbolji srednjovjekovni sastavljaci liturgijskih izlaganja, obred
tumaci alegorijskom metodom, a u cjelinu ove metode tumacenja ukljucen je i tropoloski i anagoski
smisao. Kako smo to prethodno prikazali na manjem broju primjera, vjerojatno je rije¢ o prijevodu,
a zatim 1 kompiliranju postoje¢ih tekstova latinskih liturgijskih izlaganja. Moguce izvore
kompiliranih tekstova naveli smo u dodatku uz donesenu transliteraciju, a najveci dio tekstova
moze se usporedivati sa liturgijskim izlaganjem Vilima Duranda. I kad je rije¢ o metodi tumacenja
obreda u HAZU Illa, 15 mozemo za primjer uzeti Vilima Duranda (1230. — 1296.) koji u Prologu
cijelog djela Rationale divinorum officiorum, zapisuje: ,,Alegorija je prisutna kada ono $to je re¢eno
ima drugo, duhovno znacenje. Na primjer, kada jedna rije€ ili znaenje vodi prema drugom. Ako
je ono §to je predstavljeno vidljivo, tada je jednostavno alegorija, ako je nevidljivo ili nebesko, tada
se zove anagogija.“!’® U nastavku Durand tumadi da ,,ono $to se naziva anagoskim smislom vodi
nas od vidljivih prema nevidljivim stvarima... vodi viS§im stvarima ili stvarima ponad nebesa,
to¢nije Trojstvu i redu andela, ili buduoj nagradi i buduéem Zivotu u nebu...“!’! Kad je rije¢ o
tropoloskom smislu govorimo o tumacenju koje “ispravlja ili uspostavlja moral, predstavljen ili
otajstveno ili o¢ito.“!”? Liturgijska izlaganja kasnog srednjeg vijeka, posebno ona od 12. do 14.
stoljeca, nastaju u trenutku kada je rimska liturgija uglavljena u svom obliku, a veliki se napori
¢ine oko interpretacije. Osim toga, nije rije¢ samo o tocci povijesti u kojoj ne mozemo pronaci
dokaze liturgijske reforme ili pak razdoblju u kojem se neke dosegnute reformske razine
razgraduju'”, veé je rije¢ o trenutku u kojem se usmjerilo na pounutarnjenje euharistijskog,

odnosno opcenito liturgijskog iskustva kod klerika, a posredno i vjernog naroda. Uvelike

170 Allegoria est quando aliud sonat in littera et aliud in spiritu, ut quando per unum factum aliud intelligitur. Quod si

sit visibile est simpliciter allegoria, si invisibile et celeste tunc dicitur anagoge* (Guillelmus DURANTUS, Rationale
divinorum officiorum I — IV, u: Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis 140, Brepols, 2018., 7.).

171 (Unde) sensus anagogicus dicitur qui a visibilibus ad invisibilia ducit ... ad superiora sive super celestia ducens,
scilicet ad Trinitatem et ad ordines angelorum, et de premio futuro et de futura vita que in celis est...* (Guillelmus
DURANTUS, Rationale divinorum officiorum [ -1V, 7.).

172 ... ad correctionem et morum onstitutionem, mistice vel aperte respiciens* (Guillelmus DURANTUS, Rationale
divinorum officiorum I -1V, 7.).

173 Usp. Alcuin REID, The Organic Development of the Liturgy, San Francisco, 2005., 27 — 30.
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neistrazeni latinski tekstovi liturgijskih izlaganja pruzaju Siru teoloSku i1 duhovnu sliku
srednjovjekovne Crkve, poput uvida u eklezioloSke teme koje su upisane u tumacenja obreda, dok
glagoljski tekstovi, nesto skromniji, pokazuju teznju glagoljaSa da oponaSaju u svemu svoje
latinske uzore, ¢ineci sve da bi projekt staroslavenske liturgije, zapocet stolje¢ima ranije, dobio

novi smjer i znacaj.

Iznesene opce podatke mozemo potvrditi analizom teksta na ff. 7a18-10b9, odnosno nekih od
elemenata tumacenja koja se nalaze na navedenim folijama. Kao i ostatak liturgijskog izlaganja
unutar HAZU Illa, 15 i izlaganje o misi donosi koncizne izri¢aje te ponekad, iz vizure suvremenog
razumijevanja liturgije, nerazumljiva i pomalo nategnuta tumacenja. Za izlaganje o misi moglo bi
se pretpostaviti da je svoju primjenu imalo u vjerskoj pouci, jer je jednostavnost puka, kojem su
bile nedostizne teoloske formulacije obrazovanog klera, bila prijemciva za takvu jednostavnost
tumacenja. Bilo da je rije¢ o pouci prije same mise, ili pak izdvojenom vremenu pouke, za puk su
ovakva tumacenja bila svojevrsna Biblija siromasnih. Ako je crkva u kojoj su postojale freske koje
su ih trebale potaknuti na poboznost i promisljanje o otajstvima vjere, dublje duhovno iskustvo,
primjereno njihovom stanju razumijevanja, dolazilo je sa klerickim vokaliziranjem simbolike

otajstva kojem se pristupa.

Tako svecenik koji prilazi oltaru kako bi slavio misu simbolizira Krista, posrednika neba i zemlje
koji silazi s neba kako bi spasio svoj narod (usp. f. 7a18-25). Kako to propisuje obred, ljubeci oltar
svecenik oznacava Kristov poljubac svakom ¢lanu zajednice, u ¢emu treba prepoznati oprostenje
grijeha darovano Kristovim dolaskom, odnosno pomirenje s Bogom koje nam je on zasluZzio svojim
spasiteljskim ¢inom na krizu. Okupljeni zakni koji pjevaju oficij'™* u koru oznacavaju proroke
Starog zavjeta koji su prorokovali o dolasku Mesije 1 Zeljno iS¢ekivali njegov dolazak (usp. f. 7b4-

8).

Prvi dio tijeka euharistijske liturgije, odnosno dijelovi tako zvane Mise katekumena'”®, oznadeni
su iS¢ekivanjem 1 pripravom za sredi$nji dio, odnosno takozvanu Misu vjernih. Kyrie eleison,
odnosno Gospodi pomiluj, govori se devet puta, ¢emu se dodaje anagoSko tumacenje.

Deveterostruko izgovaranje ove molitve upucuje na nebeski zivot andela u devet korova i nadu da

174 Matutin i laude prije celebracije imadu mozda svoj osnov u odredbi pape Celestina I., koji je prema LP propisao
da prije sv. zrtve svi prisutni pjevaju 150 Davidovih psalama antifonalnim na¢inom. Do pape Celestina I. pocela je sv.
Zrtva Citanjem poslanice sv. Pavla i evandeljem® (Dragutin KNIEWALD, Liturgika, 228.).

175 O Misi katekumena i Misi vjernih vidi: Dragutin KNIEWALD, Liturgika, 227.
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¢e vjernik jednom biti dijelom te nebeske slave (usp. f. zb15-20). Osim toga, anagoski upucuje i
na Trojedinog Boga, §to bi vjernik trebao otkriti u trostrukom izgovaranju triju zaziva Gospodine
— Kriste — Gospodine pomiluj (smiluj se). ,,Kyrie eleison je ostatak litanija, koje su prema GL 44,
PL 74, 1112. pjevale kad se biskup poslije krStenja i potvrde vra¢ao svojoj katedri... Prema
Dolgeru zaziv bi Kyrie eleison, upravljen Kristu, kao i Maranata (Gospodina, dodi!) bio neke vrste
responsorium, §to su ga pjevali prvi krS¢ani odgovarajuc¢i na himan Kristu kao Bogu u svojim
sastancima...*“!”® Sliéno tumacenje donosi Vilim Durand u RDO 1V, 12, 2: ,,Kyrie se govori devet
puta. Prvo: kako bi se deseti red bica, sastavljen od ljudi koji su spaseni, ujedinio sa devet andeoskih
korova. Drugo: kako bi Crkva bila ujedinjena sa devet andeoskih korova. Tre¢e: u opoziciji sa
devet vrsta grijeha.“!”” Durand u RDO 1V, 12, 3 donosi i tumadenje o trostrukosti izgovaranja,

odnosno donosi anagosko tumadenje upucéujuéi na Trojstvo.!”®

Andeoski himan Gloria in excelsis Deo takoder se tumaci anagoski. Ovaj himan, koji je ,,pod
istoénim utjecajem najprije uveden u Rimu kod prve bozi¢ne mise”, oznacava Krista koji je
posrednik izmedu Boga i ljudi (usp. f. 7b24-25). Kod Vilima Duranda, u RDO 1V, 13, nalazimo
nekoliko razina tumacenja andeoskog himna. U RDO 1V, 13, 1 nam se otkriva kontekst tumacenja
koje nalazimo u HAZU IIla, 15. Naime, Durand tumaceci znacenje svec¢enikova stajanja po sred
oltara u trenutku kada se ovaj himan izgovara ili pjeva, zapisuje kako ta gesta oznacava Krista koji

je, roden u Betlehemu, roden za nas i izmedu nas.!”

Nakon andeoskog himna svecenik pozdravlja narod sa Dominus vobiscum, odnosno Gospod s
vami. U konciznom tumacenju na f. 7b27-7c1 doneseno je da je taj pozdrav u liturgiji jer 1 Krist
pozdravio svoje ucenike. Iza toga konciznog tumacenja krije se ¢itav niz mogucih znacenja, koja
ne mozemo pretpostaviti da ih je na umu imao i sastavlja¢. Mozda ih je izostavio zbog manjka

vremena, mjesta ili velike koli¢ine materijala koji je trebalo kompilirati. U RDO 1V, 14, 10 Durand

176 Dragutin KNIEWALD, Liturgika, 230 —231.

177 Dicitur autem novies, primo ut ordo decimus, ex hominibus reparatus, novem associetur ordinibus angelorum;
secundo ut Ecclesia perveniat ad societatem novem ordinum angelorum; tertio contra novem genera peccatorum*
(Guillelmus DURANTUS, Rationale divinorum officiorum I — IV, 296.).

178 | Pretera, ideo dicitur ter quantum ad Patrem, et ter quantum ad Filium, et ter quantum ad Spiritum sanctum*
(Guillelmus DURANTUS, Rationale divinorum officiorum I — IV, 296.).

179 Et ilum inchoando stat ante medium altaris, in hoc commemorans quod dum medium silentium tenerent omnia
natus est in medio, id est pro omnibus, Messias quem prophete predixerant...” (Guillelmus DURANTUS, Rationale
divinorum officiorum I — IV, 298.).
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piSe o pet Isusovih ukazanja uc¢enicima nakon §to je uskrsnuo. Pet pozdrava koji se nalaze u tijeku

euharistijske liturgije Durand prepoznaje te susrete. '8’

Po zavrSetku andeoskog himna i nakon §to je pozdravio narod, sve¢enik moli molitvu koja je

“I81 "3 sve upucuje na to da je

»uvedena u Rimu zajedno s postajnim bogosluzjem negdje u 5. st.
rije¢ o molitvi koja se izgovarala na kraju prije spomenutih litanija. U rimskoj liturgiji do 13.
stolje¢a molila se uvijek jedna molitva, a kako su svecenici Zeljeli u misama spomenuti sve svete
koji su se tog dana slavili, umnaZzao se i broj molitava, no rijetki su prelazili broj sedam.'®? Na f.
7¢3-9 nalazimo nekoliko razina tumacenja, odnosno donesena znacenja uz odredeni broj
izgovorenih molitava. Uvijek je rije¢ o neparnom broju molitava'®’, pa se tako donosi simbolika
za jednu, tri, pet i sedam molitava. U tropoloskom smislu jedna molitva oznacava krepost vjere
koja se mora gajiti kod svakog krs¢ana kao temelji dio moralnog zivota (usp. f. 7¢3-5). Moljenju
triju molitava dodaje se anagoSki smisao, odnosno vjernik je upucen na ¢as¢enje Trojstva (usp. f.
7¢c6-7). Pet molitava ima alegorijski smisao oznacujuci pet rana Isusa Krista koje je zadobio kod

razapinjanja na kriz (usp. f. 7¢7-8). Sedam molitava ima anagoski smisao, odnosno upucuje na

sedam darova Duha Svetoga (usp. f. 7¢8-9).

Citanje poslanice ozna¢ava, prema f. 7¢9-15, osobu Ivana Krstitelja koji je bio Kristov preteca,
propovjednik njegova dolaska, pravi svjetionik (usp. f. 7c13) koji je pokazivao put prema
dolaze¢em Mesiji. Zbog toga se poslanica cCita prije evandelja. Kada namjerava Citati evandelje
svecenik ide sa desne na lijevu stranu oltara (usp. f. 7c¢ 15-30), §to oznacava da je Krist prvotno
navijetao Evandelje Zidovima, a kada su oni odbacili Sina BoZjega, Radosnu vijest navijestio je
poganima, koje oznacava lijeva strana oltara. RDO IV, 23, 1 u jednakom stilu, iako u drugom
kontekstu, tumaci sve¢enikov hod s desne na lijevu stranu oltara koje oznacava navjestaj evandelja

poganima. Ukljucena je takoder i simbolika Ivana Krstitelja, Isusova pretece.!

180 Ceterun quinta ad populum cum Dominus vobiscum facta conversio significat quinque apparationes quas Christus

fecit discipulis suis in die resurrectionis* (Guillelmus DURANTUS, Rationale divinorum officiorum I — IV, 306.).

181 Dragutin KNIEWALD, Liturgika, 233.

182 Isto, 233.

183 Pod kraj XI. vijeka znamo iz Microloga da su u to doba mnogi svecenici molili puno razli¢itih kolekta i time je
misa postajala za vjernike predugackom. On spominje, kako razboritiji rijetko prelaze granicu od sedam molitava.
Naglasavalo se neprestano, da broj molitava mora biti neparan, jer numero Deus impari gaudet” (Dragutin
KNIEWALD, Liturgika, 233.).

184 Usp. Guillelmus DURANTUS, Rationale divinorum officiorum I — IV, 338 — 340.
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U nastavku je doneseno tumacenje uz geste naroda prilikom slusanja evandeoskog teksta, odnosno
o slusanju evandelja otkrivene glave (usp. f. 7d1-26) i Cinjenju znaka kriza na pocetku citanja
evandelja (usp. f. 7d26-8cl1). Tumacenje uz ove geste najzaokruzenije je unutar cjeline
liturgijskog izlaganja HAZU Illa, 15. Donesena su tumacenja koja detaljno prikazuju geste te
njihov smisao. Vjernik za vrijeme Citanja evandelja iz poStovanja stoji (usp. f. 7d5-6). Razlog tome
je Sto u evandelju treba vidjeti zakon koji ga pripravlja za nebo (usp. f. 7d7-8), odnosno buduca
dobra. Evandelje se slusa otkrivene glave, u ¢emu se prepoznaje evandeosko otkrivanje otajstava
koja su u Starom zakonu bila sakrivena (usp. f. 7d8-12). Donosi se i1 primjer otkrivanja otajstva
govorom o ubijanju jaganjca u Starom zavjetu (usp. f. 7d12-26). MoZemo pretpostaviti da se ovdje
nalazi odjek teksta proroka Izaije: ,,K'o janje na klanje odvedoSe ga; k'o ovca, nijema pred onima
koji je strizu, nije otvorio usta svojih* (Iz 53,7). Ovdje se nalazi govor o Sluzi Gospodnjem koji ¢e
na sebi ponijeti grijehe naroda, u starozavjetnom govoru otajstveno i skriveno znacenje bilo je
neotkriveno narodu, ostajala je samo nada u dolazak Sluge. Evandeoski tekstovi o Zrtvi [susa Krista

na krizu otkrivaju pravi smisao tih starozavjetnih tekstova.

Nakon geste stajanja tumaci se na f. 7d27-8b7 smisao znamenovanja znakom kriza na ¢elu, usnama
1 prsima na samom pocetku navjesStaja Evandelja. Ukratko ¢emo prikazati donesena tumacenja ovih
gesti. Znak kriza na celu trebao bi podsjetiti vjernika da se vjera Zivi bez straha u svakodnevici,
bez srama (usp. f. 8a4-7). Osim toga, vjera se treba u Zivotu i Zivotom navijestati, jednako tako bez
srama (usp. f. 8a19-22). Ova gesta ucinjena na usnama oznacava ljubav. Ljubav je srediSnja u
Isusovom navjestaju Radosne vijesti 1 svaki vjernik o toj ljubavi treba govoriti svakom covjeku s
kojim se susretne (usp. f. 8a22-28). Znak kriza na prsima upucuje vjernika na vaznost cuvanja onog
Sto se culo u prsima i mislima, odnosno vaznost da se ljubavlju ¢uva u srcu kao sredistu osjec¢ajnog
zivota koji nas vodi drugima i razumom promislja (usp. f. 8a28-8b7). Na kraju tumacenja ove geste
donosi se tumacenje znaka kriza koji se ¢ini nakon $to je evandelje procitano. Geste prije Citanja
evandelja Cine se tako da se palcem oznaCava znak kriza na Celu, usnama i prsima, dok je znak
kriza u¢injen na kraju onaj koji poznajemo i danas. Taj znak na trebao je vjernika potaknuti na
brizno ¢uvanja svega Sto se Culo. Znak kriza preko cijelog tijela lako se mogao Ciniti poput Stita
pred vjernikom, pa ne ¢udi tumacenje koje ¢itamo u glagoljskom tekstu. Taj znam oznacava §tit

protiv davla koji vjerniku Zeli oduzeti poslusano, i§€upati iz srca (usp. f. 8b13).
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Na f. 8c12-30 nalazimo tumacenje o simbolici kadionice. Vilim Durand o kadionici razglaba u
RDO IV, Pr, 16'%, te na jo§ tri mjesta iste knjige: IV, 8'%; TV, 1087 1 IV, 31'®8, Sva od navedenih
Durandovih tumacenja mogu se na¢i u konciznom izri¢aju i u HAZU Illa, 15. Najprije se tumaci
sam izgled kadionice, koja je odozgo otvorena, a odozdo zatvorena. Zatvorena strana oznacava
zatvorenost vjernika za zemaljsko (usp. f. 8c17-19), a otvorena strana vjernicku otvorenost za
nebeske Zelje (usp. f. 8¢20-21). Zar u kadionici oznagava ljubav koja mora gorjeti za Boga i ¢ovjeka
(usp. f. 8¢ 22-24). Tamjan koji se sipa ponad Zara, da bi izgarao 1 da ugodan miris, ozna¢ava molitvu
koja se nalazi u sred vjernickog srca (usp. f. 8c24-28). Ta molitva treba biti podrzavana raznim

poboznostima (usp. f. 8c28-29).

4.5. Srednjovjekovna euharistijska poboZnost — razmatranje Muke Kristove kao element

duhovnog jedinstva Crkve

Unutar teoloSke analize HAZU Illa, 15 prikazat ¢emo jo$ dvije tocke iz izlaganja o misi. PokusSat
¢emo s jedne strane barem prodrijeti u znacenja koja je za srednjovjekovnog vjernika imalo samo
srediSte euharistijske liturgije, odnosno ¢in posvete kruha i vina, a s druge strane razumjeti vaznost

srednjovjekovnog razmatranja Muke Kristove u tom euharistijskom kontekstu.

O molitvi uz prinoSenje kruha 1 vina, za koju se na f. 8c29 donosi pojam faina (tajna, misterij,
otajstvo, sakrament), ¢itamo na f. 8¢29-8d23. Upotrijebljeni pojam taina — tajna (lat. secreta)
upucuje nas na samo srediSte tijeka euharistijske liturgije, ono §to je skriveno ljudskim o¢ima, a
ipak se vjerom otkriva — misterij koji se dohvaca osjetilima duha pa mu nije potrebno fizicko
gledanje. Srednjovjekovnom Covjeku to je bilo dovoljno, jer sam je svijet bio isprepleten raznim
duhovnim snagama koje su poticale mastu i tjerale ga na neprestanu misao o nebeskom. Ipak,
covjek je bice koje istrazuje i neprestano je u potrazi za skrivenim znafenjima — ono tajno
primamljivo, a ljudske o€i Zele se uvjeriti u sastav i djelovanje svega u svijetu. ,,Secreta ili tiha
molitva nije drugo do prvotna jedina molitva nad Zrtvenim darovima. U 6. i 7. st. sastojao se
ofertorij samo od antifone, psalama i molitve super oblata... Smisao je ove molitve super oblata

da svecenik prikazuje Gospodinu kruh i vino, koje ¢e posvetiti pretvorbom, i preporuci one, za koje

185 Usp. Isto, 244.
186 Usp. Isto, 285 — 286.
187 Usp. Isto, 290 — 292.
188 Usp. Isto, 395.
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ée prikazati sv. Zrtvu. Zavrietak ove molitve ujedno je prijelaz na predslovlje.“!%? Osim toga, pojam
secreta koristio se 1 za kanon, sredi$nji dio euharistijske liturgije, najsvetiji trenutak euharistije.
Uzimaju¢i u obzir tumacenje koje se donosi u HAZU Illa, 15 ono se odnosi upravo na kanon. Da
je rije¢ o kanonu potvrduje donesena legenda o pastirima koji su napamet naucili uZanscu ili obicaj
po kojem se obred vr$i, kao i rijeci koje ga prate. Ovu legendu moze se na¢i i kod Vilima Duranda,
koji je pak prema priredivacima kritickog izdanja RDO koje koristimo za ovo istrazivanje, nacinio

redakciju postojecih tekstova legende kod Sikarda iz Kremone i pape Inocenta III.
Kod Vilima Duranda tekst legende nalazimo u RDO IV, 35, 7:

Unde, cum quidam pastores illum in agro cantarent, et panem super lapidem posuissent, ad
verborum ipsorum prolationem, panis in carnem conversus est; ipsi tamen divino judicio,

igne celitus misso, percussi sunt.'*°

Sikard iz Kremone legendu donosi u djelu Mitrale (3, 6):

...sicut de pastofibus legitur, quod cum die quodam super lapidem quemdam posuerint
panem et vinum, et desuper haec verba protulerint, repente panis in carnem, et vinum

conversum est in sanguinem; quos igne coelitus misso oltio divina percussit..."!
Spomen pastira kod Inocenta III. nalazimo u De missarum mysteriis (3, 1):

... ut haec obsecratio que secreta censetur, a sacerdote secrete dicatur, unde fertur, quod
cum ante consuetudinem que postmodum inolevit, quidam pastores ea decantarent in agro,

divinitus sunt percussi.!*?

Legenda o pastirima u HAZU Illa, 15 zauzima ¢itavo tumacenje o fajni (usp. f. 8d3-19). Najprije
se istiCe da se ovaj dio euharistijske liturgije izgovarao tako da su ga svi Culi. Dovoljan razlog Sto
se tajna zapocela izgovarati tiho glagoljaski pisac nalazi u pastirima koji su pasu¢i stada i pjevajuéi
naucili rije¢i molitve. Izgovorivsi rijeci tajne nad kruhom koji su polozili na kamen izmedu njih,
pred njima se dogodila pretvorba kruha u tijelo - v p/'to (plote — ljudsko tijelo, put, meso) (usp. f.
8d17). Na njih se srusio Bozji gnjev, odnosno Bog ih je zbog toga kaznio. Tekst u HAZU Illa, 15

189 Dragutin KNIEWALD, Liturgika, 241 — 242.

190 Guillelmus DURANTUS, Rationale divinorum officiorum I — IV, 415.

91 Sikard iz Kremone, Mitrale, u: PL 213, Jacques Paul Migne (ur.), Paris, 1855., 125 — 126.
192 Inocent I11., De missarum mysteriis, u: PL 217, Jacques Paul Migne (ur.), Paris, 1890., 840.
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ne otkriva kaznu koja ih je zadesila. O kazni mozemo citati u RDO 1V, 35, 7: ,,... tada su, zbog
vatre koja je bila poslana s nebesa, kroz bozansku osudu, pali mrtvi.“!*> U glagoljskom tekstu

navodi pri kraju legende samo da je taj dogadaj uzrok odluke da se tajna izgovara tiho.

Prisutnost legende o pastirima potice na analizu razloga postojanja neobi¢no dugih i zaokruZenih
tumacenja koja su u izlaganju o misi u HAZU Illa, 15 donesena za one dijelove obreda koje
svecenik izgovara potiho uz ¢injenje narodu skrivenih gesti. Tu je rije¢ o gestama koje ne prati
mnogo rijeci, kao kod znaka kriza kod c¢itanja evandelja, ili pak tajni, kadionici, otkrivanju patene
1 lomljenju Tijela Kristova, tekstu koji smo analizirali u prethodnom poglavlju. Kada ¢itamo
latinska liturgijska izlaganja jo§ nam moze biti jasno da su se trazila i cijenila zaokruzena tumacenja
koja su trebala zadovoljiti puk odmaknut od oltara posebno zbog nerazumijevanja jezika. U pouci
je kler, barem u teoriji, trebao pojasniti smisao obreda. No, kada istu ¢injenicu pronademo u
glagoljaskom tekstu stvorenom za tumacenje glagoljaske mise, tada lako dolazimo do problema
razumijevanja razloga stvaranja takvih tekstova. Problem se javlja zbog Cinjenice da je do 14.
stoljeca narodu u potpunosti razumljiv jezik obreda. RjeSenje ovog problema moze se pronac¢i u
¢injenici upotrebe rimskog obreda, odnosno prevodenju latinskih liturgijskih knjiga na
staroslavenski. Obred je rimski, odnosno slavi se po uzanci zapadne Crkve. Ono $to narod na
zapadu Cuje na latinskom, u krajevima gdje se koristi glagoljica ¢uje na staroslavenskom jeziku,
jednako kao $to je svecenikova apologija na istom mjestu u latinskom i glagoljaSkom okruzju.
Stoga je glagoljaski sastavlja¢ posebnu paznju posvetio upravo onim dijelovima mise koje narod
ne ¢uje, kako bi mu pojasnio smisao i vaznost obrednih gesti te su ti tekstovi duzi i zaokruzeniji.
Ono §to je narodu koliko toliko jasno, Sto ¢uje 1 vidi glagoljaSkom sastavljacu nije toliko zanimljivo
za tumacenje. Stoga i ne ¢udi da je u izlaganju o misi izostavio tumacenja veceg dijela obreda mise,

ostavljajuc¢i samo ono bitno i ono §to je puku napose trebalo pojasniti.

Osim toga, legenda o pastirima zahtijeva i analizu srednjovjekovne euharistijske poboznosti. U
literaturi se mogu pronaci analize srednjovjekovnog euharistijskog sudjelovanja naroda u obredu
koja bi trebala biti revidirana zbog glagoljaskih teoloskih tekstova koji na cjelokupnu misnu
poboznost bacaju novo svjetlo. Ako s nekim autorima uzmemo da se do kraja srednjeg vijeka

sudjelovanje naroda u euharistiji svelo tek na Zelju za gledanjem posveéene hostije'**, arazlog éega

193 Guillelmus DURANTUS, Rationale divinorum officiorum I — IV, 415.
194 Usp. Caroline WALKER BYNUM, The Blood of Christ in the Later Middle Ages, u: Church History, 71 (2002.)
4, 688 — 689.
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se trazi u nerazumijevanju mise, tada nam se postavlja pitanja u koji kontekst teoloSke analize

svrstati glagoljaske pokusaje poucavanja klera 1 puka?

Ne dulje¢i, odgovor lezi u Cinjenici da je srednjovjekovna euharistijska liturgija u svojoj
obrednosti, jednako kao i euharistijska poboznost koja se javljala kod puka, a prakticirali su je
podjednako klerici i ¢lanovi redovni¢kih i monaskih zajednica'®’, odraz srednjovjekovne Crkve i
relacija unutar nje, kao 1 odraz samog drustva, budu¢i da su sveto i svjetovno, crkveno i druStveno
u tom razdoblju Cesto isprepleteni do nerazmrsivosti. Pogresno je srednjovjekovnu poboZznost
simplificirano tumaciti iz vizure suvremenog razumijevanja drustvenih ili pak unutar-crkvenih
odnosa, koji takoder u mnogome ovise jedni o drugima, makar drustvo crkvenu zajednicu
odbacivalo 1 tezilo imperativu apsolutne sekularnosti. Zapravo, suvremeni crkveni odnosi u
mnogome ovise o drustvenim promjenama koje, htjeli to priznati ili ne, uvelike diktiraju (u veéini
slucajeva u pozitivnom smislu) odnose unutar zajednice vjernika. Ako zelimo barem pokusati
prodrijeti u razumijevanje jednog tipa poboZnosti, one euharistijske, u srednjem vijeku, potrebno

je uzeti u obzir Siri horizont onodobnih odnosa.

Srednjovjekovni je drustveni i misaoni svijet tezio uredenosti, a ,.kr§¢ansko je drustvo podijeljeno
na dvoje: na red i na puk... jedan je od tih dijelova, onaj uredeni, sveéenstvo; drugi je narod.“!%
Svatko u tom druStvu ima svoje mjesto tako da ,,medu gradanima jedni ratuju; drugi suraduju na
drugadiji nacin, liSeni oruzja, u odrzavanju bozanskog reda.“!”’ Drustvene reforme 12. stolje¢a
dovode do toga da je kler sve viSe ukljucen u svjetovna pitanja, ali svojim znanjem oni ne doprinose
samo rastu drzave, ve¢ odrzavaju unutarnji red drustva i1 svakog smjestaju na njegovo mjesto. Ta
sprega omogucavala je sigurnost sviju, a svako izlazenje iz okvira, poput hereze, znacilo je smrt za
onoga koji taj bozanski uspostavljeni red pokusa razrusiti. Ne ulaze¢i dublje u druStvene odnose,
treba reci da legenda o pastirima koji izgovaraju tajnu s jedne strane predstavlja onaj dio misaone
strukture srednjovjekovlja koji svakog Zeli postaviti na njegovo mjesto — kralj ratuje, svecenstvo
moli 1 posreduje izmedu neba 1 zemlje uzimajuci na sebe simboliku Isusa Krista, a narod sluzi

jednima i drugima. S druge strane, Cuvala se otajstvenost obreda koji je u tom svijetu uredenih

195 Usp. Isto, 689 — 690.
196 Georges DUBY, Tvi reda ili imaginarij feudalizma, 97.
197 Isto, 98.
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odnosa svakom ¢lanu Crkve pogled trebao usmjeriti prema Kristu od kojeg je svima doslo spasenje.

Ipak, ulogu posrednika izmedu neba i zemlje imaju samo zaredeni sluzbenici Crkve.

Ovu legendu treba gledati i u kontekstu srednjovjekovnog odnosa prema muci Kristovoj. Taj
trenutak Kristova spasenjskog djelovanja posljednji je ¢in 1 BoZja rije¢ ljubavi za Covjeka, a u
njemu se moze vidjeti i konacni bozanski intervent koji je uspostavio red u svijetu. Tajanstvena
snaga euharistije lezi u Isusu Kristu koji je na posljednjoj veceri ostavio u zalog svim krS§¢anima
slavlje koje ¢e ih neprestano podsjecati na njegovu prisutnost i ljubav koja ga je odvela na kriz
kako bi po toj zrtvi ispravio naruseni sklad, naruSen zbog grijeha prvih ljudi. Svecenik jedini moze
prinijeti tu zrtvu, ne samo zbog zamrSenih drustvenih odnosa, ve¢ je rijeC¢ o poslanju koje je
uspostavio sam Gospodin. Krist nije dosao rusiti postojece drustvene strukture, a to nam je pokazao
time da je svoje djelovanje vrSio medu ljudima koji su dolazili iz raznih staleza onog vremena.
Takvim stavom kr§¢anima je otkrio vaznost djelovanja u svim okolnostima svijeta koji ih okruzuje.
Srednjovjekovni pokuSaji obnove duha i struktura Crkve kroz obnovu propovijedanja, vjerske
pouke 1 sli¢no, samo pokazuju ¢injenicu da je crkveni genij tog vremena pokuSavao razumjeti bit

evandeoske poruke, bez obzira na mnoge mane ¢itavog tog sustava.

Tekst O muci Gospodnjoj u HAZU Illa, 15 na ff. 10b10-11d5 moZemo smatrati dijelom
liturgijskog izlaganja jer je svojim sadrzajem, u duhu spomenute obnove, mogao biti poticaj kleru
da u pouci iznese narodu kako razmatrati najsvetiji trenutak euharistije, odnosno kako se postaviti
na Golgotu koja se u euharistiji na nekrvan na¢in dogada pred vjernikom i kako taj ¢in povezati sa
svakodnevnim Zivotom. Izlaganje o muci smatramo dijelom izlaganja o misi, odnosno dijelom
liturgijskog izlaganja u HAZU Illa, 15 jer neposredno nakon posljednjeg tumacenja o dijelovima
mise, koji su svi prozeti upucivanjem na Krista i njegovo spasiteljsko djelovanje, slijedi taj tekst
koji bi taj spasiteljski ¢in dodatno pojasnio. Nas istrazivacki interes na ovome mjestu ne zaokuplja
toliko pitanje je li vjernik onog vremena sudjelovao u euharistijskom blagovanju, odnosno pricesti,
1je li taj Covjek osjecao sebe dovoljno uklju¢enim u tijek obreda, koliko nas ne zaokuplja ¢injenica
da je razmatranje o muci Gospodnjoj prepuno aktualizacijskih to¢aka, mjesta na kojima vjernik

sebe prepoznaje u svakodnevnom Zzivotu izmijenjenom zbog razmatranja Muke Gospodnje.

Na ovome mjestu tek ¢emo ukratko prikazati tumacenje Muke Gospodnje iz HAZU Illa, 15. Ona
se ovdje prikazuje kao nezamisliv ¢in nepravde prema pravedniku koji je sve ¢inio za dobro

ljudskog roda u cjelini. Cin razapinjanja Isusa Krista opisuje se kao sramot'na i nepoctena muka
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(f. 10b16-17). Takva je jer je Krist odveden put Kalvarije na kojoj su ubijani najgori zlocinci, jer
je osuden na smrt kriza koja je bila rezervirana za okorjele zlocince, a uz to egzekucija je izvrSena
zajedno sa jo$ dva razbojnika (usp. f. 10b21-10c3). Muka je to strasnija zbog plemenitosti koju je
Krist ima u sebi. U strahoti mucenja vjernik treba prepoznati vlastitu muku koji svakodnevno
osjeca, pa stoga stoji pouka onome koji razmatra da koliko e(stv) cl(ové)ks vece plemenit' toliko
e(stv) nega muka vece teska (f. 10c7-10). Sva ta muka bila je potrebna kako bi se ispravila krivica,
grijeh nastao zbog pada prvog covjeka, pa se u ostatku tekstu otkriva znacenje pojedinih strahota

Isusove osude u odnosu na izvorni grijeh (usp. f. 10c28-11a16).

Najsli¢niji dio RDO Vilima Duranda koji bi mogao opravdati nase razumijevanje teksta o muci
Gospodnjoj u HAZU Illa, 15 kao dijela liturgijskog izlaganja nalazi se u kontekstu tumacenja rijeci
posvete kruha 1 vina, a koji obuhvaca nekoliko razli¢itih poglavlja RDO IV. Ta su tumacenja, kao
primjerice u De quinta particula canonis, scilicet Quam oblationem (usp. RDO IV, 40)!%® prozeta
povezivanjem 1 razmatranjem Kristove muke sa euharistijom 1 svakodnevnim vjerni¢kim zivotom.
U doticaj sa milostima koje struje iz Kristovih spasiteljskih dogadaja vjernik dolazi uz pomo¢
sakramenata. Zasluge Kristova kriza sa svim milostima struje kroz sakrament euharistije. U
prisustvovanju tom sakramentu, razmatranju muke koja se dogada pred vjernickim o¢ima na
nekrvan nacin, omoguceno je jedinstvo Boga i ¢ovjeka kao i ljudi medusobno, a ujedno se

preobrazava mukotrpna svakodnevica, koja kroz sudjelovanje u otajstvima dobiva svoj smisao.

Iako se poglavlje O muci Gospodnjoj unutar HAZU Illa, 15 moze tumaciti u kontekstu RDO 1V,
analizom sadrzaja ovog razmatranja dosli smo do zakljucka da je ovaj tekst djelomican prijevod, a
ujedno plod promisljanja nad tekstom ,,O muci Gospodinovoj* koji se nalazi unutar ,,Zlatne
Legende* Jakobusa de Voraginea. Do ovog zakljucka doslo se posredno, analizom teksta ,,Zlatne
legende* za jedno drugo istrazivanje. Koli¢ina teoloskih tekstova koje su priredivali glagoljasi ne
bi dopustila Sirinu istraZivanja, a ujedno bi istrazivanje produzila u kontekstu usporedbe sa
nepreglednim nizom latinskih teoloskih tekstova koji bi mogli biti predlozak hrvatskoglagoljskom

razmatranju o muci unutar HAZU Illa, 15.

Ako se komparira tekst Jakobusa de Voraginea i onaj hrvatskoglagoljski moze se joS jednom
zamijetiti metodologija kompilacije koju su koristili hrvatski glagoljasi pri sastavljanju svojih

tekstova. Kao $to su to €inili 1 drugi sastavljaci liturgijskih komentara i1 glagoljski sastavljac za svoj

198 Usp. Guillelmus DURANTUS, Rationale divinorum officiorum I — IV, 436 — 440.
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cilj koristio je raznorodne izvore. Ne ¢udi da je tako u izbor uzet jedan od najpoznatijih
srednjovjekovnih hagiografskih tekstova. Nakon §to je autor procitao svoj izvor, djelomi¢no ga je

preveo, djelomicno prepri¢ao, odnosno prenio je vlastito duhovno iskustvo teksta.

Najznacajniji dio de Voragineovog teksta odnosi se na prikaz strahota Kristove muke te zaSto je
ona uzrokovala Kristovu patnju. De Voragine donosi da je ,,pet (...) stvari uzrokovalo patnju.*!®
Jednako kao $to to nalazimo u HAZU IlIa, 15 i de Voragine piSe da su tih pet stvari sramota muke
(usp. f. 10b16-17) 1 mjesto na kojem je ona izvrSena ondnoso zbog brda Kalvarije (usp. f. 10b21-
22), nepravednost i nezasluzenost muke (usp. f. 10b20), izdaja prijatelja, njeznost Kristova tijela
(usp. f. 10c4-7) te povemasnja bol Kristova tijela (usp. f. 10c14-22). lako raspored tih pet stvari
koje su uzrokovale patnju kod de Voraginea i HAZU Illa, 15 nije isti, sadrzaj i smisao su identi¢ni,
a u vecini slucajeva rijec je o prijevodu de Voragineova teksta koji je ispremijeSan. U zagradama
smo uz pet stvari koje su uzrokovale patnju prema de Voragineu naveli mjesta na kojima mozemo

pronaci isto tumacenje unutar HAZU Illa, 15. Dakle, hrvatskoglagoljski sastavljac nije slijedio u

potpunosti svoj izvor, ve¢ je kompiliranjem originalan.

Da je rijec o upotrebi metode kompilacije nad tekstom ,,Zlatne legende* moze potvrditi smjestanje
unutar hrvatskoglagoljskog teksta citata svetog Bernarda, koji se i u ,,Zlatnoj legendi i u
liturgijskom izlaganju HAZU IIla, 15 nalazi nakon navodenja uzroka Kristovih patnji.
Hrvatskoglagoljski prijevod slijedi latinski predlozak gotovo rije¢ za rije¢. U nizu donosimo

latinski 1 hrvatskoglagoljski tekst Bernardova citata te suvremeni prijevod na hrvatski jezik:

Caput angelicis tremendum spiritibus densitate spinarum pungitur, facies pulchra prae filiis
hominum sputis Judaeorum deturpatur, oculi lucidiores sole caligant in morte, aures, quae
audiunt angelicos cantus, audiunt peccatorum insultus, os, quod docet angelos, felle et aceto
potatur, pedes, quorum scabellum adoratur, quoniam sanctum est, cruci clavo affiguntur,
manus, quae formaverunt coelos, sunt in cruce extensae et clavis affixae, corpus verberatur,
latus lancea perforatur, et quid plura? Non remansit in eo nisi lingua, ut pro peccatoribus

exoraret et matrem discipulo commendaret.*?%

,»1 kako govori b(la)z(e)ni br'nards gl(a)vu anj(e)lskim' pres'trasna d(u)homs . ostrotu t'ré

bode se lice lip'Se v'sih' s(i)n ¢(lovéca)skihe . s'linami zidov'skimi oskrunuie se . oci

199 Jakobus de Voragine, Zlatna legenda ili §tiva o svecima. Svezak prvi, Zagreb, 2014., 224.
209 Jacobi a Voragine, Legenda aurea, Leipzig, 1801., 226.
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sv(@)tléisi sl'nca pomracueta se v smrti . usi ke sliSe anj(e)lskie pés'ni . slise ot grés'nikove
velika poruganié . usta ka uce anj(e)li na sl(a)vu Z'1'Ci oc'ta napa(€) se . nozi kima se anj(e)li
1 ar'h(a)nj(e)li poklanal . za¢' pres(ve)ti es'ta . k' krizu Cavli pribi€eta se. telo prelipo i
prekrasno bici teput' . pres(ve)taé reb'ra kop'em' probodose . i ¢a veCe k' tomu ne os'ta v
nem' celo niStare za¢' biSe v nemsp v'se raneno ne vece eziks . kim' bi za grehi m(o)lils 1

mater' u¢(e)n(i)ku naporucilp* (ff. 11al17-11b15).

Glavu pred kojom su drhtali andeoski dusi izboli su trnjem, lice najljepSe medu ljudskim
licima nagrdili su Zidovi pljuvackom, oéi sjajnije od sunca pomragila je smrt, usi koje su
sluSale andeosli poj slusaju uvrede greSnika, usta koja poucavaju andele napajaju octom i
Zuci, cavlom na kriz pribijaju noge kojih je podnozak dostojan klanjanja jer je svet, ruke
koje stvoriSe nebesa rastezu se na kriz i pribijaju ¢avlima, tijelo biCuju, bok kopljem
probadaju. Sto da vi§e nabrajam? Preostade mu samo jezik da moli za gre$nike i majku

preporudi uéeniku. 2!

Na kraju treba dodati da bi neka druga vrsta analize kompilianog hrvatskoglagoljskog teksta kojem
je izvor ,,Zlatna legenda“ mozda pokazala da je tekst O muci Kristovoj zasebna zbornicka cjelina,
no teoloska analiza pokazuje da je hrvatskoglagoljski sastavlja¢ de Voraginea upotrijebio za
upotpunjavanje liturgijskog izlaganja unutar HAZU IlIa, 15. Kao §to je to ¢inio 1 Vilim Durand,
koji je u svoj RDO uklopio raznovrsne tekstove uz pomo¢ kojih je zelio svojim citateljima na
gotovo udzbenicki nacin pribliziti bit liturgije, tako 1 hrvatskoglagoljski sastavlja¢, dobro upuéen
u metodologiju svog vremena, stvara originalan tekst kompilirajuci postoje¢i materijal liturgijskih
izlaganja, a ujedno u vlastiti tekst unosi nove autore, one ¢ija su mu djela bila dostupna ili

teoloSkom mislji bliza.

201 Jakobus de Voragine, Zlatna legenda ili §tiva o svecima. Svezak prvi, Zagreb, 2014., 228.
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ZAKLJUCAK

Hrvatskoglagoljska teoloska bastina, koja se nalazi razasuta u raznim neliturgijskim glagoljskim
zbornicima, ovim radom jo$ se jednom pokazala kao neiscrpan izvor istrazivackog interesa koji
budi nadu u neke nove puteve interdisciplinarnog istraZivanja knjizevne bastine hrvatskoga
srednjovjekovlja. Istrazivanje Vinodolskog zbornika (HAZU IlIa, 15) koje smo predstavili ovim
radom nije toliko prezentiralo nesto novo, koliko je ono potvrda pretpostavki koje se izricu u

znanstvenim krugovima koji istrazuju hrvatsko glagoljastvo.

Prije svega rije¢ je o Cinjenici da su sastavljaci glagoljskih tekstova, prepisivaci i kompilatori,
poznavali srednjovjekovnu zapadnu literaturu. Ovim radom prezentirali smo glagoljaski pokusaj,
1 to vrlo uspjeli, kompiliranja knjizevne vrste liturgijskog izlaganja, dosad neopisane u literaturi
naseg govornog podrucja. Na pojmovnoj razini knjizevna vrsta liturgijskog izlaganja, kojoj smo u
radu dodali ovaj naziv, razli¢ito se oznacava u literaturi koja istraZuje latinske primjere ovih
tekstova. Stoga smo predlozili novo nazivlje, tim viSe $to se ovaj rad predstavlja kao pri pokusSaj i

prvo prezentiranje ove knjizevne vrste u nas.

Metodologija koju smo predlozili nalazi se izmedu metodoloskih postupaka primjenjivih na
istrazivanje latinskih primjera liturgijskih izlaganja i metodologije koja se primjenjuje u
istrazivanju hrvatskoglagoljskih liturgijskih tekstova. Znaajan doprinos ovog rada gledamo u
prijedlogu interdisciplinarnog susreta teologije i medievistike u kontekstu fundamentalne teologije.
Svojom Sirinom koju predstavljaju istrazivanja Objave, vjere, Crkve i slicnog, bilo u povijesti bilo
u sadasnjosti Crkve, a sve kako bi se dao odgovor suvremenicima o temeljima zajednice vjerujucih,
fundamentalna teologija trebala bi se usmjeriti na istrazivanja koja u suodnos dovode ne samo
teologiju 1 prirodne znanosti, ve¢ sva podru¢ja ljudskog djelovanja. U ovom radu prikazali smo
pokusaj interdisciplinarne suradnje u kontekstu humanistickih znanosti. Lingvisticka, paleografska
1 sli¢na istrazivanja glagoljske bastine mogu dati neke odgovore na znanstvena pitanja tekstova
nastalih u hrvatskom srednjovjekovlju, no teologija im svojom analizom, makar ona bila tek

povijesno-teoloska i1 na razini tumacenja simbola, daje istinski Sitz im Leben.

Pomalo naivno istrazivacko pitanje: Postoji li primjer liturgijskog tumacenja, originalnog ili
kompiliranog, u hrvatskoglagoljskoj bastini?, koje smo predstavili u uvodu rada, na kocu se ipak
ne doima toliko naivnim. PokuSaj odgovora dali smo na nizu primjera iz Vinodolskog zbornika

(HAZU IIla, 15) u kojem smo otkrili mjesta u kojima se uklopila ova knjizevna vrsta. Potvrdili
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smo tezu prijaSnjih istrazivanja da su glagoljaski sastavljaci u svojoj kompilatorskoj metodi otkrili
put vlastite originalnosti. Mozemo samo zamisliti sastavljaca kojem je pod ruke doSao tekst nekog
latinskog izlaganja o misi ili neko cjelovito djelo poznatijeg autora onog vremena, kako ga
minuciozno i$¢itava 1 Zeli isto, makar u skromnijem obliku, ponuditi vlastitoj ¢italackoj publici.
Iako publika nije onakva kakvu je mi danas razumijemo, meditiranje nad nekim djelom,
dekonstrukcija postojeeg materijala u tijeku prevodenja i naposljetku kompiliranje vlastitog,
konciznijeg teksta urodili su hrvatskoglagoljskim tekstom koji je mogao biti u upotrebi u nekoliko
razli¢itih okruzja. Kako smo to prikazali u raspravi o funkciji teksta, liturgijsko izlaganja
uklopljeno u Vinodolski zbornik (HAZU Illa, 15) moglo se koristiti za poucavanje klera, teoloSku
izobrazbu Zakna ili sveéenickih pripravnika, ali i kao materijal za katehetsku pouku puka, u neko

zgodno vrijeme, mozda upravo prije pocetka nekog obreda.

Tekstovi koje je glagoljaski sastavlja¢ ima pred sobom u tijeku izrade hrvatskoglagoljskog
liturgijskog izlaganja raznorodni su. Treba istaknuti da na primjeru knjizevne vrste liturgijskog
izlaganja treba uciniti detaljnije jezi¢ne analize koje bi potvrdile ili opovrgnule nase zakljucke, ali
1 na temelju ovog pokusaja mogu se dati odgovori na pitanja latinskih izvora hrvatskoglagoljskog
liturgijskog izlaganja. NajviSe primjera koje smo iznijeli u radu odnose se na koristenje djela
Vilima Duranda (1230. — 1296.) Rationale divinorum officiorum. To je djelo primjer vrhunca
pisanja ove knjizevne vrste u latinskoj teoloskoj literaturi srednjeg vijeka. Zbog kolanja ovog teksta
na prostorima hrvatskog srednjovjekovlja lako je zamisliti da je ovo vazno djelo moglo do¢i pod
ruke naSem sastavljacu. U radu smo dali primjere prisutnosti ovog djela u raznim knjiznicama na
jadranskoj obali, kao 1 primjer u kojem biskupi poticu kler da ovo djelo imaju u vlastitim

knjiznicama

Teoloska analiza glagoljskog izlaganja potvrdila je da se glagoljaska teoloska misao kre¢e u okviru
teznji zapadne Crkve za obnovom duha, odnosno obnovom obrazovanja svecenickih pripravnika,
samih svecenika, kao i obnove poucavanja puka. Budu¢i da je jezik liturgije u glagoljaSkom
okruzju bio donekle razumljiv vjernicima okupljanima na pojedina liturgijska slavlja, u
liturgijskom izlaganju najzaokruzenija tumacenja nalazimo za one dijelove, primjerice
euharistijske liturgije, koji su narodu bili necujni, odnosno izgovarani na nacin svecenickih
apologija. Sva je pozornost vjernika toga vremena bila usmjerena Kristu koji je u povijesti dosao

kao Utjelovljeni Sin Bozji spasiti 1 otkupiti narod od grijeha. U tijeku obreda on uvijek iznova
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dolazi, ziv prisutan i zeli svakog ¢lana zajednice pozvati sebi. Konkretnost Zivota oblikovana je
obredima Crkve na nacin da je sva muka svijeta prikazana kao zemaljska borba pojedinca kojoj ¢e
konacna pobjeda ili cilj biti blazeno gledanje, sjedinjenje sa onim koji im je pod velom simbola,
znakova, otajstvene obredne prisutnosti prilazio tijekom prolaznog zivota. Zbog tog smo razloga u
kontekst teoloSke analize uzeli 1 razmatranje o muci Gospodnjoj za koje smatramo da predstavlja
duhovni svijet, promisljanje pojedinog vjernika u najsvetijem dijelu euharistijske liturgije, to jest

u trenucima posvete kruha i vina.

U tumacenjima hrvatskoglagoljskog liturgijskog izlaganja iznova nam se otkriva da covjek sa
svetim, onim Drugim 1 Drugacijim koje, iako je drugotno zeli sa covjekom stupiti u kontakt iz Ciste
ljubavi zbog koje je Covjek 1 stvoren, najsnaznije dolazi u doticaj u tijeku obreda. Tri su konstante

“202, ato

»svetoga zahvaljujuc¢i kojima iskustvo svetoga djeluje u svijesti i zivotu homo religiosusa
su simbol, mit i obred.?®* Sve tri stvarnosti otkrivaju nam se u tijeku tumacenja liturgijskog
izlaganja u Vinodolskom zborniku (HAZU Illa, 15). Otkriva nam se snaga simbola kao konkretnog
znaka koji ono ljudskom oku nevidljivo ¢ini dohvatljivim.2** Srednjovjekovan je ¢ovjek bio
okruzen takvim simbolima koji su neprestano otkrivali prisutnost nevidljivog Boga u konkretnosti
zivota. U glagoljskom liturgijskom izlaganju nailazimo i1 na mit, posebno u kontekstu price o
pastirima koji su naucili rijeci fajne kojima svecenik, ovlasten od Crkve da to €ini, na neki nacin
dovodi Krista na oltar ziva i prisutna za zajednicu. Taj mit daje poruku vjerniku da je nedostojan
tolikog otajstva, jednako kao svecenik koji se na poseban nacin priprema za tijek obreda, ,,otkriva
egzemplarne modele za covjekovo djelovanje: on je normativan za Covjekovo ponasanje 1 za
njegov odnos s transcendencijom.***> Obred u kona¢nici omoguéava doticaj sa transcendencijom,

on je pun simboli¢nih radnji ,.kojim(a) se teZi odjelotvoriti Zivo iskustvo svetoga.*>%

Na kraju ovih zaklju¢nih misli treba dodati neke od nedostataka i otvorena pitanja koja ostaju
daljnjoj analizi u nekim drugim istraZivanjima. Prije svega rijec je potrebi cjelovitijeg pristupa ovoj
knjizevnoj vrsti na primjerima drugih glagoljskih kodeksa. Time bi se stekla zaokruzena slika o
novoj hrvatskoglagoljskoj knjizevnoj vrsti koju smo prezentirali ovim radom. Ostaje otvoreno

pitanje latinskih liturgijskih izlaganja koja su takoder nedovoljno istrazena. Primjer nedovoljne

202 Julien RIES, U potrazi za Bogom. Put religijske antropologije, Zagreb, 2016., 3.
203 Usp. Isto.

204 Usp. Isto, 3 — 4.

205 Isto, 4.

206 Jsto.
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istrazenosti predstavlja djelo Vilima Duranda Rationale divinorum officiorum, jednog od glavnih
izvora naSeg glagoljskog liturgijskog izlaganja, u kojem bi se mogao pronaci primjer predtraktatske
ekleziologije, odnosno razumijevanje Crkve prije oblikovanja zaokruzenih traktata de Ecclesia od
14. stolje¢a nadalje. Naposljetku, ostaje otvoreno pitanje postojanja cjelovitog glagoljskog
liturgijskog izlaganja, budu¢i da je 1 Vinodolski zbornik (HAZU Illa,15) konvolut vise razli¢itih

kodeksa unutar kojeg je postojeci tekst mogao biti uzet iz neke vece, zaokruzenije cjeline.
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30.

PRILOG - TRANSLITERACIJA LITURGIJSKOG IZLAGANJA UNUTAR
VINODOLSKOG ZBORNIKA (HAZU IlIa, 15)

Na samom kraju rada u tabli¢nom prikazu donosimo prijepis teksta HAZU Illa, 15 sa prikazom
sadrzaja i mogucih latinskih izvora koji su posluzili u kompilaciji hrvatskoglagoljskog liturgijskog
izlaganja. Prvi stupac sadrzi broj retka unutar folije, u drugom se nalazi transliterirani tekst po
folijama i recima. Treci stupac pregled je sadrzaja radi lakSe orijentacije u kasnijoj analizi teksta.
U fusnotama smo kraticama donijeli tekstove mogucih paralela, odnosno izvora

hrvatskoglagoljskog kompilatora.

Transliterirani tekst Sadrzaj

2b

© k(a)p()t(ulp) ot razdélenié t(¢)la h(rpsto)va . O frakciji Tijela?"’
Po ocenasi téla h(rpsto)va

razdiltet' . 1 tri deli .

¢a skazudt' . ti tri dél-

1. crkvi dva dela sega .

ka pop drzi v ruci . znam(e)-

nuet' ap(usto)le i s(ve)te ki su v r-

ai . kih d(u)se v ruci b(o)zi

sutb . 1 ot vsega izbavle-

ni . treti dél' ki klade

se vrhs onih skazuet'

vera . ki oCe v' sem' Ziv-

ote zivut' . i protu t-

€lu 1 krpvi zivots mucet'

© se e(stp) k(a)p(itulp) ot svecenié te-

les'noga 1 ot cr(i)k(ve)n(i)h' rici . O krepostima
Videno e(stp) da Cetira

2v

svecni€ su . ke m(u)zi svrSeno d’rzets . prvo e(stb) umilen'e O blagosti
1 k’rot(os)t” ot koga govori g(ospo)d(i)nb v’ ev(a)nj(e)lii . ako gdo udr-

it’ te po ednom licu obrati mu d'rugo . drugo e(stp) s-

v(e)Cen'e Cistota ot koga g(ospo)d(i)ns v’ ev(a)nj(e)li b(la)z(e)- Cisto¢a

2TRDO 1V, 51
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15.
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25.

10.

15.

nago matié . ki more éti gl(a)vu . treto e(stb) uboz’stvo ot

tkoga (!) g(ospo)d(i)n’ govori v’ ev(a)nj(e)li b(la)z(e)n(a)go matié€ . poidi
1 prodai vsa ka imas’ i dai ubozém . cetvr’to e(sb) svecen-

ie libav’ . 1 ta vznosi se proti priételem’ . ot togo govori

g(ospod)d(i)ns v’ e(van)j(e)li b(la)z(e)n(a)go matéé . m(o)léte za progonecee
v(a)sb 1 bi-

tce v(a)sk . 1 t(a)ko imamo drzati v’sa Cetira sveCen’€ .

ke dr’ze muzi svrSeni . to su redov’nici . 1 Idi s’ vr-

Seni i razum’ni . © ot posvecenié€ cr'’kvenoga k(a)p(i)t(uls) .
Ot posvecenié crkvenoga videno e(stp) . da ih' e sedam
prvo e(stp) kr'éenie kriz'ma pokora telo h(rsto)vo red' d'é-
¢ki . 1 Zzenit'va i o0léi ¢a imenuet' se poslid'nie m

azanie . 1 to daet' se raz'vi k' smr'ti . pet' ot ti

hs potribna (?) esu . to e(stb) h(rbst)s k'riz'ma pokora télo h(risto)vo
1 poslid'ne mazanie . za¢' ako ¢(lové)ks sum'nit' se . ¢to

ot' tih' i ne primet' ihs . ako e more imiti . ne more v'ni

ti v Zivot' ve¢'ni a d'ruga ina to e(stp) red' d'éca-

ski . 1 Zenit'va to su ri¢i vol'ne . tako da vsaki

¢(lové)ks poteg'nuci se more se imiti . da prez' Zenitv

[i] 1 prez reda kto more sp(a)sens biti . 1 pameti

da tri ot tih' pos'vefeni nimatl se vracati . to

e(stp) nimat se emati razve ed'nu krat' . h(rbst)b to e(stp)
kr'¢en'e k'riz'ma i red' d'éc'ki . a d'ruga pos'vec

enié mogu se v'zeti gdakoli su potribna . © ot s

z'danih' rici ¢ti . k(a)p(i)t(uls):

[izostavlja se tekst do 4a]

4a

© vréme sed'modesetno . k(a)p(i)t(uls) .
Vréme sed'modeset'no

skazuetb namsb ono vr(é)me .

v kom' sinove iz(drai)l(e)vi st

aSe v ét'i1 v raboti v

avilon'skoi za .n. (= 70) 1étb .

1 tako stahu oni v nevo-
li1V'tuziiotpustiSe

v'se pesni veseli€ go-

vorece . tako vspoem' pé-

san' g(ospo)dnll v z(e)mli tuei . 1 k (1)
tako mi do pa'ski v'skr-

iSenié . prikazuemo nud

1 nevoll . za¢' smo pus-

tili pésan' veselié to

e(stp) . al(elu)é . ¢a s'kazuet' se
bes'konac¢'na radost' pak-

1 tebe b(oz)e h(va)lim' na Gtrni 1 s-

Siromastvo

Ljubav prema
neprijateljima

O sakramentima

O sedamdesetnici
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I(a)va va vis$nih' na misi

ke su v'se pesni v'selié

i oCe v' znamenie tuge sk-

azuemo po vsei sed'modes-

etn'noi prip(o)v(e)datits b(i)ti s'vad-

be za¢' do vaz'ma nimat-

t se zeniti ni imad pel-

ati zensb . © n(e)d(€)le ot muki k(a)p(i)t(uls)
Ot n(e)d(€)le ot muke do soboti

4b

s(ve)te zakrivalt' krize

1 to skazuet' se da b-

(0)Z'stvo bise skr'veno v
g(ospo)d(i)ni are pusti se biti
&ti 1 ubiti ot zidov'

tako kako da bi ne bil

isti ¢(lové)ks 1 kako da bi ne
imele (!) sili b(o)z(a)stveni-

e v' sebi . ot kuda ons d(a)nb

to e(stp) n(e)d(é)la ot muki Cte s-
e na konac e(van)j(eli)é€ . i(su)s Ze u-
kloni se izide is crk(ve)

1 tako govori se ta ric¢'

da imat se zakriti kr-

izi are tada zakri

silu svoga b(0)z(a)stvi-

¢ . 1oce ot te n(e)d(€)le ot muki
dari do soboti s(ve)te .

ne govori se sl(a)va o(t)cu

va ver'Sih' i v reSponih' .

zac' s'kazuet' se da s-

I(a)va i h(va)la troici ot d-
nasnega dne dari do
v(a)zma ni bila poc'tov(a)-
na troica . i zato ne go-
vori se sl(a)va o(t)cu . i ta-
koe ne govo (!) ne govori se
V' pesni trih' otrok' . na

oni tri otroci sluza-

hu i hv(a)lahu troici . i za-

4c
to vbvr'zeni b(i)hu v pec'

208 AmLib 1, 12, 32

O Velikom tjednu

O skrivanju krizeva

O versu i
responzoriju’®®
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10.

15.

20.

25.

30.

10.

ognem' gorucu . i zato v
toj' pesni ne govori se

sl(a)va o(t)cu. © ot oficié€ k(a)p(i)t(ulp) .

Ot oficié zalost'no-

ga ki biva po tri no-

¢1 . skazuemo pred' p-

asku v'sr'senié . vi-

déno e(str) da zane tri no-

¢1 skazuemo tri vr(€)me-

na v tam'nosti . ke su s-
tvorene v smr'ti g(ospod)ni .
1 kako ¢'te se v' ev(a)nj(e)-

li b(la)zen(a)go matié

k'da g(ospo)d(i)n' bise n' kr(i)zi
ot Sestoe god(i)ni t'ma

bi po vsei z(e)mli do go-
dini devetoe esu tri
vr(€)mena . 1 tako prikaz-
uemo one tri noCi da mi ima-
mo ¢initi v noci of(i)cii

ivatmi. © zac' ne zvone k(a)p(i)t(ulp)

Va one tri d'ni ne zv-

oni se z'von'mi da tabl-

icami d'rivenimi . i ra-

¢un' e(stp) da zvon' skazue-

t' prodikac'e . za€ nied-

n' v smr'ti g(ospo)dni ne naid-

e se ki bi prop(o)v(€)dal' s(lovo)
b(o)zie . ap(usto)li ki prodi-

4d

kovahu i obracuhu (!) plk'

na veru h(rpsto)vu . nieda-

n' ne propovidase da

bizahu . i oCe gore e d-

a niki zataéSe ga

kako stvori b(la)z(e)ni p(e)t(a)r' .
1 zato kako prop(o)v(€)dav'-

ci . v smr'ti h(risto)vi u<m>1'k-
nuse . tako i zvoni ki

s'kazuet' propov(€)date-

le ml¢it' i ne zvonit' .

© tablica ¢a dé .

tab'lica d(r)vena . sk-

209 AmLib 3, 1

O zalosnom oficiju

O zvonima®®

O drvenim
tablicama

9
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15.

20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

azuet' h(rbst)a ki e(stp) prig-
vozden' k' krizu driv-

a . 1stoec' na kr(i)zi v'pi-

&Se 1 m(o)l(a)se govore . o(t)Ce
otpusti imp sa grih'

zac' oni ne vide ¢a Ci-

ne . 1 zato ne naide se
niedan' ki bi propovi-

dal' raz'vi sam' g(ospo)d(i)n'
ki bise na kr(1)zi . 1 za-

to pl'k zvoni tablicu dr-
v(e)nu a ne z'vonoms . © za-
¢' svéce ugaSalts .

Va onom' oficii svice 1 v-

si sv(€)t(i)Iniki ugasa-

at' se razvi edna ne u-
gaSaet' se da skriva-

Sa

et' se . 1 kada s'vriset' (!)

oficii . ona svéca ka skr-
ivena skr'vena (!) bise pokaz-
et' se 1 v'si s'v(€éti)lniki ot' nee
vazgut' se . i raun e(stp) za-

¢ s(véti)lniki ugas(a)at' se. s-
kazutt' ap(usto)li i d'ruge
propovidav'ce . ki prosv-
i¢aho s(vé)ts propovidani-

e 1 V' smrti g(ospod)ni i vsi u-
¢enici 1 vsi ap(usto)li sumnis-
e se . 1 vsi pobégose . ugas-
eniem' s(vé)ta to e(stb) véri h(rbsto)vi .
na b(la)z(e)na m(a)ri€ to e(stp) v koi os-
ta ona svica ne ugasae-

t' se . ar' z’namenuet' se d(€)va
m(a)ri(€) ka ne bise ugasena .
zac' v nei osta s(vé)t' v-

eri i oCe pravie moremo

reci da ona svica ka ne
ugasaet' se da skriva-

et' se . skazuet' h(rbst)a ki vi-
dise se mr'tv' i ug'sen' pro
¢'l(o)vecastvi . da zato

ziv' bise po b(o)z(a)stvu

210 AmLib 4, 21, 7
21 AmLib 4, 22

O Cegrtaljkama?!?
O gaSenju svijeéa?!!
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30.

10.

15.

20.

25.

30.

ar' boz(a)stvo ne more u-
mr'ti taéti i s'kriti

more se . 1 zato ona sv-
ia ne ugasaet' se da
skrivaet' se . 1 svr'Senu

5b

biv'Su oficili 1 vse

svice ke su ugaSene

v'zgut' se ot ed'ne ka bi-

Se skviena (!) zac' g(ospo)d(i)n'
po smrti svoei v'sk-

rse sl(a)vinim' (!) t(€)lom' 1 s(vé)t-
lostil €istou €vi se

uc(e)nikom' svoim' 1 vsi ki
bihu ugaseni v muci

nega vazgani i pros-

vi€eni bise ot nego s(veé)-

tlosti to e(stp) pr(a)ve ve-

re b(o)zie . © zal se ne go-

vori b(oz)e v' pomo¢' mot . k(a)p(itulp)
Va onoms oficii ne govo-

ri se b(o)ze v' pomoc' moii v-

anmi i bl(agoslo)vim' g(ospod)a ni v lek'c-
i€h' poveli i na konach

ti ze g(ospod)i p(o)m(i)l(ui) n(a)ss . i tako
oficii e(stp) kako mr'tvih' ki

nima zacela ni kon'ca .

i racun' e(stp) da d(u)hs ki e(stp) z-

acelo i kon(a)c' vséh' n(a)sp

e(stp) vzet' ot nas' i mr't(a)v' e(stp) .1 z-
ato nimamo h(rest)a . ki e za-

¢elo 1 konce n(a)s$e. 1 zato

va tom' oficii ni zaCe-

la ni kon'ca . i drugi ra-

cun' e(stp) da g(ospo)d(i)n' i o(ta)c' n(a)ss ki

nas bl(agoslivl)aSe . i ot koga pro-

Sc

Sahom' pomoci . m(i)l(o)stive

n(a)ms b(i)Se . ta e(stp) mr'tv' 1 za-

to va tom' oficii ne gov-

orimo b(oZ)e v' pomo¢ moti v'-

nmi ni poveli g(ospod)i bl(agoslo)vi-

ti niti g(ospod)i p(o)m(i)l(ui) n(a)ss . za-
¢' v smr'ti h(rbsto)vi . ostal-

O invitatoriju
oficija
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10.

15.

20.

25.

30.

10.

15.

1 smo bes' pomoci . i zato

ta oficii e(stp) kako ot mr'tv-
ihe. © ot vap'é . Va tom'
oficii plks €ini veli-

ku rahome¢u i velikp

vapai ki stvorise Zi-

dove k'da g(ospo)d(i)na €Se .
© zac' se ol'tari svl-

ace 1 zac' se m(o)li za I(0di) .
V d(a)n' velikoga pet-

ka s(ve)ti ol'tari s'v-

lacet' se . 1 ta ukaz-

uet' se da vn' (!) bil' e s'-
vlecens . 1 paki on' d(a)ns c-
r(€)kva m(o)li za lidi ki su
na semsn s(ve)ti 1 takoe

za nepriétele cr(€)kve-

ne . 1 to skazuet' da d(u)h'

p(o)m(o)lil' e(stp) za nepriétele svoe .

© ot ogna novago k(a)p(i)t(uls) .
V sobotu s(ve)tu pogas-

et ogans stari . ot

kremika novi ogan skr-

5d

eSut' i racun' estb da

stari ogan' skazuet'

se C'tenie st(a)r(o)ga zako

na kako bi pozr't'e énbc-
aitelca i mnoga d-

ruga ke muke v h(resto)vi pre-
stase i biSe pogas-

enb . novi ogans ki skr'Su-

et' se is kremika z'nam(e)n-
uet' se zakons ev(a)nj(e)lks ()
ki vazga 1 prosveti

vas' mirb 1 shaét' za
tanovit'stvo (!) ot kamika

zac' govori se kamen' z-

e bi h(rbst)s © v sobotu k(a)p(i)t(uls) .

Svica ka ons d(a)ns ot (0)noga
og'na vziz(e)t' se 1 pros'v-
iCaet' se . znamenuet' h(rpst)a ki

22 AmLib 1, 12, 53
213 AmLib, 18

O Zamoru u oficiju

O svlacenju
oltara?'?

O novom ognju?!?

O Velikoj suboti
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20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

vsk'rse v' téli s'l(a)vnom' .

1 &vi se s' istinu svétl-

ostitl ki pros'vecaet'

vas' mirb . © ot alelue . k(a)p(i)t(ulp)
Sv (!) tom kapituli al(elu)é
d(u)h(o)vnims zakonom izla-
ga skazuet' se muka g(ospo)d-
na i bolezans ap(usto)lska

ot muki nega i skrsenié

nega ot mrtvih'. al(elu)é

to e(stp) visni . 1€ to e(stp)
v'zd'vig'nen na krizs €

6a
to e(stp) Gire vskr'se ot mr'tvihs .
da po kniz€ tl'maci se .

al(elu)é . to e(stp) hv(a)lite g(ospod)a .

© ot posvecenié i napr(avlenié).

Pop' k'da se ugotova

reCi misu imat' se o-

buti . i ot toga zap(o)v(€)da
ap(usto)lb p(a)v(a)lp govoreci obu-
vaite nogi vase v' ogo-
tovanie ev(a)njli€ mir-

a . po obuteli ke su ot ko-
zb zivin' mr'tvih' i t-

I¢e z(e)mli i esu zatvo-
reni zdola a otvoreni z'-
gora . skazu(it da pops
imat' biti mr'tav' sem-

u s(vé)tu i paki ima imiti
sr(pd)ce zatvoreno k stani
z(e)m(a)lskomu . i tlaciti i z-
anemar' ¢ ima imiti kako
blato . imat' imiti sr(sd)-

ce Cisto ot vs'kogo huda
pomis'leni€ . 1 imiti z-
elenie otvoreno k pogle-
danit 1 k zeleni® nebe-
sk(o)mu . imat' se oboruz-
iti ¢is'tu misal't ka-

ko vitez' kada hocet'

poiti na b'rans . © ot na-

24 AmLib 2, 25; RDO 111, 8
215 AmLib 2, 17; RDO 111, 2

O versu aleluja

O pripravi i slavlju

mise

O obuéi za misu?'*

O amiktu?®’
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30.

10.

15.

20.

25.

30.

glav'nika sa k(a)p(i)t(ulp) .

6b

Naglavniks steza-

et' 1 pokrivalt' pr'si .
skazuetp pr(a)vdu i mud-
rost' ku imat' imiti .

1 biti v preseh' (!) popo-

vihs da po pr(a)vdi hocet'

1 po mudrosti . v' mesto
vsakomu v'zdati ko e kogda :
[ot rubace]

Béla rubaca v' ku ob-

lacit' se pop. z'na-

menuet' se belost' 1 pr(a)-
vdi Cistoti . ka imat'

biti v' d(u)si popovi . i z(a)p(o)v-
(€)da g(ospo)d(i)ns govoreti . Cisti
budite ki prinaSate

sasudi g(ospo)dne. © ot pasa
Pas' stezaets boki

v kihb Cuvaet' se po-

hot' . 1 znam(e)nuet' da po-
p' imatb s'tezati v'-

se z(a)le pohoti imatn

hraniti Cistotu v'

sr(pd)ci i v t(é)li . © narucniks ..
Narucniks ki nosit' se

v 1(é)voi ruci ka oti-

ranitl o¢il skazuet'

da pop' ima bditi

1 proti nap'stem vra-

Zimp r'vati se imat'

s'tezati 1énost’

6¢

od oc¢iji d(u)Se s'voee . © sto(la) .
Stola ka na rameh' no-

sit' se . 1 v kih' v kih' (!) v-

ece e(stp) m(o)cnost' ¢(lové)ks skazue-
t' da pop' imiti imiti (!)

mocnost' i s'tanovit's-

216 AmLib 2, 18; RDO 111, 3

27RDO 111, 4

218 AmLib 2, 24; RDO 111, Pr, 4 i 111, 6
219 AmLib 2, 20; RDO 111, 5

O albi?!®

O cingulumu?'’

O manipulu?'®

O stoli???
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10.

15.

20.

25.

30.

10.

15.

tvo v skrbeh' i v' suprot-
iv'Cinah' svoih' . a dlgo-

st' Stolna §'tola ska-

zuete prebivanie imat'

bo pop' . prebivati v do-

brih' délih' do kon'ca a

v (0)noms zach Stotola (!) .
pasom' pripasue se s'kaz-
uetp da si imadt' biti

s'lozene 1 edinako s' p(as)om'.

© ot' planide . ¢ti . k(a)p(i)t(u)lb .

Planida . ka e(sts) bela 1 po-
lagaet' se svr'hu v-

sihp svit' skazuets 1G-

bav' ka e svr'hu vsihs sil'
ima biti Siroka k liibleni-

U priétel' 1 nepriétel' .

© ot krune biskuple . k(a)p(i)t(ulp) .

Kruna biskupla ka ima

dva roga s'kuzuets (!)

da bis'kupp ima umiti (!) z-
akon' oboli zakonu st(a)ri

i novi zakons da uet'
v'semogucemo b(og)u v-

6d

zdati racun' . © ot prst/ena k(a)p(itulp) .

Pr'stens bis'k-

upal' koga nosi na

ruci k nareen't skazu-

et' veru ka ima napr-

avlati cr(€)k(a)v' svoll i no-
sti ga v ruci skazuet'

da ima boskup' (!) veru uka-
zivati v délih' . ku¢(ma) .
Cap' ili ku&'ma bis'kupl-

a ot zacela e(stp) zav-

ita i s'’krivlena oposre-

di e(stp) ravna a na kon'ci e(stp)
ostra . prva strana ka e(stb)
zavita . skazuet' da

220 AmLib 2, 19; RDO 111, 7
2ZIRDO 111, 13
2Z2RDO 11, 14
23 RDO 11, 15

O misnici?*’

O mitri??!

O biskupskom
prstenu®??

O biskupskom
Stapu??
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20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

bis'kups ima potez-

ati i spravlati k sebi

zaliee dobrimi zakoni

i m(o)l(i)tvami . d'ruga strana
ka e(stp) prava skazuet' da
bis'kup' ima stiskati

nevolnie 1 pomagati

im' v nih' potribah' . 1 v-
sakomu nev(o)l'nomu pomoci
treta strana ka e(stp) ostra
skazuet' da b(i)sk(u)ps ima
z'brati 1 karati le-

ne i ohole : . © ot vshoda popov-
a kb oltaru zal' stan-

e prvo nadesno . k(a)p(i)t(ulp) .

7a

Pop' kada v paramen'ts
oblecet' se v'nidet'

k' ol'taru i celuet' ga

1 potom' stanet na de-

snoi strani i d'éci ki su

v kori potl oficii . i racunb e(stp)
are popb znamenuet h(rbst)a
oltarp znamenuet' se

plks celov' ol'tareve

ni skazuet' plks itidéi-

ski . liva strana ol't-

ara znam(e)nuet' se plkp
jin'til'ski . to e(stp) plks po-
gan'ski . kako s'mo mi bil-

1 pred' pri§'stvoms h(res)t(ov)im'.

d'éci ki pot oficii v koré .

znam(e)nuits pr(o)r(o)ke i o(t)ce st-
aroga zakona . © ot znam(e)ni k(a)p(i)t(uls) .

Pop k'da v paramnets (!)

obl'Cet' se skazuet'

h(rpst)a obl'Cena v telo smé-
reni€ n(a)s(e)go . k'da popo gred-
e k' oltaru s'kuzuet' (!) da
h(rbst)s s neba pride k pl'ku da
spaset' ga . k'da pop' ce-

luet' oltar' . skazuet'

da h(rbst)s da n(a)ms celov' mir'-

24RDOIL, 10

O pristupu oltaru

O simbolizmu

osobe sveéenika??*
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30.

10.

15.

20.

25.

30.

ni . i umiri nas' b(og)u . k'da pop'
s'tanet' na desnoi stran-
i ol'tara . skazuet' da h(rest)b

7b

prisad' v' sa mirs prie pride

k' iideom' . za¢' ot 1idéi roen'
e(stp) . potom pride k vis'tilo-

m'. d'éci ki pott' oficii v' ko-

r1 skazuite pr(o)r(o)ke . i o(t)ce s'-
taroga zakona ki v'pié-

hu i zelehu pris'stvié

h(rbsto)va . © ot' g(ospod)i p(o)m(i)lu(i) . k(a)p(i)t(uls) .

G(ospod)i p(o)m(i)lui . h(rest)e p(o)m(i)lui . govori
se devet' krat' . za tri

duple . k' zZnamenit

da s(vé)t' n(a)sp v'zvratimo k' tr-

oici . to e(stp) k' o(t)cu 1 s(i)nu 1 d(u)hu
s(ve)tu . g(ospod)i pom(i)lui toliko e(stp)
koliko b(og)a prositi . 1 zato

zac' govorimo . z .(9) krat'

m(o)limo . i prosimo tu istu

troicu . da pridruzit'

n(a)sk . k devet' ¢inov anj(e)l-

skih' . © ot sl(a)va vb visnih'.

Po g(ospod)i p(o)m(i)lui pops oposre-

di ol'tara . pocnets .

sl(a)va v' v(i)$nih' b(og)u skazu-

et' da h(rbst)b bilb sreda me-

1 b(ogo)ms i ¢(lové)k(o)ms . po koi srido-
v'Cini b(og)u mir'ni esmo . ot m(o)l(itvi) .
Potoms pop' obratit'

se k plku . 1 pozdrav-
it' ga govorece g(ospod)b s va-
mi . 1 s'’kazuetb da h(rbst)b po-

Tc
z'dravil' u¢(e)niki svoe . i po-
tom' pops recet' m(o)l(i)tve i i-

mat' re¢i ednu m(o)l(D)t(a)v' . za

25 AmLib 3, 6; RDO IV, 12
26 AmLib 3, 8; RDO IV, 13
27RDO 1V, 14
28RDO 1V, 15

O Kyrie eleison®”

O Gloria in
excelsis??0

O kolekti

a) O Dominus
vobiscum??’

b) O kolekti
specifiéno??®
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10.

15.

20.

25.

30.

10.

edin'stvo véri ka ima b-

iti v' vsih' h(rest)béns . ili

tri na Cast' s(ve)toi troic-

1. 1li pet' za pet' ranp

b(o)zih' . ili sedam' z(a) .z. (7)

dari d(u)ha s(veta)go . © ot ap(usto)la .

Recenim' m(o)l(it)vam . recet'

se ap(usto)ls k' znamenit .
b(la)z(e)nago iv(a)na krst(ite)la . ki
est bil' sv(€)t(i)Iniks pre(d) propo-
vidaniems h(resto)vim'. i za-

to govori se ap(usto)ls pred'

ev(a)nj(e)lit © ot e(van)j(e)lié k(a)p(i)t(uls) .

Recen' ap(usto)ls pops osta-
vit' desnu stranu

ol'tara i poidet' nal-

ivo . i skazuet' da h(rbst)b
ostavi zidove za-

¢' ga ne tiSe prieti . ni
poslusati ni stvori-

ti zapov(€)di nega . 1 pr-

ide k' jin'tilom' . 1 k' po-
ganom' . to e(sts) k' nams ki va
nb verovasmo . i pri€ésmo
prop(o)v(€)danie i zakon' nego
otkudu zakon' ev(an)j(e)l(s)ki
1 vera h(resto)va li samo e(stb)

7d
pri krest'éneh’ . © zac€ e(van)j(e)l-

i€ 7' gl(a)vu otkr'venu poslu/Samo
Gda slisimo e(van)j(eli)e
stanemo stanovi-

to skozi poctens-

e 1 na z’namenanse . da sam'
zakon' ev(a)nj(e)lski spravl-
an(a)sb na n(e)bo s ok'riv'se gl(a)-
vi naSe s'kazuets da

zakons ev(a)nj(e)lski otkriva

vse zakrovi st(a)roga za-

kona . da ono ¢a stari

zakonb govorase otai

29RDO 1V, 16
20 RDO 1V, 24

O (¢itanju
poslanice??

O citanju
evandelja®’

O slusanju
evandelja
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15.

20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

zakon' novi — to e(sts) zako-
nb ev(a)nj(e)l(s)ki govori i évi
1 zakon' stari govora-

Se da poziraet' se ¢€-

g'n(a)cs . za grehi ¢(lovéca)skie
1 to biSe otaino . 1 z'kr-

veno zad' biSe da za-

kon' ev(a)nj(e)lski ot'kriva

ta zakrov' oCicae . d-

a ag(a)nca ki ubiése se z-

a grehi ¢(lovéca)skiee . skazue-
tb h(rbst)a ki biSe pozrts

za grehi roda ¢(lovéca)skago .

© ot zn(a)m(e)nié e(van)j(e)lie k(a)p(i)t(uls) :

Na zaceli e(van)j(e)lié st-
vorimo n(a)mp znamen-
ie kriza 1 imat' biti

8a
na Celé 1 na usteh' i na pr'-

seh' . © zac¢' zn(a)m(e)namo se k(a)p(i)t(uls .

Stvorimo zn(a)m(e)nie na cel-

€ . 1 pokazuemo da mi

veruemo v h(rbst)a propet-

ago bez' vsakogo pos'raml-

eni€ . 1 da drzimo veru

1 zakons nega 1 veliko
pozdravlenie . itidéii

m'nahu veliku psosot' (!)
vérovati v' h(rbst)a . 1 dr-

zati veru evanj(e)lsku

da nam' e(stp) vele pleme-

nito i pocteno verova-

ti v' s'tvoritela . 1 z-

ato se z'n(a)menuemo na ¢-

eli v' kom' e mesto cuv-

atelno i e(stp) mesto nav-

lacno . 1 kako govorimo

nosimo isp(ové)damo veru h(rbsto)v-
u prez' vs(a)k(o)go posmramle-
nié€ (!) © ot zn(a)m(e)ni na usteh'

Stvorimo n(a)ms zn(a)m(en)ie
k'riza na usteh' . sk-

azuet' da libav' ev(a)-
nj(e)lsku imamo govori-

O znaku kriza prije
¢itanja evandelja

O znaku kriza na

Celu

O znaku kriZza na

usnama
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30.

10.

15.

20.

25.

30.

ti i pred vsemi isp(o)v(€)da-
ti . © ot zn(a)m(e)ni na prsehs .

Stvorimo n(a)ms zn(a)m(e)nie na
prseh' . i zn(a)m(e)nuet' da

8b

imamo . da ima (!) . nosoti (!)

ri¢i ev(a)nj(e)l'ske v' prseh'

1 v misli n(a)Sei // ot knig'.

P(o)p' k(a)da pocnet' // e(van)j(eli)e
zn(a)m(e)nuet' k'nige kako

rekuci ovdi su k'nige

propetoga © ot znamenié

kriza na kon'ci e(van)j(e)lié .
Na kon'ci e(van)j(eli)é vsi tvo-
ret' sebi zn(a)m(e)nié kri-

za ko e(stp) oruzie proti d'-
évlu . ne onp vrag' pris-

ad' k' nams vzel' bi sl(o)vo
sliSanoe ot srd'ce n(a)si-

hs . 1 pameti v' zn(a)menie
kriza k' troQi razume-

ti se mozet' . to e(stp) pri-
Sastie h(rpsto)vo v mirb 1
saSas'tie v' adb . 1 sn-

idenie na nebo . k'da ¢i-

nimo z(na)m(e)nie kriza . im-
amo pricati priemat-

1. to e(stb) ot b(og)a o(t)ca ki e(stp) o(ta)ch
1 zacelo v'sih' rici

1 s'niti dolu knigam'

to e(stp) k' h(rest)u ki e sasalp
dolu v' mir' sa m(u)cenn
mrtav' i pogrebens bis(tb)

za n(a)sSe sp(a)senie i poto-
mbpb pr'nesemo ruku na str-

8c

anu livu . i zn(a)m(en)uet d-

a h(rpst)b vskrse ot mrtvih' . pri-
€ poide na pakal' . i z'n(a)-
m(e)nuet' ruku livu . 1 ize
s(ve)te o(t)ce ki bihu v' Imi-

bi (!) . 1 potom' nosimo na d-
esnu stranu . 1 skazuet'

O znaku kriZza na
prsima

O znaku kriza na
kraju evandelja
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10.

15.

20.

25.

30.

10.

15.

da h(rest)s pokle pride na pa-
kal' vzide n(a) n(e)bo . i sédit'

o desnoti o(t)ca . 1 p(a)ki na sud-
ni d(a)nk hoce priti suditi

zivim' i mrtvim' . © ot kad-

iI'nika i tam'éna .

Kadil'niks ki e(stp) zatvo-

ren' z'gora a utalp

oposreda skazuet' sr(pd)-

ce n(a)Se da ima biti za-
tvoreno da ne gleda ni

zeli stanwé z(e)m(a)lskoga .
imats biti utal' z'go-

ra k' zelenili n(e)b(e)skomu .
ogans ki e v' kadil'nici .
skazuet' libave ka im-

a biti v sr(sd)cih' n(a)Sem' . ta-
m'éns ki gori va ogni i da-
h'net' skazuet' m(o)l(i)t(a)v(p) . ka
ima biti 1 goriti vaz-

gna v sr(pd)ci naSem' . 1 ima-
t' dahnuti za devoc-

ionk . © ot taine k(a)p(i)t(u)lp

8d

Potom' govori se tai-

na . za¢' otai govori

se . po stari zakons govor-
ahu 0 visokim' gl(a)som' .
i t'dae uzanscu®*’ s pas't-
iri naucise U napamet' .

1 pasuce pochu G napa-
met' v' pol(i)h'. i oCe stv-
orenoreno (!)e(stp)da niki d(a)ns bi-
hu pas'tiri na poli i

v'zeSe ed(i)n' hl(€)bs 1 pol-
oziSe ga z'vrhu ednogo
kamika . 1 pocaSe govo-
riti tainu . 1 tdae ot b-
(0)Z'ega poslanié stvo-
reno bi . da on' hlibs obra-
ti se v pl'ts . a pas'tir-

BIRDO 1V, Pr, 16,1V, 8; IV, 1011V, 31
232 AmLib 3, 20; RDO 1V, 32, 4-10; IV, 35
23 SMtIIL, 6, 125

O kadionici i
tamjanu®!

O tajni**?
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20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

1 latim' osueniem' ot g(ospo)d(i)-
na osueni bise . i zato

ot onoga vr(€)mene s(ve)tim' u-
rejleniem’ (!) narejeno bi

da taina ne govori se

visokim' gl(a)soms da 1
ah'kims gl(a)soms ©Oot s(ve)ta
Po taini iza propac-

10 giviru se tri krat'

s(ve)tb na Cast' s(ve)toi tro-

ice zaC' i prosimo sp(a)s-

ti se va visnih'. 1 pri-

bliziti se k z. (9) . ¢inoVv'

9a

anj(e)lskih' imenovanih'

v' propacii . © k(a)p(i)t(uls) ot patene
Potom' skriva se pa-

tena 1 drzi se skriv-

ena do ocen(a)sa . i potom' &-

vla se patena . © k(a)p(i)t(ulp) ot &(vleni€)

Patena e(stp) okrugla .

i vs(a)karic' e ok'rugla

ka nima zacela no (!) ko-

n'caito v' pateni s'ku-

zue (!) b(o)z(a)stvo ko nimalo

ni ima zacela . ni kon'c-

a budet' imiti nigd-

are . kada paténa skri-

vaet' se . skazuet' da

b(0)z(a)stvo nam' e t(a)da skr'-
veno i zakr'veno . da k'd-

a patena évlaet' se .

gda popb poc'net' o¢(e)n(a)s'
skazuet' da kada pr'-

idosmo k' ocu n(a)Semu ki

e(stp) n(e)b(e)sih' . tada b(o)z(a)s-
tvo ko e(stp) skr'veno nams 1
zakr'veno v' miré semb

évit' se nams . 1 uzrimo e

kakovo e(stp) . © k(a)p(i)t(uls) t(€)la h(restov)a ra(zdélenie)

Po o¢enasi raz'dili-

Z4RDOIV, 34
235 AmLib 3, 27; RDO 1V, 50
BSRDO 1V, 51

O Sanctus

234

O pateni

O otkriva
patene

nju

235

O frakciji Tijela

Kristova

236
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30.

10.

15.

20.

25.

30.

t' pops sv(e)ceno s(ve)to t-
€lo h(resto)vo na tri dele .
1 polozit' na pate-

9b

nu.b. (2) dela. aednu po-
lozi v' kaleZ' . 1 ska-

zuet' da telo h(rpsto)vo
priem'let' se . na st(a)vu (!)
onih' ki su v Zivote v-
ecnom'. 1 na o€icenie oni-

h' ki su va oc€icenii .

1 na spasene oni (!) onih' ki
su v semb mire. na onih'
délih' ki su v' pate-

ni priml{ se na Cast' s(ve)t-
th' ki su v'slavi . d'-

rugi dél' priemle se .

za onih' ki su v' o¢icen'ii

da bi se br'Ze ocistil-
111izb(a)v(i)li ot muke . tret-
i dels ki se polaga v

kalezp i primiSuet' se

krivi za nasp ki smo po-
grebeni v tugah' sega
s(vé)ta da po pl(st)i i po k'rvi
h(resto)vi opravdamo se .

1 izb(a)vimo se ot muke
pakslene z(a)le . © ot' ag(a)nce b(o0)zi
Agan'Ce b(0)zi govori

se . tri krat' na Cast'

s(ve)te troice . ka namsp pos-
la ag'nca neporocna
is(u)h(rest)a . ki izb(a)vi nas' ot g-
rih' n(a)sih' v' kr'vi s'voei

9¢

ot toga zac' vzivamo

toga agn'ca tri kratp

da se razumiti more .

da za tri krat' imamo

prositi to ests da ot-

pust' n(a)ms gr(€)hi n(a)se i
da zivit' n(a)se . da ne ve-
¢e vpademo v grihp

27 AmLib 3, 33; RDO 1V, 52

O Agnus Dei*’
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10.

15.

20.

25.

30.

10.

15.

1 da privedet' n(a)sb v rai-

sko veselie . i potom'

reCemo ag(a)nce b(o)zi ki
vz(e)mlesi grihi mira

p(o)m(i)lu(i) nas' to e(stp) otpusti n(a)-
mb gr(€)hi n(a)se stvorene .
drugovi¢' govorimo ag-

ance b(0)zi v'z(e)mle gr(€)hi

mira p(o)m(i)lui n(a)ss to e(stb) poma-
gai n(a)ms . 1 za ruku dr'z-

1 n(a)sb da ne v'pademo

v grihe treti¢' govo-

rimi (!) . agnce b(0)zi vz-

emle gr(€)hi mira

da(i) n(a)msb mirs to e(stp) do-
vedi nas' k' miru zivo-

ta vecnago da gr(€)hp

v nas' ne more biti . © za-

¢ pop' vraca se n(a) k(o)nci mis(e)
nadesno / Potom' pops v'zvrati

se na desnu stranu

oltara . skazuet' da

9d

na kon'ci sega s(vé)ta . po s-

mr'ti anbtih(resto)vi h(rbst)b vzvr-
ati se ti . k' ildeom' itidé-

1 budut' plks h(rbst)sé(n)ski

ne zato da h(rpst)b ostav-

it' n(a)sp da i mi itidéi bu-

demo edino stado .

s(a)m' h(rpst)b budets n(a)ms e-
d(i)nb pastir' . © misa e(stb) .

Pops na kon'ci mise ot-
pucaets plks govor-
eCi idite misa e(stp) ka-
ko rekuci v'stanite

1 poidite . za¢' ni s'
tan'é v sempb mesti

da imamo poiti v Zi-
vot' ve¢ni po dob'rih'
délihs . 1 to moremo
uciniti lazii po do-

Z¥RDO 1V, 57
ZRDO 1V, 57

O zavr$etku mise?®

O otpustu na kraju

mise

239
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20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

30.

brih' délihe are mi-

sa e(stp) . 08'ti€ po koi iz-

b(a)vleni esmo ot ob'last-

1d'(€)vle . i vr(a)ta raiska

n(a)mse otvorena esu . po-

toms pops bl(agoslo)vits

plks 1 v's(a)ki imat' se

zn'm(e)n(a)ti . © zac' se zn(amenue)m(b) .

I imamo nams stvori
ti znam(e)nie kriz-
a na Celi v'sakoga

10a

vr(€)mene g'da govori se b(oz)e
pomo¢' motl v'nmi . na k(o)nc-

1 gda govori se g(ospod)s da i n-
amsp stvori mirk . 1 paki ima-

mo se znemenati gda

govori se . veliCit'

d(u)Se moé g(ospod)a . i paki gda

govori se bl(agoslovle)ns g(ospod)s b(og)s iz(drai)l'.

1 paki gda govori se ni-

ne otpucaesi . i paki gda
govori se s(ve)tb . 1 paki na
kon'ci ag(a)nbCe b(0)zi . i pa-
ki na kon'ci mise gda pop'
b(lagosli)vla plks. i paki na ko-
n'ci o¢(e)n(a)sa . pameti da
kako s'toimo s'tano-

vito gda se govori .
e(van)j(eli)e . tako imamo st-
ati stanovito da

govorimo ili s'lisSimo

vsa svrhu r(e)cena . © ot prv-
oga stanen'é popova pri o(ltaré)
Prvo stan'e . ko stvor-

it pops v desnoi s-

trani ol'tara . skazu-

et' stanovit'stvo

adama v koms b(og)s stvor-
1 ga . premenenie popov-

0 o(tp) desne strane na li-

vu skazuet' s'pade-

HORDOIV, 11

O znaku kriZza na
kraju mise

O pristupu oltaru®*
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10.

15.

20.

25.

30.

10.

10b

nie prvoga ¢(lové)ka ot vis-
oti v' tugu. stanne

oposred' ol'tara . zn(a)-
m(e)nuet' smr't' h(rbsto)vu

ku e(stp) tr'p(i)lb oposréed'
z(e)mle . v'z'vracenie na
konsci mise na desnu

stranu . skazuet' o-

bracenie roda ¢(lovéca)sko(ga)
© ot muki g(ospo)ne . k(a)p(i)t(uls) .
Ot muki 1 semr'ti g(ospo)d-

ne to videno e(stn) . da g(ospo)d(i)-
nb n(a)s$p . vsemoguci is-
tinbni is(u)h(rbst)b . za nas' gr-
1$'nih' umrti spodobil’

se e(stp) . 1 m(u)Cen' e(stp) m(u)Ceniems sr-
amot'nim' . op'Cin'skim' mu-
¢eniems . 1 bolez'nivim' .

1 tako bi nega muka sr-
amot'na i nepoctena z-

a troe . prvo zac' bi v' go-

ri kal'varii gdi se zl-

otvor'ci ubiéhu. drugo

za sramot'no osuenie

zaCp smr't'Ql gores't'-

nu sramot'nu osuens b-

1.to e(stp) semr'titi kriza .

zac' prié bise k'riz' os'

uenie raz'boinikom'o (!) . tre-
to e(stb) za sramot'no s'dru-

10c

zenie . za¢b mel dvima r-
az'boinikoma bise raspe-

tb . 1 paki e(stp) nega muka b-
olez'miva . za troe . pr'v-

0 za plemen'¢inu . i za

plt' prek'ras'nu ku imise

v téli svoems . i kol-

iko e(stn) Cl(ové)ks vece pleme-
nit' toliko e(stp) nega muk-

a vece teska . drugo e(stp)

da kada ¢(lové)ks muci se po
nepr(a)vdé i bes'pravdé z-

HILA ST

O Kristovoj muci?*!
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15.

20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

a gréhi svoe stuza-

et' se . treto e(stp) k'da mu-
Cit' se 1 stuzevaet'

v' onih udeh' . za s'bsb-

ran'e Zils ke su v ruka-

h'i v nogah'. i paki neg-

a muka bi op'Cin'ska za-

¢' po v'sih' udih' i po vsih'
stranah' téla s'vog-

a . nesmr'ne rane tr'piSe
skozi n(a)sk gr(i)$nih' 1 kako
bi usuen' 1 stuZzen' mu-

ku opcin'sku . za¢' ne bi
muka nega otvecala b-

1 grihu ¢(lovéca)skoga roda .
da muka smr'ti nega

hotiSe n(a)sp izbaviti

1 to tvorenie hotilich

10d

da kako prvi ¢(lové)ks v(a)sp bis-
e okalans po g'resi ta-

ko bi h(rest)b osuens po vse-
m' teli . 1 kako prvi ¢(lové)ks s-
agrési v' pogledan'-

1. t(a)ko h(rest)s bi osuens v'
pogledansi . za¢' za-

krise lice ego . 1 kako prv-

1 ¢(lové)ks sagrési v pogl-
edan'ii v' sliSan'i . to e(stp)
sliseci gl(a)s' kac'i . da

bi €lb ot éblka vet'-

hoga i tako h(rbst)s bi osue-

nb V' sliSan'i to e(stp) sl-

1SeCi . za¢' proklati

zidove mimohodece

p'sovahu kako prvi ¢(lové)ks s'-
grési v okus'n'i éduc’

éblko vet'ho . i t(a)ko h(rbst)p
bi osuen' v' okuSen'i . otkud-

a davahu mu piti oc-

at' s' zI'¢iti misano . 1 k-

ako prvi ¢(lové)ks s'grési v o-
bonani . to e(stb) obonalc' €b-
lko vet'ho . i tako h(rest)s bi
osuen' va obo(na)n'i . zac¢' pr-
opet' bise v' gori kal-
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30.

10.

15.

20.

25.

30.

10.

variis'koi . i onsdi bis-
e mesto smrd(e)ce skoz-
i telesa t(e)l(e)sa osuenih'

11a

ki se od'ni ubiéhu . 1 kako
prvi ¢(lové)ks s'grési v tak'ne-
n't v'zmué ébl'ko vet'-

ho . 1 kako h(rbst)s bi osuen' v'
tak'nen'i . zac' prigvoz-

diSe ruci ego . k' krizu

1 paki prvi ¢(lové)ks s'grési
nogoma hode¢' hote¢i j-

isti €b'lko vetho . 1

tako h(rpst)s bi osuens v' n-
ogah' . zaCp probise

nozi nega i k' krizu pri-
gvozdise . i tako vis-

tinu e(sts) da h(rest)b bé osuen' o-
p'€in'sko po vsems t(€)I€ . 1 op'c-

in'sko po vséhs udeh' . boléz-

an' e(stp) imél' . i kako govori b(la)z(e)-

ni br'narde gl(a)vu anj(e)lski-
m' pres'trasna d(u)homs . ostr
otu t'ré€ bode se lice

lip'se v'sih' s(i)n ¢(lovéca)ski-
hs . s'linami zidov's-

kimi oskrunuie se . o¢i sv(¢€)-
tléisi sl'nca pomrac-

ueta se v smrti . usi

ke slise anj(e)lskie pés'-

ni . sliSe ot grés'nikove
velika poruganié . ust-

a ka uce anj(e)li na sl(a)vu
Z'l'¢1 oc'ta napa(€)t se .

11b

nozi kima se anj(e)li i ar'-
h(a)nj(e)li poklanad . zac'
pres(ve)ti es'ta . k' kri-

zu Cavli pribié-

eta se. telo pr-

elipo i prekrasno bi-

¢i teput' . pres(ve)taé
reb'ra kop'em' probodose .
i ¢a vece k' tomu ne os'-
ta v nem' celo nista-
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15.

20.

25.

30.

10.

15.

20.

25.

re zac' biSe v nemsb V's-

e raneno ne vece eziks .

kim' bi za grehi m(o)lilp

1 mater' uc¢(e)n(i)ku naporuc-

ilb . 1 kako prvi ¢(lové)ks s'grés-
1.1bé mrt(a)v'. d(u)hovnims z-
akonom' . i predans v ruci
ob'las'ti d'év'lei . t(a)-

ko h(rbst)s bé mr'tav' t(€)les-
nims zakonom' . 1 predann

v' oblast' Zidov'sku .

1 kako smrt' prvoga ¢(lové)ka

bi po dreve vet'hom' .

t(a)ko smrt' h(rpsto)va bi po dr-
évi kréza . da d'évl'

po drévi premagase. i po

drévi bo premozen' h(rpsto)mn
g(ospode)ms n(a)$(i)mp hotiici h(rpst)s umr-
eti semr'titi k'r(i)znot d-

a pokazal' bi da za v'-

11c

sih' n(a)sk tr'pit' muku . i z-
a sp(a)s(e)nie v'sih' umirae-
t' . na z'dolna stra[n]-

a kriza skazu-

et' da tr'pitp

za onih' ki su va o€i-

¢eni . da bi se br'ze

ocistili 1 posli

v' sl(a)vu vecnull . go-
r'n'na strana kriza s'-
kazuet' . da po no (!) muc-
1 otvaraet' n(a)ms n(e)bo i
rai . to e(stp) d'vor' n(e)b(e)ski .
liva strana kriza

skazuet' da tr'pit'

za nepriétele da b-

i e privet' (!) k' m(i)l(o)sti o(t)c-
a svoego. des'na str-

ana kriza skazuet'

da tr'pit' za priét-

ele da privel' bies'

s(o)botl v' sl(a)vu véc'nu-

U . 1 p(a)ki po rukah' ke na
krizi ras'teg'nene bi-

hu . skazuet' da vse on
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30.

gotov' e(stp) priéti ki ho-

tet' k nemu priti . i p-

aki videno e(stp) da g(ospo)di-
n' ni bilp m'ratav' (!) ni

na n(e)b(e)si ni na z(e)mli da

11d

v aeri ki e(stp) meli n(e)boms 1 z(e)-
mld. na skazanie . da o-

nb e(stp) prva sreda ki tvora-

Se mir' mel n(e)b(e)skims 1 z(e)m(a)l-
skimb mel n(e)boms i ¢(lové)kom'
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farmaceutskog tehni¢ara 2008. godine. Iste godine upisuje Katolicki bogoslovni fakultet
SveuciliSta u Zagrebu te zapocinje svecenicku formaciju u Nadbiskupskom bogoslovnom
sjemeniStu u Zagrebu. Na istom fakultetu diplomirao je 2013. godine sa temom diplomskog rada:
,»Neki elementi euharistijske ekleziologije Josepha Ratzingera/Benedikta XVI.“ pod mentorstvom
doc. dr. Nikole Vukoje. Po zavrSetku studija i nakon dakonskog redenja zapoceo je pastoralni rad
u Varazdinskoj biskupiji: kao dakon vrsio je sluzbu u zupi Sv. Jurja na Bregu u Medimurju, kao
sve¢enik dvije je godine vriio sluzbu Zupnog vikara u Zupi Presvetog Trojstva i Svetistu
Predragocjene Krvi Kristove u Ludbregu, a od 2016. do 2019. godine sluzbu zupnog vikara u Zupi
Sv. Nikole u Varazdinu. Trenutno vrdi sluzbu zupnika u Zupi Presvetog Trojstva u Legradu i
upravitelja zupe u Zupi Uznesenja BlaZzene Djevice Marije u DPelekoveu. Od 2016. godine
doktorand je fundamentalne teologije na Katolickom bogoslovnom fakultetu SveuciliSta u
Zagrebu. U dosadasnjem radu bio je glavni i odgovorni urednik ¢asopisa ,,Spectrum - ogledi 1
prinosi studenata teologije” u Zagrebu, te voditelj tribina u Nadbiskupskom bogoslovhom
sjemeniStu u Zagrebu. U sklopu znanstveno-istrazivacke formacije na doktorskom studiju,
sudjeluje u radu domacih i inozemnih simpozija, te radove objavljuje u domaéim 1 stranim
teoloSkim casopisima. Od 1. veljace 2020. suradnik je Staroslavenskog instituta na projektu
»Interdisciplinarni pristup hrvatskoglagoljskomu misalu na primjeru Misala kneza Novaka* (IP-
2019-04-3797) Hrvatske zaklade za znanost.

POPIS OBJAVLJENIH DJELA
Radovi u ¢asopisima - znanstveni i pregledni radovi

1. Silvio KOSCAK, Teolosko-alegorijsko tumadenje noéne sluzbe oficija u liturgijskoj
ekspoziciji Guilielmusa Durandusa (1230. — 1296.) s naglaskom na antifone i psalmodiju,
u: Slovo: casopis Staroslavenskoga instituta u Zagrebu, 70 (2019.), 23 — 46. (medunarodna
recenzija, ¢lanak, znanstveni)

2. Silvio KOSCAK, Susret svetog Franje i sultana Malik al-Kamila kao paradigma
postkoncilskog medureligijskog dijaloga, u: Obnovijeni zivot: casopis za religioznu
kulturu, 74 (2019.) 1, 71 —83. (domaca recenzija, pregledni rad, znanstveni)

3. Silvio KOSCAK, Homilije Aurelija Augustina o svetkovini Pedesetnice u kontekstu borbe
protiv donatista, u: Crkva u svijetu: CUS, 53 (2018.) 4, 647 — 660. (medunarodna recenzija,
pregledni rad, znanstveni)

4. Kristijan KUHAR — Silvio KOSCAK, Rimski prvosveéenici u vrijeme ¢irilometodske
misije : Roman Pontiffs in the Time of Cyrillo-Methodian Mission, u: Constantine's
Letters/Konstatinove listy, 10 (2017) 2, 43 — 61. (medunarodna recenzija, Clanak,
znanstveni)
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Struéni radovi

5. Silvio KOSCAK, Kenoza kriza — forma i sadrzaj svjedoganstva suvremenih Kristovih
svjedoka. Promi$ljanja na tragu Hansa Ursa von Balthasara, u: Diacovensia: teoloski
prilozi, 25 (2017) 4, 617 — 637. (domaca recenzija, ¢lanak, strucni)

Drugi radovi u ¢asopisima

6. Silvio KOSCAK, Marijan MANDAC, Krst i euharistija u novozavjetnoj i otatkoj predaji,
Krs¢anska sadaSnjost — Sluzba Bozja, Zagreb — Split, 2016., 208 str., u: Diacovensia:
teoloski prilozi, 25 (2017) 1, 172 — 174. (podatak o recenziji nije dostupan, prikaz, ostalo)

SaZeci sa skupova

7. Silvio KOSCAK, St. Jerome in expositio missae of Amalar of Metz (775 — 850) and
William Durand (1230 — 1296), u: Hieronymus noster ; Simpozij ob 1600-letnici sv.
Hieronima ; Zbornik povzetkov predavanj na simpoziju, Jan Dominik BOGOTAJ — David
MOVRIN — Miran SPELIC (ur.), Ljubljana, 2019., 104. (predavanje, medunarodna
recenzija, sazetak, ostalo)

8. Silvio KOSCAK, Teolosko-alegorijsko tumadenje noéne sluzbe oficija u liturgijskoj
ekspoziciji Guilielmusa Durandusa (1230. — 1296.) s naglaskom na antifone i psalmodiju,
u: Rimski brevijari od 13. stoljeca do Tridentskog sabora: jezik, pismo, tekst, slika, funkcija,
ustroj - knjiga sazetaka, Milan MIHALJEVIC —Andrea RADOSEVIC (ur.), Zagreb, 2018.,
27 — 28. (predavanje, medunarodna recenzija, sazetak, znanstveni)

9. Silvio KOSCAK, Rimski prvosveéenici u vrijeme ¢irolometodske misije, u: Collection of
the conference abstracts, Martin HUSAR — Peter IVANIC — Martina LUKACOVA (ur.),
Nitra, 2017. 52 — 53. (predavanje, medunarodna recenzija, sazetak, ostalo).
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