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Sazetak

Ovaj diplomski rad bavi se istrazivanjem moralnog ustrojstva ¢ovjeka u svjetlu
kr§¢anske objave. Rad zapocinje govorom o ¢ovjeku Koji je stvoren na sliku BoZju i ¢ijem
dostojanstvu odgovara da djeluje prema toj stvorenosti. To ljudsko dostojanstvo
prepoznajemo na nekoliko razina prikazanih u ovom radu. Bog je covjeku objavio
moralni zakon kao i istinu da je ovjek sposoban spoznati taj zakon i prionuti uz njega
kao vrhovno dobro i istinu. Kao nositelj oznake slike Bozje po daru razuma i slobode,
covjek tezi ka spoznaji dobra i istine. On u svojoj slobodi kao bitnoj konstituciji njegove
moralnosti slobodno pristaje uz spoznatu istinu i dobro te se voljno sav prema njima
usmjerava u svojem djelovanju. U savjesti ¢ovjek otkriva moralni zakon koji govori o
njegovom moralnom ustrojstvu i koji ga potice da bira dobro, a odbacuje zlo. To otkrice
moralnog zakona zrcali njegovo dostojanstvo. Rad prikazuje i dramu grijeha kojim je
Covjek zlorabio svoju slobodu te je tako ranio svoj razum, svoje dostojanstvo, svoju
savjest i samu slobodu te tako odbacio objavljenu mu istinu o njegovu smislu i konaénom
cilju. Sukladno tome, rad prikazuje i obnovu ¢ovjeka u Isusu Kristu u kojem ponovno
biva osvjetljena istina o covjeku kao slici Bozjoj te u njemu on biva osposobljen djelovati

sukladno njegovu moralnom ustrojstvu.

Kljuéni pojmovi: slika BoZja, moralno ustrojstvo, razum, sloboda, moralna savjest,

dostojanstvo



Summary

This thesis deals with the research of the moral structure of man in the light of
Christian revelation. The work begins with a speech about man, who was created in the
image of God and whose dignity corresponds to acting according to that creation. We
recognize this human dignity on several levels presented in this work. God revealed to
man the moral law as well as the truth that man is capable of knowing this law and
clinging to it as the supreme good and truth. As the bearer of the mark of the image of
God by the gift of reason and freedom, man aspires to the knowledge of good and truth.
In his freedom, as an essential constitution of his morality, he freely agrees with known
truth and goodness and willingly directs himself towards them in his actions. In the
conscience, man discovers the moral law that speaks of his moral constitution and that
encourages him to choose good and reject evil. This discovery of the moral law reflects
his dignity. The work also shows the drama of the sin by which man abused his freedom
and thus wounded his reason, his dignity, his conscience and freedom itself, and thereby
rejected the truth revealed to him about its meaning and ultimate goal. Accordingly, the
thesis shows the renewal of man in Jesus Christ, in which the truth about man as the image
of God is illuminated again, and in him he is enabled to act in accordance with his moral

constitution.

Key words: image of God, moral structure, reason, freedom, moral conscience,

dignity
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Uvod

Nase vrijeme obiljeZeno je goru¢im pitanjima o slobodi, istini, ljudskim pravima,
ljudskim dostojanstvu, pravdi, po¢etku i zavrSetku ljudskog Zivota, spolnosti i autonomiji.
Sva ta pitanja prate brzi informacijski, komunikacijski i tehnoloski napredak. Naime,
postavlja se pitanje da li napredak istovremeno odgovara i moralnoj snazi ¢ovjeka kako
bi usred brzog rasta i razvoja sa¢uvao temeljno ustrojstvo vlastitoga bi¢a. Krs¢anska
objava otkriva nam moralnu strukturu ¢ovjeka po kojoj ima po¢asno mjesto medu svim
Bozjim stvorenjima. Svetopisamska objava ¢ovjekovu moralnu strukturu izri¢e pojmom
slike Bozje. 1z ove objavljene istine o covjeku Crkva is¢itava i tumaci njegovo moralno
ustrojstvo te njegov smisao i cilj prema kojemu je upravljen. Ova tema biti ¢e razradena

u tri poglavlja.

Prvo poglavlje ovoga rada razraduje svetopisamsku istinu o stvorenosti ¢ovjeka
na sliku BoZju kojom Sveto pismo odmah na prvim stranicama karakterizira covjeka i
bitno ga odreduje u njegovu odnosu prema Bogu i njegovu stvorenju. Ovdje je bitno
izloziti etimoloSku razradu termina kojima se Sveto pismo koristi kada govori o ¢ovjeku
te samoj slici 1 slicnosti. U izrazima antropolosSko-teoloskih termina kakve nalazimo u
svjetlu krs¢anske objave, rasvjetljuje se i objavljena istina o ¢ovjeku kao slici Bozjoj.
Covjekova ranjenost grijehom proizlazi iz njegove slobode i autonomije u kojoj slobodno
raspolaze sobom. Covjek je, odbijajuéi priznati Boga podelom i svrhom svoga Zivota,
izgubio prijateljski odnos s Bogom. 1z toga stanja ¢ovjek se nije mogao spasiti sam, nego

mu je Bog ponovno otvorio moguénost povratka izvornome dostojanstvu.

Drugo poglavlje ovoga rada razraduje pojam objavljenog morala. Moral stavljen
u kontekst Bozje objave pokazuje se prvenstveno kao Bozji dar ¢ovjeku, a onda i
covjekov odgovor na taj dar. U tom kontekstu se u ovom poglavlju govori o daru slobode
kao konstitutivnom elementu moralnosti covjeka stvorenog na sliku Bozju. Sloboda je
dar i odgovornost te je njezina bitna usmjerenost prema Bogu kao najvisem dobru i istini.
Osim toga, ¢ovjek je osobito Bogu sli¢an po daru razuma kojim nadvisuje stvoreni svijet
te prodire u samu dubinu stvari spoznajudi istinu i dobro te usmjeravajuci svoj Zivot i
djelovanje prema istima. Naposljetku se govori o dostojanstvu ljudske osobe koje se
zrcali u njenoj dijaloskoj naravi te obdarenosti slobodom i razumom po kojima spoznaje

i slobodno pristaje uz moralni zakon koji odzvanja u njegovoj moralnoj savjesti.



Trece 1 posljednje poglavlje ovoga rada razraduje temu savjesti kao intimnog i
skrovitog mjesta susreta Boga i covjeka. Naime, savjest je antropoloska datost, ali u
kontekstu moralnog ustrojstva, otkriva i bozansku dimenziju covjeka. U tom smislu
zelimo prikazati pojam, znacenje savjesti u svjetlu krS¢anske objave te pokazati njezino
znaCenje za moralno ustrojstvo ¢ovjeka. Zatim zelimo pokazati da dostojanstvo moralne
savjesti proizlazi upravo iz otkrivanja i priznavanja Boga kao temeljnog pocela i svrhe

ljudskoga zivota koji se zrcali u savjesti.

U ovom radu zelimo prikazati moralno ustrojstvo covjeka kakvo nalazimo u
svjetlu krS¢anske objave. Cilj rada je prikazati i posvijestiti dostojanstvo cCovjeka
stvorenog na sliku Bozju kojemu odgovara da djeluje sukladno moralnom ustrojstvu.
Covjek kao takav sposoban je raspoznati dobro od zla, prepoznati istinu i slobodno uz nju
pristati. Moralno ustrojstvo ¢ovjeka ima svoje ishodiste u stvorenosti na sliku Bozju kako
nam to svjedoCi krS¢anska objava. U izradi ovog diplomskog rada sluzit ¢emo se

dokumentima crkvenog Uciteljstva i relevantnom moralno-teoloskom literaturom.



1. Otajstvo Covjeka u svjetlu stvaranja i spasenja

Govoriti o0 moralnom ustrojstvu covjeka u svijetlu krs¢anske objave prije svega
znadi staviti ga u ,,3iri obzor antropologije i biblijskih teologija.“! Stoga je potrebno na
temelju svetopisamskog shvadanja osvijetliti viziju osobe stvorene na sliku Bozju,
obdarene slobodom i razumom sposobnim spoznati dobro i zlo. Grijehom je Covjek
ranjen, ali je spasenjskim Bozjim zahvatom u Kristu njegovo dostojanstvo obnovljeno i

covjek je pozvan na zajednistvo s Bogom po Isusu Kristu.

1.1. Covjek stvoren na sliku Bozju

Citava biblijska antropologija temelji se na tvrdnji da je ovjek stvoren na sliku
Bozju. To su prve rijeci koje u Svetom pismu susre¢emo o covjeku, a sve kasnije receno
detaljnije je tumacenje ove pocetne tvrdnje. Ona je i nosilac namjere biblijskih pisaca da
demitologiziraju stvarnost i prikaZzu je kao stvorenje stavljeno u odnos sa svojim
Stvoriteljem.? Objava Svetog pisma u izvjestaju o stvaranju podastire vjetne i
nepromjenjive istine o Bogu, svijetu, Zivotu 1 ¢ovjeku, a ne prirodoznanstvene istine o
ustrojstvu materije i njezinu povijesnom razvoju.® Post 1,1 jasno izri¢e da je izvor sveg
stvaranja sam Bog: ,,U pocetku stvori Bog nebo i zemlju.” Biblijski je pisac terminom
nebo oznacio sve nevidljivo, a terminom zemlja sve vidljivo §to je stvorio Bog. Tako je
naglasio apsolutnu univerzalnost stvaralackog Bozjeg ¢ina. Time se istiCe da sve nastaje
po Bozjem odredenju i da je sve slobodni dar Boga stvoritelja. Kao posljednje stvaralacko
djelo biblijski pisac opisuje stvaranje ¢ovjeka, muskarca i zene (Post 1, 26-27) te se prema
redoslijedu pripovijedanja ¢ovijek javlja kao cilj Bozjeg stvaranja.* Motiv ¢ovjeka kao
stvorenja Bozjega Cesto se moze pronaci u Svetom pismu. On ima dvije svrhe. Jedna
svrha naglasava neizmjernu razliku izmedu ¢ovjeka 1 njegovog Stvoritelja. Tako ga potice

na zivot u poniznosti pred Bogom kao istinski put Zivljenja. Svrha drugog motiva sastoji

L PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISWA, Biblija i moral. Biblijski korijeni kri¢anskog djelovanja (11. V.
2008.), Zagreb, 2010., br. 3 (dalje: BM).

2 Richard PAVLIC — Martina VLAHOVIC, Covjek — slika Bozja. Teoloska interpretacija i suvremeni
izazovi, U: Rijecki teoloski ¢asopis, 50 (2017.) 2, 360.

3 Usp. Tonéi MATULIC, Sloboda i racionalnost u svjetlu evolucionizma kao totalnoga svjetonazora ili:
Pitanje o ¢ovjeku u svjetlu stvaranja i evolucije?, u: Diacovensia, 20 (2012.) 1, 42.

4 Usp. Adalbert REBIC, Stvaranje svijeta i covjeka, Zagreb, 1996., 55-62.



se u podsjecanju na veliku paznju koju je Bog posvetio u ¢inu stvaranja covjeka i na
duhovnu obdarenost koja kvalificira ljudsko bi¢e. U Svetom pismu nalazimo mnostvo
metafora, izriaja i pojmova kojima se Zeli osvijetliti otajstvo Covjeka. Iz stvorenosti na
sliku Bozju ¢ovjek otkriva svoj poziv koji treba ostvariti kao bi¢e sposobno za spoznaju
dobra i zla, §to odgovara Bozjem objaviteljskom naumu s ¢ovjekom po kojem je ¢ovjek

pouden o istini svoje ¢udesne naravi.’

Sveto pismo ne donosi definiciju ¢ovjeka, ali biblijska antropologija pomaze nam
razumjeti temeljno ustrojstvo ¢ovjeka. Rije¢ je o opisu stvaranja ¢ovjeka kada Bog u
trenutku stvaranja kaze: ,,Na¢inimo covjeka na svoju sliku, sebi sli¢na, da bude gospodar
(...) Na svoju sliku stvori Bog covjeka, na sliku BoZju on ga stvori, musko i Zensko stvori
ih* (Post 1, 26-27).% Upravo ovi redci predstavljaju najsnaznije odstupanje opisa stvaranja
covjeka od opisa svih ranijih djela stvaranja. Ovdje je stvaranje ¢ovjeka opisano kao
Bozja odluka zajedno s poblizim odredenjem covjekove naravi i zadace, a ne kao
stvaranje po zapovijedi. Naglasak je stavljen na kako i zasto Bog stvara ¢ovjeka, a ne na
sam ¢in stvaranja. Bog svoju odluku izrazava u obliku samooslovljavanja u pluralnom
obliku (,,na¢inimo*) §to je svojstveno samo stvaranju ¢ovjeka. Ovo je ujedno 1 jedino
mjesto gdje Bog sam sebe oslovljava. Prema tome, njegova odluka da stvori covjeka
oznacuje novi pocetak i ukazuje na vaznost stvaranja ¢ovjeka i posebnost njegove
egzistencije.” Zapravo, ,,sredisnji polozaj ¢ovjeka dolazi do izrazaja ne samo u dinamicki
stupnjevanoj izgradnji stvarateljskih dijela, nego je vise u intenzitetu nosecih teoloSkih

termina.*®

5 Usp. PAPINSKA BIBLIISKA KOMISWA, »Sto je coviek?« (Ps 8, 5). Putovanje kroz biblijsku
antropologiju (30. IX. 2019.), Zagreb, 2022., br. 45.

6 Usp. Ladislav NEMET, Teologija stvaranja, Zagreb, 2003., 150.

7 Usp. Anto POPOVIC, Od slike Bozje do BoZjeg sinovstva. Povezanost Staroga i Novoga zavjeta na
primjeru egzegetsko-teoloske analize odabranih svetopisamskih tekstova, Zagreb, 2008., 35.

8 Franz COURTH, Kr$¢anska antropologija. Bog-covjek-svijet, Pakovo, 1998., 32.



1.1.1. Osnovni pojmovi biblijske antropologije

Govoreéi o ¢ovjeku, u Svetom pismu Starog zavjeta ne nalazimo sistematiziranu
antropologiju tj. sustavno izraden nauk o ¢ovjeku. U starozavjetnoj antropologiji mnogi
vidovi Covjeka i1 njegovog odnosa prema Bogu i stvorenju su izrazeni pripovijedalacki.
Hebrejska rije¢ koja opcenito u Starom zavjetu oznacava ¢ovjeka jest ‘adam, ali uz nju
prostoje i drugi izrazi kojima pisac zeli opisati i druge mnogovrsne vidove u kojima se
zeli izraziti starozavjetni Covjek kao nefes, ruah basar, leb itd. Kako bi se shvatilo
starozavjetno razumijevanje covjeka potrebno je raSc¢laniti ove hebrejske izraze. Pri tom
treba voditi racuna da hebrejski izrazi za ¢ovjeka nisu tehnicki izrazi, nego imaju veci
spektar znacenja te je stoga u nasem jeziku teze naéi adekvatno i to¢no znacenje ili pak
jednu rije¢ koja bi bila u punom smislu istoznaénica. Kada starozavjetna antropologija
govori o ¢ovjeku, ona govori o konkretnom ¢ovjeku, odredenom prostorom, vremenom,
kulturom i religijom, a ne gleda na njega apstraktno. Pri tom ga gleda realno, kao
jedinstvo duse i tijela. Covjek je nedjeljiva cjelina i kao takav je u odnosu s Bogom i

drugima. Govoriti o jednom ili posebnom vidu &ovjeka znagi govoriti o ¢itavom ovjeku.’

Hebrejska rijec nefes jedna je od najistraZenijih starozavjetnih izraza i kao imenica
pojavljuje se 754 puta u SZ. On prvotno znaci ,,grlo®, ,,vrat”, ,,grkljan®, zatim ,,disanje*,
»Zivotni dah* pa onda izvedeno iz toga i,,dusa®, ,,zivot®, ,,zivo bi¢e*. Kada dolazi s rijecju
basar (meso, tijelo) ona oznacava nutarnji, duhovni vid ¢ovjeka, no i dalje oznacava
cijelog Covjeka i zato se ne kaze da Covjek ima nefes (dusa, zivot) nego on jest nefes. Sva
Ziva stvorenja, a ne samo covjek, imaju taj zivotni dah, zivot koji se shvaca vise kao
Zivotnost, vitalnost, a ne nesto Sto daje Zivot. U biblijskim tekstovima nefes naprosto znaci
»covjek”, ,osoba®, ,individuum®, ,netko®. Covjekov nefes je u posebnom odnosu
naspram Boga. Bog na njega djeluje spasenjski, ¢uva ga (usp. Ps 116 4, 8; 57, 2; 31, 8).
Zato on tezi za Bogom, izvorom Zivota, u nj se uzda, za njim zeda i gladuje (usp. Ps 16,
9; 33, 20; 42, 2. 3; 63, 2; 119, 20. 81 i drugdje). Prema tome, nefes podrazumijeva cijelog

govjeka u njegovoj vjekovnoj teznji prema Bogu, izvoru Zivota.'”

Hebrejska rije¢ ruah u SZ spominje se 389 puta i ¢esto ima isto znacenje kao i

rije¢ mefes. Osnovno znacCenje mu je ,vjetar”, ,dah®“ ,zivotni dah®, ,disanje”. U

9 Usp. Adalbert REBIC, Covjek u Bibliji Starog zavjeta, u: Bogoslovska smotra, 50 (1980.) 2-3, 168-171.
10 Usp. Isto, 171-172.



prenesenom znacenju znaci ,,duh* i ,,smisao®, ali nije antiteza izrazu basar (meso, tijelo)
nego obje rijeCi oznacavaju jednu te istu stvarnost, ali samo izrazenu pod raznim
vidovima. Rije¢ju ruah biblijski pisac zeli izraziti dinamicki odnos izmedu Boga i
c¢ovjeka u kojem Bog covjeku daje poseban dar koji se sastoji u posebnoj ulozi koju
covjek ima u povijesti spasenja. Ruah — duh — je bozanska mo¢ koja po ¢ovjeku moze
¢initi divna djela i niposto nije tjelesno uvjetovan. On je snaga, sila i mo¢ koja djeluje na
nefes, na dusu. On je pocelo ljudskog djelovanja te u pravom i1 punom smislu pripada
samo Bogu koji ga dijeli ljudskim bi¢ima, a da pri tom ne postaje sastavni dio Zivog bi¢a
u smislu da ga posjeduje. O duhu se govori na razli¢ite nacine u Starom zavjetu: obuci se
u duh (usp. Suci 6, 31: 1 Ljet 12, 19), duh je izliven (usp. 1z 29, 10: 44, 3; Joel 2, 28), biti
pun duha (usp. Izl 31, 3), Jahve stavlja duh u covjeka (usp. Iz 36, 11, Ez 36, 27: Br 11,
25, 29), duh izlazi iz ¢ovjeka (usp. 1 Sam 16, 14).11

Hebrejska rijec leb jos je jedan od pojmova kojima starozavjetni pisac oznacava
covjeka. U hebrejskom leb znaci ,,srce”. U semitskom mentalitetu srce je bilo srediSte
specificno ,,duhovnih* covjekovih funkcija kao $to su misljenje, osjecaji, htjenje. Srce je
srediSte Covjeka kao ljudske osobe. Ono je organ intelektualne djelatnosti 1 ljudske volje.
U njemu se kriju ljudske misli, nakane, procjene 1 odluke. U tom je smislu srce srediSte
odnosa s Bogom. U srcu ¢ovjek shvac¢a Bozju rije¢ i poziv te u srcu odlucuje hoce li ih
prihvatiti ili odbaciti. Iz srca se €ini dobro ili zlo (usp. Br 24, 13), srce se moze okrenuti
protiv nekog (usp. 1zl 14, 5), srce slusa rije¢ Bozju (usp. 1zl 9, 21), srce moZe otvrdnuti

(usp. 1z1 7, 14; 8, 11. 12. 28: 10, 1).12

Hebrejska rije¢ basar osobito je vazna za biblijsko poimanje ¢ovjeka. U Starom
zavjetu spominje se oko 270 puta, a najceSce u Petoknjizju (138 puta). Osnovno znacenje
rijeci basar jest ,,meso”, ,.tijelo*, ,,put™. Ona se ne koristi samo za ¢ovjeka ve¢ i za sve
Zivo Sto ima meso. No unato¢ tome pretezno se primjenjuje na covjeka te je tako postala
naj¢es¢i 1 najvazniji starozavjetni antropoloski izraz za ¢ovjekovu vanjsku, putenu, mesnu
stranu, koja (ponovo se naglasava) nije antiteza nefesu i ruahu. Covjek nema basar, nego
on jest basar. Ova rije¢ oznacuje ¢ovjeka kao cijelo, cjelovito bice, stoga se moze i
prevesti rijecju ,,covjek™ ili pak osobnim zamjenicom (ja, ti, on...). Basar kao tijelo
izrazava svu vanjsku egzistenciju covjekova zivota. Kada basar dolazi s rijecju leb tada

on predstavlja tjelesnu, vanjsku stranu ¢ovjekovog zivota, a leb duhovnu, unutarnju, no

11 Usp. Isto, 173.
12 Usp. Isto, 172.; Ladislav NEMET, Teologija stvaranja, 110-111.



ne u smislu da bi basar bio materijalni, a leb duhovni princip, jer Stari zavjet ne
razumijeva Covjeka na taj nacin. Jednako tako, kada se stavi u odnos s rijecju nefes ili
ruah, po basaru je ¢ovjek zdruzen s prirodom i Zivotinjama, a po nefesu i ruahu s Bogom.
Prema tome, moze se re¢i da je ¢ovjek naravno i nadnaravno bice, ali uvijek cjelovito,
vanjStinom i nutrinom. Rije¢i basar se u SZ pripisuju i neke negativne osobine kada se
tijelom izrazava ona slaba strana covjeka: gresnost, slabost i nedostatnost u tjelesnom i
¢udorednom pogledu, ali ne tako da bi tijelo bilo samo izvor grijeha. Po tijelu je Covjek
bitno razli¢it od Boga koji je jedini svet (heb. gados), no zato je i sasvim ovisan o Bogu.
Po basaru je ¢ovjek prolazno bice, ne zivi vjecno. Tijelo nestaje (usp. Tuz, 3, 4), prolazi
(usp. Job 33, 21: Izr 5, 11), raspada se (usp. Zah 14, 22), umara se (Prop 12, 12), mrsavi
(usp. Ps 109, 21-24). U ¢udorednom pogledu, ¢ovjek je sklon grijehu jer je basar - tijelo
(usp. Prop 2, 3; 5, 5; 11, 10; Ps 51). No valja ponovo naglasiti: grijeh nije djelo samo
tijela nego cijeloga ¢ovjeka, ima svoje korijene i u srcu (leb). Konaéno, basar oznacava i
Soviekove rodbinske veze, obitelj. Covjek upravo kao basar osje¢a povezanost s
bliznjima 1 izraz je za najintimniju vezu ¢ovjeka s ¢ovjekom (usp. Post 2, 23; 37, 27).
Tako, ¢ovjek u SZ nije samo individualna cjelina nego je bice zajednice, bitno upuceno

na druge bez kojih ne moze postojati.’®

Hebrejska rije¢ ‘adam pojavljuje se u Svetom pismu 562 puta i znaci opéenito
»covjek (doslovno: ,,zemljani). No osim singularnog znacenja ona ima i svoje
kolektivno znacenje: ,,CovjeCanstvo®, ,.ljudi*. Rije¢ ‘adam u sebi sintetizira sve §to Stari
zavjet u presjeku govori o Covjeku. Vec je spomenuto kako Stari zavjet gleda ¢ovjeka kao
jedinstvo i cjelovito bice koje se izrazava u raznim vidovima. Covijek (’adam) je nefes po
sV0joj usmjerenosti na zivot, na Boga; on je ruah po Bozjem daru sluzbe u ostvarenju
spasenjske povijesti, ukoliko u sebi ima i nosi Boga; on je leb po moguénosti sluanja i
shvacanja Bozje rijeci 1 poziva za koje u srcu odlucuje hoce i ih prihvatiti ili odbaciti; on
je basar po svojoj smrtnosti, ranjivosti, gresnosti, slabosti, po svojoj bitnoj razli¢itosti od

Boga, ali i ovisnosti o Bogu i povezanosti s drugim ¢ovjekom.

13 Usp. Adalbert REBIC, Covjek u Bibliji Starog zavjeta, 173-176.
14 Usp. Isto, 176-177.



1.1.2. ,Na svoju sliku, sebi slicna“ (Post 1, 26. 27)

Na temelju istrazivanja PetoknjiZja danas se smatra da je Post 1 (stvaranje svijeta
1 Covjeka) dio tzv. svecenicke predaje, a Post 2-3 ( opis stvaranja Covjeka i njegove prve
sudbine) dio tzv. jahvisticke predaje. Razlog ovog razlikovanja predaja bila je razlicita
upotreba naziva za Bozje ime. Post 1 za Boga koristi apstraktni naziv 'Elohim, a Post 2-
3 za Boga koristi konkretan naziv Jahve. Osim u nazivu za Bozje ime, ove se dvije predaje
razlikuju i po stilu pisanja, literarnim oblicima te shemi i osobitom nac¢inu na koji opisuju
stvaranje. Post 1 odlikuje se teoloskim mislima, pou¢nim karakterom te strogo
odredenom literarnom vrstom, dok se Post 2 slikovitim opisom, starinom predaje,

mnogim antropomorfizmima.*®

Izraz besalmenu (,,na nasu [svoju] sliku“) sastoji se od tri dijela: prijedloga be $to
znadi: ,na”, ,,prema‘, ,,od“, imenice selem §to znaci: ,,slika®, , kip* te zamjenickog sufiksa
nu sto znaci: ,,nas". Sveéenik ¢ovjeka ne naziva tek ,,slika®, nego ,,slika Bozja“. Najprije
piSe da je Bog rekao: ,,Nacinimo covjeka na svoju sliku® (Post 1, 26), dakle ,,sliku Bozju*.
A kad zavrSava izvjeStaj o stvaranju covjeka kaze: ,,Na sliku svoju stvori Bog ¢ovjeka,
na sliku Bozju on ga stvori“ (Post 1, 27). Selem ‘elohim- ,slika Bozja* izraz je koji ima
svoje vlastito znacenje. On je smislena cjelina 1 razli¢it je od termina ,,slika* ili ,,slika
Adamova“ ili sli¢no. U starom Orijentu ,,slikom Bozjom™ naziva se predmet za koji se
vjeruje da je u njemu boZanstvo. On je mogao biti bilo kakvog oblika jer nali¢nost nije
bila bitna za sam pojam ,,slike Bozje*. Najbitnije je da je boZzanstvo prisutno u predmetu
koji se zove slikom Bozjom. Sveéeni¢ka predaja redigiral® Petoknjizje po povratku
zidovskog naroda iz asirsko-babilonskog suzanjstva. Tamo su zasigurno upoznali likove
raznih bozanstava koje su Babilonci nazivali ,,slikom Bozjom* vjeruju¢i da se odredeno
bozanstvo nalazilo u tom liku koji su nazivali ,,slika Bozja“. Tako je autor svecenicke
predaje zdruzio oc¢is¢eni poganski pojam ,,slike Bozje“ i ,,pravovjerni® opis ¢ovjekova
stvaranja prema jahvistickoj predaji te dobio nadahnuti tekst o tajni ¢ovjeka. Pojmom,

dakle, ,slika Bozja“ izreCena je stvarnost da je Covjek bice u kojem je Bog nekako

15 Usp. Adalbert REBIC, Teoloski pogledi na stvaranje Eovjeka, u: Bogoslovska smotra, 40 (1970.) 4, 350.
16 U govornom obicaju biblijskih znanosti redaktorima se nazivaju ljudi, koji pojedinaéne usmene ili
pismene predaje povezuju u djelomicne zbirke odnosno zajedno s djelomi¢nim zbirkama u veée spise i pri
tom ih »redigiraju« tj. pregledaju, jezicno obraduju, ureduju, povezuju rubnim primjedbama, daju im novi
teoloski naglasak ili preinacuju.“ u: Anton GRABNER-HAIDER (ur.), Redaktor, u: Prakticni biblijski
leksikon, Zagreb, 1997., 348.



prisutan. Dok je jahvisticka predaja prisutnost Boga izrazila antropomorfno (Bog covjeku
zasaduje vrt, Se¢e njime, prijatelj mu je (usp. Post 2, 8. 15; 3, 8-9)), svecenicka ju je

izrekla vise teoloski i pojmovno izrazom ,,slika Bozja“.!’

Izraz kidemutenu (,,nama [sebi] sli¢na“) sastoji se od tri ¢lana: od Cestice ke, koja
znaci ,,kao*, od imenice demut, koja znaci ,,sli¢nost” te od zamjenickog sufiksa nu, sto
znaci ,,nas‘. Tako bi doslovan prijevod s hebrejskog jezika glasio: ,,kao naSu slicnost*.
Izraz selem "elohim- slika BoZja“ oznacava prisutnost Bozju u ¢ovjeku, a izraz demut-
,»sli¢nost nasa*“ oznacava Covjekovu slicnost s Bogom. Oba izraza, iako se koriste i kao
sinonimi (tako da jedna moze biti upotrijebljena umjesto druge ili se javljaju u
promijenjenom redoslijedu (npr. Post 5, 1. 3)) izri¢u dva vida ¢ovjekove stvarnosti koja
je jedna i1 zato se medusobno upotpunjuju. Kad se za ¢ovjeka uz izraz ,slika Bozja“
upotrijebio i izraz ,,slicnost™ onda je jasno da je Covjek §$to ga je Bog stvorio bi¢e u kojemu

je Bog prisutan (selem ‘elohim) i koje je Bogu sliéno (demut).!8

1.1.3. Covjek kao nositelj oznake slike Bozje

Nakon rasclanjivanja starozavjetnih pojmova vezanih uz covjeka, potrebno je
istaknuti po ¢emu je Covjek slika BoZzja tj. u ¢emu je njegova slicnost s Bogom? Prije
svega, stvorenost na sliku Bozju Covjeka stavlja u jedinstveni polozaj pred Stvoriteljem 1
stvorenjem. Covjek kao slika BoZja uZiva poseban status u stvorenom svijetu.*® Dok su
sve zivotinje 1 biljke stvorene prema svojoj vrsti (usp. Post 1, 11-12. 21. 24. 25), ovjek
je stvoren na sliku 1 sli¢nost BoZju. On se od Boga i razlikuje te mu je duZan priznati
nadmoc¢ nad sobom 1 sluziti mu. Biblijski pisac ustvrduje ¢ovjekovu slicnost Bogu, ali pri
tom ne pojasnjava u éemu se sastoji ta sli¢nost.?% Govoreéi konkretno, mozemo nabrojiti

nekoliko karakteristi¢nih ¢ovjekovih obiljeZja koji nam govore da je on ,,slika Bozja*“ 2

17 Usp. Ivan GOLUB, Covjek- slika Bozja (Post 1, 26). Novi pristup starom problemu, u: Bogoslovska
smotra, 41 (1971.) 4, 381-384.

18 Usp. Isto, 385-386.

19 Usp. Tongi MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepoznavanje znakova vremena u ozracju
znanstveno-tehnicke civilizacije, Zagreb, 2008., 503.

2 Usp. Anto POPOVIC, Od slike BoZje do BoZjeg sinovstva, 43-44.; Adalbert REBIC, Stvaranje svijeta i
Covjeka, 64. 80.

2L Usp. BM, br. 8.



Prvo obiljezje ¢ovjeka kao slike Bozje je razumnost (racionalnost). Razum bi u
jednoj opcoj i skupnoj definiciji oznacavao onu ,,konstitutivnu sposobnost ljudskog bica
kojom ono na diskurzivan i opéenit na¢in spoznaje i prosuduje stvarnost.“?? Jedino je
c¢ovjek od svih ostalih vidljivih stvorova sposoban upoznati i ljubiti Boga, svoga
nadilazi sveukupnost stvari i priznavajuci u sebi duhovnu i besmrtnu dusu dohvac¢a samu
duboku istinu stvari.?* Covjek je bice koje Zivi u povijesti, ali je u isto vrijeme i nadilazi
svojim duhovnim spoznajnim kvalitetama.?® On, ,.participirajuéi na svjetlu BoZjeg uma,

ispravno sudi da po svom razumu nadvisuje sve stvari.*?

»Sam je Bog pak onaj koji je
usadio u srca ljudi nastojanje da spoznaju istinu i da najposlije ipak spoznaju i njega kako
bi upoznavajuci i ljubeci njega prispjeli isto tako k punoj istini o samima sebi (usp. 1zl
33, 18; Ps 27, 8-9; 63, 2-3; 14, 8; 1 Iv 3, 2).“?’ Ljudska je, pak, razumna narav pozvana
na stalno usavrSavanje koje treba biti vodeno mudroséu. Ona ga potice da trazi i ljubi
dobro i istinu te ga po vidljivim stvarima vodi ka nevidljivima?® i Bogu kao posljednjem
Bitku.?

Nadalje, covjek je ,,slika Bozja*“ 1 po daru slobode. ,,Sloboda je u razumu i volji
ukorijenjena mo¢ djelovati ili ne djelovati, €initi ovo ili ono 1 tako izvrSavati samostalno
namjeravane ¢ine. Po slobodnoj volji svatko raspolaze samim sobom. Sloboda je u
covjeku mo¢ sazrijevanja i rasta u istini 1 dobroti. Sloboda postize savrSenstvo kad je
usmjerena prema Bogu, nagem blazenstvu.“%® Bog je ¢ovjeka prepustio njemu samomu
da vlastitom odlukom, po svjesnom i slobodnom izboru, trazi svoga Stvoritelja, prianja
uz njega i tako dode do potpunog i blazenog savrienstva.3! Po slobodi ¢ovjek postaje

odgovoran za vlastite ¢ine u mjeri u kojoj su voljni.®? Jednako tako, vr§eé¢i moralno dobre

22 Aldo STARIC (ur.), Razum, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb, 2009., 980.

2 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCWA, Katekizam Katolicke Crkve, br. 365, Zagreb, 1994.,
(dalje: KKC)

24 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom
svijetu (17. XI11. 1965.), br. 14, u: Dokumenti, Zagreb, 1993., (dalje: GS).

%5 Usp. Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom. Krsé¢anin u postmodernom vremenu, Dakovo, 2003., 109.
% GS, br. 15.

2T IVAN PAVAO II, Fides et ratio. — Vjera i razum. Enciklika o odnosu vjere i razuma (14. IX. 1998.),
Zagreb, 2013., 5 (dalje: FT).

28 Usp. GS, br. 15.

29 Usp. Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom, 110.

% KKC, br. 1731.

31 Usp. GS, br. 17.

32 Usp. KKC, br. 1734.
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gine, Covjek potvrduje, razvija i uévrséuje u sebi sliku Bozju.®® Sloboda je zapravo, u

sv0joj biti, sposobnost za dobro.3*

Sljedec¢a karakteristika covjeka kao ,,slike Bozje* jest polozaj vode. Bog je
gospodar i svevladar prirode koju je stvorio. Na koncu svoga stvaralackog djela stvara
covjeka 1 nakon njega nije viSe stvorio ni jedno zivo bi¢e. Ljudsko bice je superiorno u
odnosu na sva ostala. Covjek je vrhunac stvaranja i prema BoZjoj zapovijedi gospodar
svega $to je Bog stvorio (usp. Post 1, 28). Ta vlast nije apsolutna nego je ¢ovjek samo
predstavnik Bozji na zemlji. On kao slika Bozjeg gospodstva mora podloziti Zemlju pod
svoju vlast. Bog ga je pozvao da bude dionik u stvaranju, sustvaratelj svijeta. On je
upravitelj stvorenog svijeta, ali nema potpunu slobodu djelovanja nego treba paziti na
zakonitosti od Boga upisane u svako pojedino stvorenje i sveukupnost svemira. U tom
smislu je njegovo vladanje briga za svijet. Covjek svojim umnim i fizickim
sposobnostima usavr$ava svijet oko sebe te tako sudjeluje u Bozjem stvaranju. Osim toga,
covjek je takoder na osobit nacin slika Bozja u ¢inu stvaranja i darivanja Zivota tj. u
radanju potomstva. Naravno, Covjekova stvaralacka mo¢ nije jednaka BoZjoj. Ona je
prvenstveno dar Bozji ¢ovjeku, a osim toga Covjek ne stvara nesto novo iz nicega, kako

to Bog ¢ini. Covjek je Bozji suradnik u samom &inu stvaranja i davanja zivota.*®

Slika BoZja otkriva se u Govjeku osobito u sposobnosti odnosa. Covijek je
relacijsko bice tj. bi¢e odnosa. On se kao bi¢e odnosa ostvaruje na Cetiri razine: u odnosu
prema Bogu Stvoritelju, prema drugom ¢ovjeku, prema svijetu i prema sebi. Covijek je
jedino bice s kojim Bog stupa u dijalog i time mu pokazuje dijaloSku crtu njegove naravi
u kojoj se mozda i najvidljivije ocituje karakteristi¢nost slike BoZzje. Jedino je ¢ovjek
sugovornik Bozji izmedu svih stvorenja sposoban slusati Boga, razumjeti ga i Zivjeti pred
njegovim licem. On nije samo stvar ili tek zZivo bi¢e nego osoba pred Bogom osobom koji
jedini Bogu moze reci ti, a i Bog ¢ovjeku moze reci svoj ti. To je rezultat posebnog Bozjeg
djelovanja, koji u trenutku stvaranja postavlja ljudsko bi¢e u posebnu vezu sa sobom i

osposobljava ga za dijalog i zajedni$tvo sa sobom.®

33 Usp. IVAN PAVAO II, Veritatis splendor — Sjaj istine. Enciklika o nekim temeljnim pitanjima moralnog
naucavanja Crkve (6. V1I1. 1993.), Zagreb, 2008., br. 38-39 (dalje: VS).

3 Bernard HARING, Kristov zakon. Prvi svezak. Opéa krséanska moralna teologija, Zagreb, 1973., 119.
3 Usp. Ivan GOLUB, Covjek- slika Bozja (Post 1, 26), 386; Adalbert REBIC, Stvaranje svijeta i covjeka,
66. 80; Anto POPOVIC, Od slike Bozje do Bozjeg sinovstva., 51; Ladislav NEMET, Teologija stvaranja,
151-152; BM, br. 3.

3 Usp. Anto POPOVIC, Od slike Bozje do Bozjeg sinovstva, 47-48; Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom,
103-104.
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Konaéno, na temelju svega re¢enog, neosporno je obiljezje covjeka kao slike
Bozje njegovo dostojanstvo i svetost njegova zivota. Oni se upravo temelje na ¢injenici
da je stvoren na sliku Bozju. Ta ¢injenica pojasnjava zasto je ljudski Zivot svet 1 zaSto ga
nije dopusteno uniStavati. Jer je osoba, ,,Covjek posjeduje objektivnu vrijednost koja je
transcendentna i nedodirljiva, a kao takva, onda i normativna.“®” On nije netko ili nesto
nego je osoba, ,,sposoban upoznati sebe, posjedovati se i slobodno se davati te ulaziti u
zajednistvo s drugim osobama; milo$¢u je pak pozvan u savez sa svojim Stvoriteljem da

mu odgovori u vjeri i ljubavi i taj odgovor ne moze dati nitko osim njega samoga.“%®

1.2. Covjek u svjetlu otajstva grijeha

Krs¢anski govor o grijehu oznacava stvarnost koja je specifi¢na za djelovanje
razumskih bi¢a i to pod vidom moralne odgovornosti toga djelovanja. To znaci da je o
grijehu moguce govoriti samo u spoznaji i priznanju duboke veze 1 odnosa Covjeka s
Bogom kao izvorom moralnog i éudorednog poretka.3® Stvarnost grijeha moze se
rasvijetliti samo bozanskom Objavom u kojoj spoznajemo dramu grijeha. Bez nje se
grijeh ne moZe jasno spoznati te smo u napasti govoriti o njemu kao pogresci, nedostatku
rasta, psiholoskoj slabosti i sl. Objava rasvjetljuje stvarnost i ¢injenicu grijeha.*® Ona
otkriva da je narav ljudske osobe ranjena grijehom jer je Covjek kao slobodno i razumsko
bi¢e zloupotrijebio svoju slobodu protiv Boga prekrSivSi njegovu zapovijed 1 tako
poremetio red sa Bogom i stvorenjem, ali i u samom sebi. Time je Covjek izgubio stanje
savrSenstva izvorne pravednosti te postao ¢ovjek pale naravi tj. naravi ranjene grijehom
koja u njemu ostaje trajno svjedoCanstvo izvorne radikalne sumnje u BoZju ljubav i
dobrotu.*! Sveto pismo ne daje jednoznacan i konacan odgovor o podrijetlu grijeha u
svijetu. Grijeh je bez sumnje Covjekovo djelo, ,,ali u samoj srzi tog iskustva djeluju 1

¢inioci Sto ga stavljaju iznad ljudskoga, u granicno podrucje gdje su ¢ovjekova svijest,

37 Richard PAVLIC — Martina VLAHOVIC, Covjek — slika BoZja, 380.

38 KKC, br. 357.

% Usp. Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I.,, 330-331.; Ladislav NEMET, Teologija stvaranja, 161.
40 Usp. KKC, br. 387-388.

41 Usp. Ton¢i MATULIC, Covjek zarobljen oholoséu i osloboden milosrdem, Zagreb, 2020., 16. 24.
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volja i osjecajnost u dodiru sa mrac¢nim silama koje (...) djeluju u svijetu tako da katkad

njime naprosto zagospodare.**?

Krsc¢anska objava istice da je grijeh proizlazi ¢ovjekovog slobodnog djelovanja.
Zlo nema podrijetlo u Bogu i njegovu stvaralackom djelovanju (usp. Post 1, 31; 1 Iv 1,
5). Grijehu praroditelja prethodio je grijeh duhovnih bica tj. andela koji su se slobodno
pobunili protiv Boga i radikalno odbacili njegovu slavu i vlast. Tako prvi grijeh u
materijalnom i stvorenom svijetu ima izvoriste u duhovnom i stvorenom svijetu.** Knjiga
Postanka u izvjestaju o padu prvog ¢ovjeka prikazuje neljudsko, inteligentno i zlo bice u
obliku zmije no ono je ¢ovjeka doveo u napast, ali ga nije primoralo da sagrijesi (usp.
Post 3). Covjek, obmanut idejom apsolutne slobode, Zelio je prekora¢iti granicu svoje
stvorenosti. On je svojim prijestupom otvorio vrata grijehu koji je ostao trajno nazo¢an u
svijetu usav$i jednom u njega. Prema starozavjetnoj objavi, grijeh je naruSavanje
stvoriteljskog reda kako ga je Bog uspostavio na pocetku. Posljedica tog narusavanja je
nesklad izmedu Boga i ljudi, ljudi medusobno te ljudi i stvorenog svijeta. Novi zavjet
slijedi starozavjetna razmatranja o grijehu 1 greSnosti CovjeCanstva no donosi i
posvemasnju novost koja se sastoji u otkupljenju grijeha i spasenju koji se ostvaruju samo
u Isusu Kristu.** Iz svega toga proizlazi da se ,,bit grijeha moZe razumjeti samo u odnosu
na svetost, uzviSenost ljubavi 1 spasenjske volje Bozje, u odnosu na povijest spasenja
izmedu Boga i ¢ovjeka.“?® Covjek jedino u spoznaji BoZjeg nauma za njega moze
razumjeti da je grijeh ,,zlouporaba one slobode koju Bog daje stvorenim osobama da
mogu ljubiti njega i ljubiti se medusobno.“*® Prijateljstvo s Bogom ¢ovjek moze Zivjeti
samo ako se slobodno podredi Bogu, §to zeli izraziti Bozja zabrana covjeku da ne jede sa
stabla spoznaje dobra i zla (usp. Post 2, 17) koje znakovito predstavlja ,,neprekoracivu
granicu koju ¢ovjek kao stvorenje mora priznati i s pouzdanjem postivati.“4’ No ¢ovjek
je napastovanjem Zloga zlorabio slobodu pobunivsi se protiv Boga i pokuSavsi svoj cilj
posti¢i izvan Boga (usp. Post 3, 1-11). Iako je ¢ovjek upoznao Boga nije mu iskazao

duznu zahvalnost nego je duzno $tovanje iskazao stvorenju umjesto Stvoritelju.*®

4 VAN PAVAO II, Reconciliatio et paenitentia — Pomirenje i pokora. Postsinodalna apostolska
pobudnica o pomirenju i pokori (2. X11. 1984.), Zagreb, 1996., br. 14 (dalje: RP).

4 Usp. Tonéi MATULIC, Covjek zarobljen oholoséu i osloboden milosrdem, 21.

4 Usp. Ladislav NEMET, Teologija stvaranja, 163. 165. 169-170.

4 Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I., 327.

46 KKC, br. 387.

4T KKC, br. 396.

4 Usp. GS, br. 13.
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,»Svaki grijeh nakon toga bit ¢e neposluh prema Bogu i manjak povjerena u
njegovu dobrotu.“*® Covjekovo priznavanje Boga ne protivi se ¢ovjekovom dostojanstvu
i slobodi, ve¢ dostojanstvo i sloboda svoje temelj i savrienstvo imaju u Bogu samom.*°
Pretpostavivsi sebe Bogu, ¢ovjek se okrenuo protiv vlastitog dobra jer stvoren u stanju
svetosti bio je predodreden za poboZanstvenjenje u slavi, a zaveden od davla odlucio je
biti kao Bog (usp. Post 2, 5), ali ,,bez Boga i ispred Boga, a ne u skladu s Bogom.“*! U
Svetom pismu pronalazimo dramati¢ne posljedice te Covjekove odluke. Prvi ¢ovjek
izgubio je izvornu svetost (usp. Rim 2, 23), plasi se Boga (usp. Post 3, 9-10), ima
iskrivljenu sliku o Bogu (usp. Post 3, 5), gubi gospodstvo dusevnih mo¢i nad tijelom (usp.
Post 3, 7), povezanost muskarca i zene je sada podvrgnuta napetostima, gospodarenju i
pozudi (usp. Post 3, 11-13. 16), skladnost sa stvorenim svijetom biva porusena (usp. Post
3, 17. 19), stvorenje biva ,,podvrgnuto prolaznosti“ (Rim 8, 20) te smrt ulazi u ¢ovjekovu
povijest (usp. Post 3, 19; Rim 5, 12).52 Stvarnost grijeha koju nam donosi Objava mozemo
vidjeti i u svagdanjem iskustvu. Covjekova narav ranjena grijehom ¢&ini ga trajno sklonim
zlu i uronjenim u mnoge jade. No ova stvarnost zla ne potjece od Stvoritelja. Covjek sam
nije htio priznati Boga kao izvor moralnog dobra, iako ga je spoznao kao takvog, te je
time poremetio svoje usmjerenje prema vlastitom cilju postojanja te tako narusio sklad
od Boga uspostavljen.>® No osim $to ovu stvarnost susreée na osobnoj razini, ovjek
primje¢uje da je osobna dimenzija grijeha uvijek na tajanstven nacin povezana s

drustvenom dimenzijom grijeha te jednako tako vrijeda njegovo dostojanstvo i slobodu.>

Grijeh koji po€ini pojedinac nije samo osoban nego se njegove posljedice
odrazavaju na druge ljude, pa i one koje i ne poznaje. U pravom smislu rijeci, grijeh je
uvijek ¢in slobodnog ¢ovjeka pojedinca, ¢in osobe. U njemu nije niSta tako osobno i

nesaopc¢ivo kao zasluga vrline ili pak odgovornost krivnje.

Drustveni grijeh podrazumijeva tajanstvenu i nepronicljivu, ali i zbiljsku 1
konkretnu solidarnost ljudskog roda zbog koje se onda i grijeh svakoga na odreden nacin

odrazava i na drugima.®® Pojedinac, grijehom odbacuju¢i Bozju volju i glas svoje savjesti,

49 KKC, br. 397.

50 Usp. GS, br. 21.

51 KKC, br. 398.

52 Usp. Isto, br. 399-340

53 Usp. GS, br. 13.

%4 Usp. Ante BEKAVAC, lIzvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, Zagreb,
2022., 223.

%5 Usp. RP, br. 16.
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uzrokuje da se posljedice njegove slobodne unutarnje odluke ,,objektiviziraju u vidljivom
svijetu, ostvaruju u vidljivim i vremenskim kategorijama koje djeluju na cijeli svijet. Tako
se stvara gre$na struktura u svijetu i djeluje kao moé zla na sve ljude i na sva stvorenja.*®

Grijesiti znaci zivjeti kao da Bog ne postoji i kao da nije dio svakodnevnog Zivota.
Stoga je gubitak osjecaja za grijeh oblik ili u¢inak nijekanja Boga.®” Sve ove okolnosti
oslabljuju ¢ovjekovu volju te ga ¢ine podloznim grijehu i njegovoj mo¢i te mu se ne moze
oduprijeti bez velikog napora i pomoéi bozanske milosti.® Stoga je sam Gospodin
pritekao Covjeku u pomoc¢ te uzevsi njegovu narav u osobi Isusa Krista obnovio ¢ovjeka
iznutra, ojacao ga te izbacio napolje kneza ovog svijeta (usp. Iv 12, 31) koji ga je drzao u

ropstvu grijeha.>®

1.3. Covjek u svjetlu spasenja

Bog koji je stvoritelj i uzdrzavatelj svega stvorenog, objavom sebe samoga
govjeku, od podetka je otvorio ,,put visnjeg spasenja“.% Taj put se sastoji u razgovoru
koji nevidljivi Bog iz ljubavi zapodijeva s ljudima (usp. Post 1, 28; 2, 16-17; 3, 9; 4, 6-7;
12, 1 itd.), druguje s njima kao prijatelj (usp. 1zl 33, 11; Bar 3, 38; Iv 15, 14-15 itd.) te ih
tako poziva u zajednistvo s njim (usp. Iv 17, 21; 1 Iv 1, 3 itd.).5! Nakon ¢ovjekovog
gresnog pada Bog ga podize daju¢i mu obecéanje otkupljenja i nadu u spasenje (usp. Post
3, 15). Ustrajno i neumorno brinuo se za ljudski rod da svima, koji ustrajuci u ¢injenju
dobra traze spasenje, dadne zZivot vjecni (usp. Rim 2, 6-7). A posto je na razli¢ite nacine
i mnogo puta po prorocima poucavao narod, koji je po obec¢anju izveo od Abrahama (usp.
Post 12, 2), da upozna Njega koji je jedini i istinski Bog i da iS¢ekuje obecanog Spasitelja,
,kona¢no u ove dane progovori nama u Sinu* (Heb 1, 2), Isusu Kristu.®?> U njemu je Bog
pohodio narod svoj (usp. Lk 1, 68), ispunio obecanja dana Abrahamu i njegovu potomstvu

(usp. Lk 1, 55) 1 dokraja ljubio ovaj svijet (usp. Iv 13, 1) poslavsi u njega vjecnu Rijec

% Usp. Ladislav NEMET, Teologija stvaranja, 195.

57 Usp. RP, br. 18.

58 Usp. Ton¢i MATULIC, Covjek zarobljen oholoséu i osloboden milosrdem, 16; Ladislav NEMET,
Teologija stvaranja, 198.

59 Usp. GS, br. 13.

60 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dei Verbum. Dogmatska konstitucija o Bozanskoj objavi (18.
X1. 1965.), br. 3, u: Dokumenti, Zagreb, 1993. (dalje: DV).

61 Usp. DV, br. 2.

62 Usp. DV, br. 3-4.
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(usp. Iv 1, 1), Sina svoga Isusa Krista koji je od Boga izi$ao (usp. Iv 13, 3), siSao s neba
(usp. Iv 13, 3; 6, 33) i dosao u tijelu (usp. 1 Iv 4, 2).5 | Stoga, jer tko njega vidi, vidi i
Oca (usp. Iv 14, 9) — sveukupnom svojom prisutno$¢u i pojavom, rije¢ima i djelima,
znacima i cudesima, a osobito svojom smrcu i slavnim uskrsnu¢em od mrtvih i kona¢nim
poslanjem Duha istine — On objavi daje puninu i dovrSava je te bozanskim
svjedoCanstvom potvrduje: Bog je s nama da nas iz tmina grijeha i smrti oslobodi i na

vjeéni zivot uskrisi.«®*

Budud¢i da je Isus Krist srediste svekolike Bozje objave, iz tog srediSta nam se
osvjetljuje i bit stvaranja. Isus je ,,slika Boga nevidljivoga, Prvorodenac prije svakog
stvorenja. Ta u njemu je sve stvoreno na nebesima i na zemlji, vidljivo i nevidljivo, bilo
prijestolja, bilo Gospodstva, bilo Vrhovnistva, bilo Vlast — sve je po njemu i za njega
stvoreno: on je prije svega i sve stoji u njemu‘ (1 Kol 1, 15-20). Bog, kakav se o€itovao
u njemu, takav je od vjecnosti. Nazvati Krista slikom Bozjom znaci priznati da je u njemu
Bog ocit 1 spoznatljiv. ,,Bog se izri¢e preko i u covjestvu Sina: stoga jedino u Njemu
covjek moze adekvatno spoznati svoju stvorenost na sliku 1 priliku, napose jer on tako
otkriva da je slika Slike Oca (usp. Kol 1, 15).®® Otkupitelj svijeta®® na nov i jos ¢udesniji
nacin objavljuje istinu prvog stvaranja koja se vise puta ponavlja u Knjizi Postanka: ,,I
vidje Bog da je dobro* (Post 1). U njemu stvoreni vidljivi svijet ponovo dobiva izvornu

vezu sa stvoriteljem svega dobroga, samim bozanskim izvorom Ljubavi i Mudrosti.®’

Ocrtavanjem Krista kao slike Bozje istiCe se njegov posvemasnji zahvat u
covjekov Zivot upravo radi srediSnjosti koju zauzima u ¢itavom BoZjem planu od
stvaranja ljudi i svemira u Kristu do eshatoloskog svrsetka (Kol 1, 18-20). Ta
jedinstvenost Bozjeg plana utemeljena u Kristu, u kome su svi ljudi pozvani biti sinovi u
Sinu, dovodi nas do zakljucka da je upravo on klju¢ razumijevanja ¢ovjeka — temeljno
polazite za antropolosko razmisljanje.®® Zato Drugi vatikanski koncil naucava da
»misterij covjeka postaje doista jasan jedino u misteriju utjelovljene Rije¢i. Adam, prvi

covjek, bio je naime slika onoga koji je ima do¢i, Krista Gospodina. Krist, novi Adam,

6 Usp. KKC, br. 422-423.

%DV, br. 4.

8 Angelo SCOLA — Gilfredo MARENGO — Javier P. LOPEZ, Covjek kao osoba. Teoloska antropologija,
Zagreb, 2003., 129.;

8 Usp. Franz COURTH, Krséanska antropologija, 65-67.

87 IVAN PAVAO II, Redemptor hominis — Otkupitelj covjeka. Nastupna enciklika na pocetku papinske
sluzbe (4. 111. 1979.), Zagreb, 1997, br. 8 (dalje: RH).

68 Usp. Angelo SCOLA — Gilfredo MARENGO — Javier P. LOPEZ, Covjek kao osoba, 121. 127.
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objavljujuci misterij Oca i njegove ljubavi potpuno otkriva i covjeka njemu samome te
mu objavljuje uzvisenost njegova poziva. [...] On koji je »slika Boga nevidljivoga« (Kol
1, 15) jest i savrSeni ¢ovjek koji je Adamovim sinovima vratio sli¢nost s Bogom, koja je
ve¢ prvim grijehom izobli¢ena. Budu¢i da je u njemu ljudska narav bila uzeta, a ne
unistena time je ona i u nama uzdignuta na veoma visoko dostojanstvo. Utjelovljenjem
se naime Sin Bozji na neki nacin sjedinio sa svakim ¢ovjekom. Radio je ljudskim rukama,
razmisljao ljudskim umom, odluc¢ivao ljudskom voljom, ljubio je ljudskim srcem. Roden
od Djevice Marije postao je uistinu jedan od nas, u svemu nama sli¢an osim u grijehu.®°
U toj dimenziji utjelovljenja Sina Bozjega, koje je dio otajstva otkupljenja, Covjek
ponovno nalazi veli¢inu, dostojanstvo i vrijednost svoje Covjecnosti te zato kazemo u tom
otajstvu otkupljenja ¢ovjek biva ponovo stvaran.’”® Ono §to Stari zavjet otkriva kao sliku
BoZzju, odnosno jedinstvenu narav koju stvoreni ¢ovjek ima zbog svoga odnosa s Bogom,
u dogadaju Isusa Krista na zavr$ni nadin se pojasnjava kao sinovstvo. Covjek je stoga u
Bozjem stvarateljskom naumu stvoren da zivi kao Bozji sin, po obliku Jedinorodenoga

Sina BoZjega koji je Isus Krist."

Poziv Covjeku upucen u Kristu iznad svega znaci poziv na spasenje. To u isto
vrijeme podrazumijeva zivot koji je prikladan spasenju, Zivot pokrenut ljubavlju kakav je
karakterizirao i Kristov Zivot te kri¢ansko djelovanje koje tezi savrsenstvu u Kristu.”
Isusova sredi$nja uloga u odnosu ¢ovjeka i Boga stavlja ga u srediSnje mjesto za moralni
zivot.”® Kr$éanin je kao moralni subjekt stavljen u konkretnu egzistenciju Sina iz kojeg
prima normu moralnog ponasanja.”* To znadi da bez stvarnog sjedinjenja s Kristom
covjek ne moze dosti¢i savrSenost moralnog Zivota tocnije cilj, svrhu i kona¢nu sre¢u
koji se ostvaruju u blazenom gledanju Trojstva. Covjek koji u punini Zivi u skladu s
normom moralne istine koja je Krist te prigrli Zivot kr§¢anske kreposti, dostize
savrsenstvo ljudske naravi.” Antropoloska i soteriologka novost u Isusu ¢ini moguéim i
zahtjeva novo ponaSanje. Spasenjem u Kristu ¢ovjek je stavljen u novi odnos prema
zakonu. Zakon ga ne veZe izvana kao roba niti ga optuzuje zbog gre$nog stanja. Covjek

stoji pod zakonom slobode 1 milosti koja ga iznutra vodi i poucava da Cuje 1 slijedi Ocev

89 GS, br. 22.

0 Usp. RH, br. 10.

1 Usp. Angelo SCOLA — Gilfredo MARENGO — Javier P. LOPEZ, Covjek kao osoba, 131.
72 Usp. Josef FUCHS, Human Values and Christian Morality, Dublin, 1970., 8.

8 Usp. BM, br. 44.

7 Usp. Ivan FUCEK, Krist — konkretna norma morala, u: Obnovijeni Zivot, 31 (1976.) 5, 22.
> Usp. Romanus CESSARIO, Kreposti, Zagreb, 2007., 10.
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glas.”® Tako ¢ovjekovo moralno djelovanje nije bitno odredeno izvanjskim normama
nego proizlazi iz snaznog odnosa sa Sinom i Ocem u Duhu. Svi smo pozvani priblizite se
Bogu i stupiti u intimno zajedni$tvo s njime.”” To je posljednja i glavna svrha moralnog
zivota. Blazenstvo ¢ovjeka kao razumnog bica sastoji se u spoznaji Boga koji je
neizmjerno i najve¢e Dobro. Spoznaja i ljubav Boga koji su nam zasjali na Kristovu licu
nase su blazenstvo.’”® Ovaj eshatoloski cilj je ,,posljednji stupanj zajednistva s Bogom na
koji je Covjek pozvan da ga postigne. To je, s Bozje strane dar koji ukljucuje nadilazenje
sebe 1 ostvaruje se po Kristu. Od ¢ovjeka, koji je objekt toga cilja, trazi se raspolozivost
da ga prihvati i da cijelo svoje moralno djelovanje u sadaSnjem zemaljskom zivotu smjesti

unutar obzora buduée punine Zivota u savrSenom zajednistvu s Bogom.“"

6 Usp. Bernarda HARING, Kristov zakon, sv. I., 379.

7 Usp. BM, br. 56. 65.

8 Usp. Zivan BEZIC, Krséansko savrsenstvo, Mostar, 1986., 23.
9 BM, br. 85.
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2. Pojam objavljenog morala

Sveto pismo je za krS¢ane izvor objavljene istine i temelj vjere, ali i nuzni oslonac
za moralni Zivot koji proizlazi iz same Bozje objave. Biblijski moral prikazuje moralnost
kao stvarnost koja je puno Sira od propisa, zapovijedi i zakonika o ponaSanju vjernika.
Bog Biblije ne objavljuje prije svega zakonik o ponasanju nego objavljuje samog sebe u
otajstvu te otajstvo svoje volje.8° Prema biblijskom shvaéanju moral svoje korijene ima u
prethodnom daru Zivota, razuma i slobodne volje te iznad svega u milosnoj ponudi
intimnog zajedniStva s Bogom. Moral je na prvom mjestu objava Bozjeg plana i Bozji
dar, a tek onda ¢ovjekov odgovor na tu milost. Moral dolazi nakon iskustva Boga. Svi
nacini kojima se Bog objavljuje u povijesti spasenja imaju moralnu dimenziju jer pozivaju

dovjeka da se djelima i mislima suobli¢i bozanskom uzoru.8!

Fundamentalna karakteristika kr§¢anskog morala jest zapravo da je on prije poziv
nego li zakon te zato ima karakter odgovora.®? Moralni Zivot kri¢ana odgovor je na Bozju
ljubav ¢iji se poticaji umnazaju u dodiru s Covjekom. Taj odgovor ostvario je svoju puninu
u osobi Isusa Krista. Sama Kristova osoba postaje uzor, kriterij i temelj moralnog Zivota®?,
,konkretna i savrSena norma sve moralne djelatnosti“®*. On je cijelim svojim Zivotom
ispunio objavu dovriuju¢i Bozje spasenjsko djelo.®> No on nije tek model koji treba
imitirati nego Ziva Bozja logika koja nam je objavljena u konkretnom proZivljenom
ljudskom Zzivotu Isusa Krista i koja mora postati logikom naseg konkretnog zivota i
djelovanja. Osim toga, Krist ,,po svojem Duhu pruza ¢ovjeku svjetlo i snagu da moze
odgovoriti svom vrhovnom pozivu“®. Temelj kri¢anskog morala je dogadanje koje se
odvija u susretu ¢ovjeka s Bogom, u dijalogu izmedu ,,ja*“ i Ti*.#” Bog je usao u ljudsku
stvarnost po utjelovljenju te ¢ovjeka susreo i progovorio mu. Moralna struktura osobe

pokazuje da je Covjek pozvan na svetost 1 savrSenstvo koji proizlaze iz susreta s Bogom

80 Usp. Vladimir DUGALIC, BoZja objava u Kristu — ishodite kri¢anskog morala, u: Marijan STEINER —
Ivan SESTAK (ur.), Aktualne moralne teme. Medunarodni znanstveni simpozij uz 90. obljetnicu Zivota p.
Ivana Fuceka S.J., Zagreb, 2016., 125.

81 Usp. BM, br. 4.

8 Usp. Josef FUCHS, Human Values and Christian Morality, 3.

8 Usp. Vladimir DUGALIC, Bozja objava u Kristu — ishodiste kri¢anskog morala, 125.

8 Hans Urs von BALTAHASAR, Devet teza za kr$¢ansku etiku, u: Bogoslovska smotra, 45 (1976.) 4, 468.
8 Usp. DV, br. 4.

8 GS, br. 10.

87 Usp. Vladimir DUGALIC, BoZja objava u Kristu — ishodiste kr§¢anskog morala, 121-122,
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po Isusu Kristu.® Tako na¢ela moralnog djelovanja nisu, u bitnome, odredena izvanjskim
normama niti su apstraktna nego proizlaze iz odnosa s Kristom, to¢nije iz zajednistva s
njim i ispunjenosti njegovim Duhom.®® U tom smislu vjera predstavlja susret s Isusom
Kristom, njegovim ¢ovjeStvom i bozanstvom. Ona je primljeni dar i nuzno je povezana s
moralnim Zivotom. Covjek je nemoguée definirati, a da pri tom ne ukljuéimo Boga u
definiciju. Sadrzaj vjere sa sobom nosi i moralni sadrzaj jer ljubav prema Bogu
podrazumijeva i poslu$nost prema njemu. Stoga je moralni Zivot kr§¢anina zapravo zivot
u vjeri.?® Zato svjetlo kri¢anske objave ne daje informacije o moralnim istinama nego
isti¢e antropoloski temelj moralnog razuma koji nije suprotan vjeri. I razum i vjera ¢ine
vidljivom moralnu strukturu ljudske osobe, a vjera u Isusa Krista kao vrhunca Bozje
samo-objave ¢ovjeku daje udio u bozanskoj naravi te iz toga onda proizlazi i Zivot po toj

spoznaji Boga u Isusu Kristu.%!

2.1. Dar slobode

Krs¢ansko poimanje slobode proizlazi iz odnosa ¢ovjekove stvorenosti na sliku
Bozju u kojem je sloboda osobiti znak slike BoZje. Sloboda koja je ranjena grijehom
postala je nesposobna za dobro pa ju je bilo potrebno spasiteljskim zahvatom i
otkupljenjem ponovno uéiniti sposobnom za Boga.®? Sloboda se ubraja u prvotne
vrijednosti ljudskog Zivota, konstitutivan je element ¢ovjeka stvorenog na sliku Bozju 1
,izuzetan je znak Bozje slike u ¢ovjeku.“®® Ona je ,,sposobnost (mo¢) da sebe odredis tj.
da uzmognes birati (izabrati, odabrati) ono §to namjeravas: neki ¢in (djelo) i slijediti
njegov tijek.“** Sloboda se ¢ovjeku daje iznutra, a ne izvana upravo jer je stvoren
slobodan. Cudoredno-duhovno ponasanje moguée je samo ondje gdje je sloboda stoga je
ona sredi$nja os moralnog zivota i bez nje ne mozemo govoriti o ljudskoj osobi niti

razumjeti govor o moralnoj spoznaji. Covjek je samo u slobodi moralno odgovoran za

8 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 52-53.

8 Usp. BM, br. 56.

% Usp. Vladimir DUGALIC, Bozja objava u Kristu — ishodiste kri¢anskog morala, 126-129.

91 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 53. 136.
92 Usp. Spiro MARASOVIC, Sloboda i odgovornost, temelj kr§¢anskoga ponasanja, u: Crkva u svijetu, 40
(2005.) 4, 450.

B GS, br. 17.

% Tvan FUCEK, Grijeh — obracenje. Moralno-duhovni Zivot, Split, 2004., 31.
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vlastite ¢ine.” ,,Po slobodnoj volji svatko raspolaze samim sobom.*“% Covijek stvoren na
sliku BozZju ima dakle mo¢ sebe slobodno odrediti. Crkva naucava da je Bog covjeka
predao ,,u ruke njegove vlastite odluke tako da sam od sebe trazi svoga stvoritelja i da
slobodno prianjajuéi uza nj dode do potpuna i blazena savrsenstva.“®’” Koncilski nauk o
govjeku iznova je u srediste stavio ¢injenicu Govjekove slobode.*® Zlouporabom slobode
covjek, ne samo da vrijeda Boga, nego i promasuje svoj konacni cilj tj. potpuno i blazeno
savrsenstvo.” To zna¢i da je ,,posljednji ontoloski korijen slobode otvorenost Eovjekova
duha prema neograni¢enom horizontu (pojmu) bitka.“!® Sloboda ne podrazumijeva
¢injenje svega Sto mi se prohtije nego je ona sloboda za Dobro koje je njezin cilj u kojem
se jedino nalazi Sre¢a. To znaci da ¢ovjek postaje slobodan u koliko se priblizava spoznaji
istinitoga i ukoliko ta spoznaja vodi njegovu volju. Sloboda uklju¢uje odnos prema
etickom redu i svoj pravi smisao nalazi u izboru moralnog dobra te se time ocituje kao
oslobodenje od moralnog zla. Slobodnim ¢inom Covjek treba teziti prema vrhovnom
Dobru kroz pojedina dobra koja su uskladena sa zahtjevima njegove naravi i poziva Koji
mu upucuje Bog.1%

Covijekova sloboda se mora razumijevati u okviru ljudske naravi koja izvire iz
Boga, trazi ga te, u konacnici, u njega i uvire. Tek kada stigne do nadnaravnoga, ¢ovjek
se smiruje, usrecuje 1 slobodan je. Stoga se moze re¢i da slobodu u moralno-teoloSkom
smislu razumijemo kao ,,ostvarenu puninu ljudskog bitka.“1% Ona postize savrsenstvo
kad je usmjerena prema Bogu koji je nase blazenstvo.'®® Covijek upravo u slobodi traga
za Stvoriteljem i samo se u slobodi moze obratiti k dobru. Sloboda dakle pretpostavlja
rast 1 sazrijevanje u istini 1 dobroti. Ona nema sama u sebi konacan smisao nego stoji
unutar odnosa dobra 1 istine te tako daje Covjeku dostojanstvo u kojem ga Bog poziva na
ostvarenje u bozanskoj ljubavi tj. sudjelovanje u bozanskom zivotu.'% | Ljudska sloboda

jest sposobnost da se zauzme stav prema Bozjem pozivu, ali jedino po sudjelovanju na

% Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 231-232.
% KKC, br. 1731.

9GS, br. 17.

% Usp. GS, br. 17.

9 Usp. Spiro MARASOVIC, Sloboda i odgovornost, temelj kri¢anskoga ponaganja (I1.), u: Crkva u svijetu,
41 (2006.) 1, 31.

100 Josip WEISSGEBER, Covjekova sloboda, u: Obnovljeni Zivot, 28 (1973.) 1, 29.

101 Usp. ZBOR ZA NAUK VIERE, Naputak o krséanskoj slobodi i oslobodenju (22. 111. 1986.), Zagreb,
1986., br. 26-27. (dalje: NKSO).

102 1yo STIPCIC, Teziste slobode u kri¢anskom poimanju Eovjeka ili sloboda kao inicijativa i obeéanje, u:
Bogoslovska smotra, 38 (1968.) 2, 173.

103 Usp. KKC, br. 1731.

104 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 232.
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bozanskoj slobodi.“!% BoZja sloboda pak ne ukida ¢ovjekovu, nego je milo§éu uzdize i
pomaze kako bi ovjek vrseci svoja djela u odgovornoj slobodi pred Bogom nasao radost
ostvarenja sebe i svog poziva.l%®

Covjekova sloboda je udionicka jer svoje izvoriste nalazi u daru Boga stvoritelja.
Ta ovisnost 0 Bogu ne dokida ¢ovjekovu sposobnost da se ostvaruje.'%” Ljudska sloboda
(stoga i vezana i uvjetovana) podlijeze moralnoj duznosti. Koja ne dokida slobodu nego
je pretpostavlja i poziva na ispravno zalaganje. Cudorednost je nuZnost slobode kao
zahtjev onoga $to trebam ¢initi.’%® Dok se sloboda konaéno ne utvrdi u posljednjem dobru
koje je Bog, ukljucuje i biranje izmedu dobra i zla tj. izmedu rasta u savrSenosti ili ropstva
grijeha.% U knjizi Postanka (Post 2, 16-17) Objava nas poucava da moé razluéivanja
dobra i zla pripada samo Bogu. Covijeka ¢ini slobodnim moguénost razumijevanja i
prihvacanja Bozjih zapovijedi. Budu¢i da moze ,,jesti sa svakog stabla u vrtu* ima naj$iru
slobodu, ali ne i neograni¢enu (,,ali sa stabla spoznaje dobra i zla da nisi jeo*). Covjekova
sloboda pozvana je prihvatiti Bozji moralni zakon i upravo tu nalazi svoje potpuno
ostvarenje. Bog je jedini dobar i zna najbolje §to je dobro za ¢ovjeka te mu u ljubavi to
priopéava u zapovijedima.'® Bogu koji se objavljuje ¢ovjek treba odgovoriti poslusnom

111

vjerom koja je &in potpunog, slobodnog i odanog predanja uma i volje.*** , Covjekova

sloboda 1 Bozji zakon susre¢u se 1 pozvani su da se medusobno proZzimlju u smislu
slobodne poslusnosti Bogu i Bozje dragovoljne dobrohotnosti prema covijeku.“!2
Covjekova sloboda tek u poslusnosti Bozjem zakonu opstaje u istini i sukladna je
njegovom dostojanstvu koje zahtijeva da covjek radi po svjesnom i slobodnom izboru 1
to birajuéi dobro i tako iduéi za svojim ciljem.™® Sto vise ¢ini dobro, Eovjek je slobodniji
i zato sloboda u svojoj biti i jest sposobnost za dobro i postoji samo tamo gdje se ima
snage nadvladati zlo.!4

,»No pod utjecajem Zloga Covjek je ve¢ na pocetku povijesti zlorabio svoju
slobodu dizu¢éi se protiv Boga i Zeleéi svoj cilj posti¢i izvan Boga.“*® Covijek je dosita

sagrijeSio 1 time je njegova sloboda postala ranjena grijehom, a covjek postao rob

105 Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I., 121.

106 Usp. Ivan FUCEK, Grijeh — obracenje, 34.

107 Usp, NKSO, br. 29.

108 Emerich CORETH, Smisao ¢ovjekove slobode, u: Obnovljeni Zivot, 53 (1998.) 4, 400.
109 Usp. KKC, br. 1732.

10 Usp. VS, br. 35.

11 Usp. DV, br. 5.

H12vs, br. 41.

13 Usp. VS, br. 42.; GS, br. 17.

114 Usp. Bernard HARING, Kristov zakon, sv. 1., 1973., 119.
15 GS, br. 13.
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razliCitih strasti i grijeha, podijeljen u sebi i sklon zlu. Tako je prvo otudenje rodilo mnoga
druga.!’® Prvobitna ljudska sloboda bila je oslobodena trostruke pozude ali je bila
otvorena. Covijek je kao slobodno biée i otvoreno biée, a kao stvoreno bice je i ograniten.
Zbog toga nosi u sebi ,,pukotinu“ koja ne dokazuje prvenstveno njegovu nesavrsenost
nego svjedoci o savrsenstvu njegovog autenti¢nog polozaja u svijetu. Zloporaba slobode
uzrokovana je poticajem iz dubine, iz velikog otajstva bezakonja ¢iji je utemeljitelj i
nosac Sotona koji je kroz spomenutu ,,pukotinu“ progurao laz u ¢ovjekovu izvornu
svetost i prijateljstvo s Bogom. Tako je ¢ovjek upao u Sotoninu zamku.*’

U volji da bude slobodan Covjek je u opasnosti zanijekati svoju vlastitu narav.
Kada zeli sve htjeti i mo¢i te tako zaboravi da je ogranicen i stvoren, on zapravo zeli biti
Bog 1 izopacuje smisao vlastite slobode. U tome se prepoznaje duboka narav grijeha:
¢ovjek se nasilno odvaja od istine i stavlja svoju volju iznad nje. Nijecuc¢i Boga kao
pocetak i svrSetak zivota ¢ovjek izvrée svoju nutarnju ravnotezu, ali i ravnotezu U odnosu
prema stvorenju. Ca$¢enjem stvorenja i usmjeravanjem teznje za beskona¢nim na
stvorenje, Covjek iskrivljuje odnose sa stvorenjem i otvara put razliitim oblicima
ugnjetavanja. Osim toga, okrecuci se ogranicenom stvorenju, njegovo srce trci od jednog
do drugog ne nalazeéi istinski mir.!*® Zato su ¢ovjek i njegova sloboda bili potrebni
otkupljenja. Ljudsku slobodu je trebalo osloboditi kako bi mogla biti ponovno
osposobljena za prikladno djelovanje u smjeru spasenja. To otkupljenje ljudske slobode
ostvaruje se prvenstveno pomoéu nezasluzene BoZje milosti.*®

,Krist je izveo nase otkupljenje, oslobodenje u najjaem smislu jer nas je
oslobodio od najkorjenitijeg zla tj. od grijeha i moé¢i smrti.“*?° On je svojim pashalnim
otajstvom osigurao ¢ovjeku spasenje i oslobodio ga za slobodu (usp. Gal 5, 1). S njim
imamo zajedni$tvo u istini koja nas je oslobodila (usp. Iv 8, 32) te primamo Duha Svetoga
koji daje slobodu (Usp. 2Kor 3, 17). Po Kristu su nam nastali milost i istina (usp. Iv 1,
17). Kristova milost nije u suprotnosti s nasom slobodom. Sto smo pouéljiviji njegovoj
milosti to viSe raste na$a unutarnja sloboda i sigurnost u raznim napastima i kugnjama.'?

Sloboda u Duhu Svetom koju nam je donio Krist, vrata nam sposobnost ljubiti Boga

iznad svega i ostati U zajedniStvu s njime. Time smo oslobodeni neuredne ljubavi prema

116 Usp. KKC, br. 1739.; GS, br. 13. 17.

17 Usp. Ton¢i MATULIC, Covjek zarobljen oholoscéu i osloboden milosrdem, 22-23.

118 NKSO, br. 37-40.

119 Usp. Spiro MARASOVIC, Sloboda i odgovornost, temelj kr§¢anskoga ponasanja, 452.
120 NKSO, br. 3.

121 Usp. KKC, br. 1742,
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sebi koja je izvor nezdravih odnosa.'?? Sada se ,,moralni Zivot predstavlja kao odgovor na
darovane poticaje Sto ih ljubav Bozja umnozava u susretu s covjekom. To je odgovor
ljubavi.*?® Apsolutno ostvarenje sebe u slobodi ¢ovjek moze posti¢i jedino u zajednistvu
s Kristom. On je dalekoseznim ¢inom raspolaganja sobom sebe potpuno predao Ocu te je
njegova savrsena poslusnost koja se oCitovala najviSe u njegovoj smrti postala savrSenim
¢inom slobodnog predanja Ocu.!?* Tako se ,,dogadaj Isusa Krista pojavljuje kao mjesto u
kojem se dovr$ava misterij ¢ovjekove slobode. 1%

Krs¢anin svoju slobodu shvaca i vidi u svijetlu Kristove objave. Samo raspeti
Krist objavljuje autenti¢ni smisao ljudske slobode, Zivi ga u potpunom darivanju sebe i
poziva ¢ovjeka na udionistvo u njegovoj slobodi te time potpuno ostvarenje istine njegova
bi¢a.'? Covjek kritenjem urasta u Krista te ima obavezu cijeli Zivot pustati Duhu Svetom
da ga oblikuje po uzoru na Krista, a to pustanje je aktivno: davanje sebe sluzec¢i Bogu i
braé¢i. Tako ¢e smrt kr§¢anski prozivljenog zivota tvoriti savrSen ¢in potpunog predanja
sebe u Ocevu volju. Stoga, svi koji se krste u Krista posjeduju sposobnost (milost) da
ostvare svoje spasenje prema Bozjem nacrtu kojemu je usmjerena ljudska narav. Slobodni
od grijeha svoj Zivot kroz umiranje mogu dovesti do pune ¢udoredno-duhovne zrelosti, a
to je zrelost u Bogu.'?” Time sloboda koju kri¢anin posjeduje eshatoloski usmjerava
prema buduc¢em svijetu gdje tezi ostvarenje punini ljudske egzistencije, punini

zajednistva i Zivota u Bogu §to je ujedno njezin smisao i cilj.}?

2.2. Dar razuma

Prema koncilskom nauku razum je jedan od najvaznijih 1 prvotnih karakteristika
covjeka kao slike Bozje. Razumom, koji sudjeluje na svjetlu Bozjeg razuma, ¢ovjek
nadvisuje sve stvari.'?® On se ne zadrzava i ne ograni¢ava na puke pojave, niti na spoznaju

materijalne stvarnosti nego razumom tezi k vis$oj stvarnosti i ,,dohvac¢a duboku istinu

122 Jsp. NKSO, br. 53.

123 /S, br. 10.

124 Usp. Ivan FUCEK, Grijeh — obracenje, 35-36.

125 Angelo SCOLA — Gilfredo MARENGO - Javier P. LOPEZ, Covjek kao osoba, 173.

126 Usp. Vladimir DUGALIC, BoZja objava u Kristu — ishodiste kr§¢anskog morala, 130-131.
127 Usp. Ivan FUCEK, Grijeh — obracenje, 36. 43-44.

128 Usp. Nikola Dogan, U potrazi za Bogom, 387.

129 Usp. GS, br. 15.
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stvari«30

premda je zbog grijeha ,,djelomi¢no pomracen i oslabljen*.*¥! Ontoloska
konstitucija razuma sastoji se trazenju koji uvijek ide dalje u svojoj teznji za istinom.
Njegova je zadaca misliti, traziti 1 nalaziti istinu kako bi je kriticki ispitao te na temelju
njene sigurnosti gradio svoje znanje i tezio za novim trazenjima jer zeli posti¢i njenu
sigurnost i apsolutnu vrijednost. Ta istina je moralna istina. 32

Moralnom spoznajom koja je u sebi racionalna covjek se otvara punini svoje
ljudskosti &iji je izvor i punina u Bogu.'®® Razumom Koji je otvoren i usmjeren prema
objektivnom moralnom dobru i istini, u kojima spoznaje izvore moralnosti, Covjek dolazi
do svoje punine.’** Moralnim razumom &ovjek ,,istrazuje, tumaci, vrednuje i prosuduje
svoje moralno djelovanje i ponasanje.“*® On se usavrsuje tragajuéi za istinom i mudroscéu
koja ga potice da Zeli i ljubi dobro i istinu zbog nje same te ga po vidljivim stvarima vodi
ka nevidljivima.t%

Sama Bozja slika koja se o€ituje u ljudskom razumu okrenuta je ka rastu ¢ovjeka.
Jer je Bog vjerodostojan objavitelj istine te izvor spoznaje, Citava se moralna spoznaja
odnosi na cjelovito prepoznavanje od Boga objavljene istine te na Bozji poziv ljudskom
razumu da se toj istini otvori.’*” Razum koji teZi spoznaji moralne istine tek prosvjetljen
vjerom ulazi u nutrinu otajstva koju vlastitim snagama ne moze doseci, a upravo ga to
otajstvo ¢ini dionikom bozanske spoznaje.!® Spoznaju moralne istine ovjek ne
posjeduje, sto je vidljivo u BoZjoj zabrani covjeku da ,,ne jede sa stabla spoznaje dobra i
zla“. U njoj Covjek ima udjela samo putem naravnog razuma i boZanske objave u kojima
prepoznaje pozive i zahtjeve vje¢ne mudrosti.’®® Dakle, u spoznaji moralne istine i
primjeni moralnog zakona trazi se aktivnost ljudskog uma jer moralni Zivot zahtjeva
domisljatost i stvaralastvo osobe koja je izvor i uzrok nekog djela po slobodnoj volji. No
sama autonomija razuma ne znaci da taj razum moze stvarati moralne vrijednosti i nacela.
On svoju istinu 0 moralnim nacelima i vrijednostima izvlaci iz vje€nog zakona koji je

zapravo sama bozanska mudrost.*°

130 GS, br. 14.

181 GS, br. 15.

132 Jsp. Ivo TADIC, Razum i spoznaja u enciklici ,,Fides et ratio, u: Obnovljeni Zivot, 55 (2000.) 1, 41.
133 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 226-227.
134 Usp. Isto, 52.

135 Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture, 573.

136 Usp. GS, br. 15.

137 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 227.
138 Usp. FR, br. 13.

139 Usp. VS, br. 41.

140 Usp. VS, br. 40.
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141 jer je objava

Razum koji je liSen objave u opasnosti je da ne vidi svoj krajnji cilj
ta koja u nasu povijest unosi ,,op¢u i posljednju istinu koja izaziva ljudski um da se nikada
ne zaustavi, poti¢e ga da prosiruje vlastito znanje.“**?> Upravo razum obasjan svjetlom
vjere oznacava ,,prosvjetljenje, prosirenje 1 produbljenje naSe spoznaje udioniStvom u
Bozjoj spoznaji tj. po Bozjoj objavi.“}*® Vjera usavrSava a nikako ne dokida ili
nadomjesta razum koji povijesne dogadaje objave dohvaca u jedinstvu svjetla razuma i
vjere.!** Razum kao povijesna veli¢ina u povijesnim okvirima biva prosvijetljen vjerom
koja mu pomaze da prihvati dogadaje koji su se zbili unutar povijesti.}4®

Vjera kao nadnaravna stvarnost i razum kao naravna nisu suprotstavljene nego
imaju zajednicki izvor u Bogu koji se objavio kao stvarateljska i spasiteljska Rije¢ koja
je zivot i istina (usp. Iv 1, 1-4). Istina vjere ne protivi se istini razuma niti je put spoznaje
vjere suprotstavljen putu spoznaje razuma.**® Vjera pretpostavlja i usavriuje razum kao
Sto 1 milost pretpostavlja i usavrSuje narav. Tako razum obasjan vjerom biva osloboden
ograni¢enja 1 slabosti koji su rezultat covjekovog grijeha te postize snagu potrebnu za
spoznaju otajstva Jednoga i Trojedinoga Boga.'*’ Vjera oslobada razum od sljepoée i time
mu omogucuje biti ono Sto po naravi i jest. Ona ga osposobljava da ispuni svoju narav i
jasnije vidi $to mu je vlastito.}*® Isto tako, razumna vijera izbjegava opasnost postati
bajkom ili praznovjerjem ili se pak ograniCiti na osjecaje i iskustvo te tako prestati biti
sveop¢a ponuda.’*® Stoga je razum ,,ponajprije ¢ovjekova sposobnost da vierom prihvati
objavu koja pokazuje proZimanje vjere i razuma kojim se dublje shvaca otajstvo Boga 1
govjeka.“!® On je potreban otvaranja vjeri kako bi prispio k svojoj punini.

Razum 1 vjera u svojoj meduovisnosti pokazuju moralnu strukturu ljudske osobe
1 oboje su autenti¢ni izrazi ¢ovjeka kao moralnog bi¢a ocitujuéi njegovu sposobnost da
spozna Boga i odgovori na njegov poziv.'®! Biblijska vjera i razum posveceni su istini
koju snazno prozima povijesno-spasenjska, osobna i relacijska dimenzija. Istina je

zapravo u svjetlu teologije slike Bozje prvenstveno zivot u zajedniStvu s Bogom, $to znaci

141 Usp. FR, br. 48.

142 Iyo TADIC, Razum i spoznaja u enciklici ,,Fides et ratio®, 46.

143 Bernard HARING, Kristov zakon. Drugi svezak. Prvi dio posebne moralne teologije, Zagreb, 1973., 39.
144 Usp. Tonéi MATULIC, Kr$c¢anska i univerzalna etika u bioeti¢koj problematici, u: Josip GRBAC (ur.),
Krsé¢anska i/ili univerzalna etika. Zbornik radova znanstvenog simpozija, Pazin, 2003., 95.

145 Usp. Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture, 570.

146 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 176.

147 Usp. FR, br. 43.

148 Usp. BENEDIKT XVI., Nauciti vjerovati. Duhovna poruka nade i ohrabrenja, Split, 2013., 74.

149 Usp. FR, br. 48.

150 Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 176.

151 Usp. Isto, 53. 229.
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da njeno spoznajno obiljezje dolazi drugotno. Istina je zivot koji ¢ovjek prima od Boga
kao dar.'>? Zivot je pak u vje¢noj Rijeci koja je postala tijelom (usp. Iv 1, 3-4). Tako je
susret s Bozjom utjelovljenom Rijeci u konkretnoj osobi Isusa iz Nazareta zapravo susret
sa samom Istinom (usp. Iv 14, 6). Ta istina vodi u Zivot vjecni koji je zajednistvo s Ocem
i njegovim sinom Isusom Kristom (usp. Iv 17, 3; 1 Iv 1, 3).1%® Tako razum najveée dobro
i najveéu istinu dodiruje u osobi utjelovljenje Rije¢i.’®* Po Kristu je ¢ovjek dobio
udioni$tvo u moralnoj spoznaji bozanske naravi (usp. 1 Pt 1, 4). ,,.Svrha je te blizine u
Kristu da ¢ovjek iznova upozna moralnu istinu: »Ovo je Zivot vjecni: da upoznaju tebe,
jedinog istinskoga Boga, i koga si poslao — Isusa Krista« (Iv 17, 3). Krist je ucitelj istinske

moralne spoznaje Boga i umije¢a bivanja dovjekom. 1%

2.3. Ljudsko dostojanstvo

Dostojanstvo ljudske osobe svoj temelj nalazi u ¢ovjekovoj stvorenosti na sliku
BoZju i svoje puno ostvarenje nalazi u pozivu na bozansko blaZzenstvo i u ¢ovjekovu

16 Covjek je pozvan na puninu Zivota koja prili¢no nadilazi

odgovoru na taj poziv.
dimenzije njegova zemaljskog postojanja, jer se sastoji u sudjelovanju u samom Bozjem
zivotu.“™" To je sredi$nja biblijska spoznaja i za kr§éansku antropologiju i teologiju je
od iznimne vaznosti. Zato je u srediStu kr§¢anske antropologije Covjek ali jo§ dublje, u
srediStu samog Covjeka je Bog koji ga usmjerava 1 poti¢e da bude ¢ovjek. KrS¢anska
antropologija ¢ovjeka vrednuje polazeé¢i od Boga tj. njegovog odnosa s Bogom.*%® Covjek
je sposoban ljubiti i upoznati svoga Stvoritelja. Jedino se ¢ovjek izmedu svih stvorenja
na zemlji izdiZe iznad naravnog reda postojanja noseci u sebi nepovredivo dostojanstvo i
bozansku klicu. Sva su stvorenja njemu podlozna i1 on vlada njima po Bozjoj zapovijedi

te u ime svih stvorenja slavi Boga kao Stvoritelja. Covjek i biljke su ono $to jesu prema

stvorenoj naravi, a Covjek je na putu samoostvarenja.

152 Anton TAMARUT, Odnos vjere i razuma u svjetlu ¢ovjekove stvorenosti na sliku Bozju, u: Bogoslovska
smotra, 84 (2014.) 2, 253.

158 |Isto

154 Usp. FR, br. 41.

1% Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 231.

1% Usp. KKC, br. 1700.

157 Usp. IVAN PAVAQO II., Evangelium vitae — Evandelje Zivota. Enciklika o vrijednosti i nepovredivosti
ljudskog Zivota (25. 111. 1995.), Zagreb, 1995., br. 2 (dalje: EV).

1%8 Usp. Josef FUCHS, Christian morality: The Word becomes flesh, Dublin — Washington, 1987., 45-47.
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Drugi vatikanski koncil biblijsku antropologiju stavlja u srediste nauka o
¢ovjekovom naravnom ustrojstvu, ali pri tom skrece pozornost i na elemente ontoloske
antropologije kako bi izloZio cjelovito razumijevanje covjeka uvijek polazeci od Boga
kao Stvoritelja i Otkupitelja. No Bog ¢ovjeka nije stvorio sama, nego od pocetka ,,musko
i zensko stvori ih“ (Post 1, 27). Covjek je u svojoj najdubljoj naravi biée odnosa i ne moze
razvijati svoje sposobnosti niti Zivjeti bez odnosa s drugima.'®® Biblijska objava ne pravi
razliku u dostojanstvu medu ljudima unato¢ njihovim razdiobama i razlikama, nego
naglaSava da je svaki Covjek — Zena 1 muskarac — slika Bozja. Stvorenost na sliku Bozju
daje najbolju perspektivu razumijevanja ljudske osobe i njene osobnosti te je kategorija
kojoj se moze najbolje prié¢i tajni ¢ovjeka kako bi se ispravno shvatila i dokugila.'®
Dostojanstvo zahtjeva priznanje i poStovanje samim postojanjem. Sve §to u sebi nosi
dostojanstvo u sebi nosi i vlastitu svrhu. Samo-svrhovito bi¢e ne smije biti tretirano kao
sredstvo nego uvijek kao svrha u sebi samom. Takvo bice je ¢ovjek jer je samo on kao
razumno i autonomno biée nositelj prava i sloboda koji su neotudivi i povezani s idejom
ljudskog dostojanstva.*! Nitko od nas ljudsko dostojanstvo ne zahvaljuje drugomu niti
ga dobiva tudim odobrenjem. Ono je temelj koji prethodi svemu. Ono se ne moZe ostvariti
ili unaprijediti nego se postiva i priznaje kao stvarno i postojece i ne moze se zrtvovati u
svrhu postizanja cilja.'®?

Ljudska osoba je obdarena duhovnom i besmrtnom dusom®® i jedino je stvorenje
na zemlji koje je Bog htio radi njega samog.®* No &ovjek, koji je tijelom i dusom jedan,
takoder je po svojoj tjelesnosti saCinjen 1 od elemenata materijalnog svijeta stoga mu nije
dopusteno prezirati tjelesni zivot nego svoje tijelo od Boga stvoreno smatrati dobrim 1
vrijednim ¢asti jer je i ono odredeno da uskrsne u posljednji dan. Tako ranjen grijehom
osjeca pobunu u svom tijelu, upravo ga njegovo dostojanstvo poziva da nadvlada zle
sklonosti srca i proslavi Boga u svom tijelu.®® Teznja za visim ciljevima ne opravdava
prezir prema nizima i stoga ¢ovjekova teznja za vje¢no$¢éu ne opravdava prezir prema

ovozemaljskom zivotu. Prema tome, Covjekova tjelesnost nije znak prokletstva ili

159 Usp. GS, br. 12.

160 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 211.;
Nikola Dogan, U potrazi za Bogom, 379.

161 Usp. Tonéi MATULIC — Ante BEKAVAC, Dostojanstvo ljudske osobe prema nauku Drugog
vatikanskog koncila u svjetlu suvremenih kulturnih dinamika, u: Crkva u svijetu, 58 (2023.) 1, 34.

162 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Koliko je nedodirljivo ljudsko dostojanstvo? Veza izmedu ljudskog
dostojanstva, osobe i naravi na podruéju bioetike, u: Bogoslovska smotra, 77 (2007.) 1, 6.

163 Usp. GS, br. 14

164 Usp. GS, br. 24.

185 Usp. GS, br. 24.
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ponizenja, nego svjedoCanstvo savrSenosti stvorenog svijeta koji je svoj vrhunac dosega
u ¢ovjeku kao kruni stvaranja.’®® Duhovni Zivot poéiva na pretpostavci bioloskoga kako
bi covjek mogao postojati kao cjelovito bice 1 ,,krS¢anska antropologija naglasava ovo
jedinstvo u kojem poziv na odgovornost dolazi od samog Boga.“*®” Covjekovo duhovno-
tjelesno jedinstvo pripada samom izricaju ,,biti Covjek™ stoga je nuzno dati poStovanje
covjeku kao tjelesnom bicu, kao §to ga je duzno dati covjeku kao razumnom bicu
sposobnom za slobodu i odgovornost. Nema dvojbe da i1 Covjekov tjelesni nacin
postojanja ima udio u dostojanstvu njegove Bogo-sli¢nosti.'®®

Po svom dostojanstvu svi su ljudi, ,jer su osobe, to jest obdareni razumom i
slobodnom voljom, i po tome osobnom odgovornos¢u, gonjeni vlastitom naravi i vezani
moralnom obvezom da traZe istinu, u prvom redu onu koja se tice religije. Duzni su
takoder da prionu uz tu istinu kad je jednom spoznaju i sav svoj zZivot ureduju prema
zahtjevima istine.“!®® Ta istina se ,,ne namedée drugacije nego snagom same istine koja u
isti ¢as i blago i snazno ulazi u dusu.“'’° Spoznaja istine i moralnog dobra vezana je uz
pitanje ljudske srece. Istina ulazi po daru vjere i slobode u dostojanstvu ljudske savjesti.
Vjera pak proistjece iz Bozje objave i daruje se ¢ovjeku sposobnom spoznati moralnu
istinu objave 1 odgovoriti na nju. Spoznajom moralne istine slijedi Zivot po istini. Time
spoznaja moralne istine postaje samoostvarenje ¢ovjeka i njegova dostojanstva.l’* Tako
se priznavanje Boga nikako ne moze protiviti covjekovom dostojanstvu buducéi da je
temelj tog istog dostojanstva i njegovo potpuno savrSenstvo sam Bog. Upravo kada se
1zgubi ovaj boZanski temelj 1 nada u Zivot u vje€nosti, tada se covjekovo dostojanstvo
najvise vrijeda.1’? Ali Bog ljude ne sili jer gleda na dostojanstvo ljudske osobe koju je
stvorio. On ljude zove da mu sluZe u duhu i istini i tim ih pozivom veZe u savjesti.!’® To
je zakon Bozji upisan u covjekovo srce i covjekovo dostojanstvo se takoder sastoji od
pokoravanja tom zakonu.!™

Covjekovo dostojanstvo dakle zahtijeva ,,da radi po svjesnom i slobodnom izboru,

to jest voden i potaknut osobnim uvjerenjem.“*”® U postivanju zahtjeva moralne savjesti

166 Usp. Ton¢i MATULIC, Sloboda i racionalnost u svjetlu evolucionizma kao totalnoga svjetonazora ili:
Pitanje o ¢ovjeku u svjetlu stvaranja i evolucije?, 41.

167 Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 243.

168 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Koliko je nedodirljivo ljudsko dostojanstvo?, 8.

169 DH, br. 2.

0 DH, br. 1.

171 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 247.
172 Usp. GS, br. 21.

173 Usp. DH, br. 11.

174 Usp. GS, br. 16.

175 GS, br. 17.
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tj. u pokoravanju moralnom zakonu, prebiva samo dostojanstvo ljudske osobe. Sukladno
tome, ljudsko dostojanstvo je povrijedeno svaki puta kada Covjek izrazava neposluh
prema moralnom zakonu i kr§i moralne norme.!’® Koncil dakle u svom nauku povezuje
dostojanstvo s moralnim zakonom i moralnom savje$¢u upravo polazeci od svijesti da
Bog jamc¢i za Covjekovo nepovredivo dostojanstvo. ,,Provodenje moralnog zakona
dokazuje dostojanstvo osobe.“!’” Covjek stoji moralno odgovoran pred Bogom u svojoj
duhovno-tjelesnoj konstrukeciji i nije slu¢ajni rezultat slijepih sila nego je u svojoj osobi
jedinstven i1 neponovljiv. Tu se nalazi najdublji uzrok dostojanstva ¢ovjeka obdarenog
razumom, slobodom i voljom."®

Posebno bitna crta ljudskog dostojanstva je ¢ovjekov poziv na zajednistvo s
Bogom. On je pozvan stupiti u dijalog s Bogom jos§ od svoga postanka. On postoji samo
zato §to ga je Bog stvorio u ljubavi te ga u njoj uzdrzava. Covjek je pozvan tu ljubav
slobodno priznati i povjeriti se svome Stvoritelju ina¢e neée moéi zivjeti punim
zivotom.1’® Knjiga postanka izvjestava kako Sovjek razgovara s Bogom kao ,,partner s
partnerom*. Time nam objava prikazuje ¢ovjeka kao dijalosko bi¢e jer je po naravi
otvoren za Boga, ali i dijalog s bliznjima.'® No i vise od dijaloga, Bog ¢ovjeka kao sina
poziva u samo bozansko zajednistvo kako bi bio dionik ,,sre¢e kojom je on sretan®.’®! Ta
sreca se sastoji u blazenom gledanju Boga kakav jest. Tada ¢e Covjek Boga najsavrSenije
spoznati i ljubiti.’¥? Zato se najvise Covjekovo dostojanstvo i uzdignucée sastoji u
postajanju ,,partnerom* BoZje ljubavi.8® To zajednistvo imamo u njegovom Sinu (usp. Iv
17,22-24; 1 Iv 1, 3) u ¢ijem Duhu, kao sinovi u Sinu, Boga nazivamo Ocem (usp. Rim &,
15; Gal 4, 6). Sam Bog nam je dao mo¢ da u Kristu budemo djeca Bozja s obnovljenim
dostojanstvom, a time i dionici boZanske naravi. To je temeljna moralna istina koju razum
prosvijetljen vjerom moZze spoznati. Bog nas je u naSem darovanom dostojanstvu uzdigao

na bozanski obzor kako bismo dublje pronikli ovaj ljudski zivot.'8

176 Usp. Ton¢i MATULIC — Ante BEKAVAC, Dostojanstvo ljudske osobe prema nauku Drugog
vatikanskog koncila u svjetlu suvremenih kulturnih dinamika, 48.

7 KKC, br. 1706.

178 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 213.

179 Usp. GS, br. 19.

180 Usp. Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom, 380-381.

181 Usp. GS, br. 21.

182 Usp. Nikola Dogan, U potrazi za Bogom, 380.

183 Usp. Ivan FUCEK, Grijeh — obracenje, 38.

184 Usp. Ante BEKAVAC, lzvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 251.;
Tonéi MATULIC — Ante BEKAVAC, Dostojanstvo ljudske osobe prema nauku Drugog vatikanskog
koncila u svjetlu suvremenih kulturnih dinamika, 39.
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Dostojanstvo ljudske osobe sastoji se u upoznavanju Oca i Sina i sudjelovanju u
otajstvu trojstvene Ljubavi u ovom zivotu koji se ve¢ sada otvara onom vjecnom
sudjelovanjem u bozanskom Zzivotu. To znaCi da nas moralna spoznaja ljudskog
dostojanstva, ali i savjesti, slobode i istine vodi do ispovijedanja vjere u Isusa Krista te
do oblikovanja moralne svijesti. Ljudsko dostojanstvo tako nalazi svoj vrhunac u
vra¢anju svome izvoru koji je Bog Stvoritelj i to vra¢anju u zajedniStvo zivota s njime u
moralnoj spoznaji u ljubavi i istini.!® Tako ¢ovjek kao otkupljeno stvorenje radikalno
ovisi 0 svome Stvoritelju koji mu je pokazao svoje milosrdno lice u Isusu Kristu. Ta
radikalna ovisnost zahtjeva da Covjek sve stavlja u odnos sa Stvoriteljem i izvor je i temelj
ljudskog dostojanstva. Ono se dakle temelji na Bogu, iz njega izvire i u njega uvire, a
njegova uzvisenost objavljena je u Kristu. Zato je ono i apsolutno jer mu je temelj — Bog
— apsolutan.

Samo je vjerom u Krista moguce izre¢i neizrecivost ljudskog dostojanstva i
postaviti apsolutnu granicu postivanju istoga. Tu granicu podrzava i postuje sam Bog $to
je osobito pokazao u svome Sinu. Sukladno tome, apsolutnost ljudskog dostojanstva nije
izvedena iz bilo kakvog ¢ovjeka nego C¢ovjeka radikalno ovisnog o svojem Stvoritelju.
Stoga, kada se nijeCe Bog ili Covjekova radikalna ovisnost o njemu nijece se 1 apsolutna
nepovredivost dostojanstva svakog ljudskog bi¢a.'® To pak rada kulturu smrti koja je
produkt strukture grijeha i u kojoj je ljudsko dostojanstvo izlozeno povredi.*®” Sama rana
istocnog grijeha umanjila je covjekovo dostojanstvo jer je ¢ovjek otpao od Boga koji je
izvor toga dostojanstva. Svaki pojedinacni grijeh umanjuje ljudsko dostojanstvo jer se
svakim grijehom covjek udaljava od Boga. Teme grijeha i ljudskog dostojanstva
povezane su i &ine cjelovitu istinu o ljudskom dostojanstvu. Covjek i Bog uvijek idu
zajedno i svaka povreda ljudskog dostojanstva je grijeh jer je zapravo uvreda nanesena
Bogu.!8 Zato se kulturi smrti koja baca sjenu besmisla na ¢itavo postojanje Govjeka treba
suprotstaviti Evandeljem zivota koje je odjeknulo stvaranjem Covjeka na sliku Bozju za
punu i savrSenu sudbinu zivota. Tu inicijativu preuzima Crkva na tragu koncilske obnove
koja je u srediste stavila ljudsku osobu s ¢vrstom potvrdom vrijednosti ljudskog Zivota i

njegove nepovredivosti.’® Bog se u Isus iz Nazareta utjelovio radi svakog Sovijeka te je

185 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 251-252.
18 Usp. Tonéi MATULIC — Ante BEKAVAC, Dostojanstvo ljudske osobe prema nauku Drugog
vatikanskog koncila u svjetlu suvremenih kulturnih dinamika, 40-41.

187 Usp. EV, br. 12.

188 Usp. Tonéi MATULIC — Ante BEKAVAC, Dostojanstvo ljudske osobe prema nauku Drugog
vatikanskog koncila u svjetlu suvremenih kulturnih dinamika, 45.

189 Usp. EV, br. 5-7.
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dragovoljno za svakoga podnio muku i smrt na krizu kao izraz najvece ljubavi. Upravo

su njegovo utjelovljenje i otkupljenje svjedocCanstvo Bozje brige za sve ljude u kojoj se

otkriva uzvigeno ljudsko dostojanstvo koje je predodredeno za vje¢ni Zivot.1%

1% Usp. Tonéi MATULIC — Ante BEKAVAC, Dostojanstvo ljudske osobe prema nauku Drugog
vatikanskog koncila u svjetlu suvremenih kulturnih dinamika, 43.
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3. Savjest — susretiSte Boga i ¢ovjeka

Pojam savjesti kroz povijest poznavao je razna imena koja su joj se, u razli¢itim
civilizacijama i kulturama, a kasnije i filozofijama i teologijama, pridavala kao fenomenu
koji je dubok i1 svestran. On je i danas aktualan i dio je Sirokog javnog diskursa. Krs¢anska
teologija nije prva zapocela obradivati ovaj fenomen no svakako je u svojem
produbljivanju i tumacenju ovog fenomena kroz svjetlo objave, spoznala vaznost savjesti
u ¢ovjekovoj moralnoj strukturi i osobnosti. Zato je vazno u ovom poglavlju prvo
prikazati razvoj samog pojma i znacenja savjesti kako bi se doSlo do specificno

krs¢anskog poimanja moralne savjesti te njene uloge u konstituciji ljudske osobe.

3.1. Pojam i znacenje savjesti

Stvarnost savjesti poznata je od samog pocetka ljudskoga roda te se kroz povijest
ocitovala spontano 1 objektivno u slavljima zajednica te religijskim 1 magijskim obredima.
Primitivni narodi nisu poznavali rije¢ savjest kao takvu. Razlog tome je §to nisu mislili i
izrazavali se u apstraktnim pojmovima. Medutim, imali su Kriterije po kojima su
razlikovali ,,eticko dobro“ od ,.etickog zla*.?% Sve su religije ili pak pojedina njihova
razdoblja imali moralne norme 1 vrijednosti te poziv upucen ljudskoj slobodi da se za njih
opredijeli. Srediste te slobode nazivali su razli¢itim simbolima i metaforama (srce,
nutarnje oko, bubrezi), ali svi su ti nazivi bili ekvivalent kasnije nastaloj rijeci savjest.!%2
Tako se tijekom vremena u ljudskoj povijesti pomalo radalo jasno uvjerenje o otajstvenoj
stvarnosti unutar ¢ovjeka koja ga opominje da izbjegava zlo, a ¢ini dobro. 1z toga se moze
zakljuciti da je savjest antropoloska datost, bitna oznaka ljudskog Zivota koja stalno prati
ljudsko djelovanje. Ona se ne pojavljuje u odredenom povijesnom razdoblju niti na
odredenom stupnju kulturnog 1 drustvenog razvitka. Ona nije produkt odredene filozofije
ili religije niti je rezervirana za odredene druStvene klase. Savjest je stara koliko 1 sam

ovjek i bitno je i neotudivo svojstvo njegove naravi.t%

191 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest. Moralno-duhovni Zivot. Svezak prvi, Split, 2003., 114-115.; Marijan
VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, u: Bogoslovska smotra, 47 (1977.) 2-3, 181-182.

192 Usp. Adalbert REBIC (ur.), Savjest, u: Opéi religijski leksikon, Zagreb, 2002., 844,

193 Usp. lvan KOZELJ, Savjest. Put prema Bogu, Zagreb, 1988., 37-38.
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Grcka kultura i filozofija prva stvara izraz syneidesis — savjest, koji ¢e
prevladavati kroz cijelu povijest grcke filozofske misli i1 to u raznim varijantama koje su
se uglavnom odnosile na njeno filolosko znacenje, a ne filozofsko-eticko. Grcka rijec
synoida §to bi u prijevodu znacilo zajedno znati je glagolska formula koja izrazava da je
radni subjekt svjestan nekog dogadaja zajedno s nekom drugom osobom i eventualno je
s njom suodgovoran. Sokrat tu drugu osobu prvi pounutrasnjuje i daje joj naziv daimon —
duh. Pri tome se ne radi o eti¢koj nego o spoznajnoj stvarnosti, kao nekom ,,Bozjem
glasu® ili ,,naravnom zakonu“ koji nas nadilazi. Od IV. stolje¢a prije Krista synoida
dobiva specifi¢nu kvalifikaciju: oznacuje aktualno losu savjest (Orest, Demosten) ili
hipoteticki losu (Izokrat, Sofoklo) te savjest bez prigovora (Platon) pa i dobru savjest
(Ksenofont, Demosten).*** Zapravo, u ovom poslijesokratovskom razdoblju synoida se
rabi za odnos ljudskog znanja 1 odgovornosti te tako postaje oznaka za kriticko
promisljanje moralnog sadrzaja ljudskog djelovanja.’®® Rije¢ syneidesis je imenitka
formula ¢ije je znaCenje pretezno spoznajno, ali i psiholosko ako govorimo o loSoj savjesti
premda postoje neki elementi koji pokazuju tendencije prema etickom pojmu savjesti,
osobito kod pitagorejaca. Od 1. st. prije Krista pocinje prevladavati eticki vidik savjesti
§to je novo u grckoj filozofiji, no Grei je viSe-manje dozivljavaju kao loSu odnosno kao
onu koja prekorava. Latinska pak filozofija upotrebljava izraz conscientia (con + scio=
znati s (nekim)) premda pozna i druge nazive. U razumijevanju conscientie mogu se
razlikovati dvije struje. Jedna, s Ciceronom, naglaSava ,,unutarnji uredeni zakon*. Druga,
sa Senekom, vidi ,,zivog duha kao svjedoka“ unutar covjeka. Pri tom 1 jedna i druga
stavljaju fokus na nutrinu ¢ovjeka i to u eticko-moralnom smislu, a ne u spoznajnom, ne

u smislu djelovanja, nego u ontoloskom smislu koji nadilazi vidljivu stvarnost.%

Stari zavjet imenicu syneidesis u prijevodu hebrejske Biblije (Septuaginta)
spominje samo tri puta (Mudr 17, 10; Prop 10, 20; Sir 42, 18), a glagol synoida jedanput
(Job 27, 6), §to pokazuje na utjecaj helenisti¢ke kulture u Zidovskoj misli.*®” No iako se
gréko pojmovlje za savjest u starom zavjetu pojavljuje rijetko, ipak pronalazimo
religiozno tumacenje savjesti u izrazu srce, hebrejski leb, grcki kardia, ¢ije se znacenje

proteze od fizioloSkog organa do jezgre Covjekove osobe koja je srediSte religioznosti, a

194 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 117-118.

195 Usp. Marinko VIDOVIC, Biblijsko poimanje savjesti (Normirani sudac ljudskog ponasanja), u: Nikola
BIZACA — Josip DUKIC — Jadranka GARMAZ (ur.), Fenomen savjesti. Zbornik radova Medunarodnog
znanstvenog skupa Split, 21. i 22. listopada 2010., Split, 2011., 95.

1% Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 118-121.

197 Usp. Marinko VIDOVIC, Biblijsko poimanje savjesti (Normirani sudac ljudskog ponasanja), 98.
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time 1 savjesti. Srce oznacuje osobnost kao cjelinu, kao njezin unutarnji zivot s ¢ijom se
djelatnoséu veze odgovornost. Ono je sjediste religiozne spoznaje i u odnosu je s Bogom.
U srcu ¢ovjek spoznaje Boga i njegovu volju te odgovara na nju. Tu se ¢ovjek odreduje
u odnosu prema sebi, prema Bogu i prema bliznjem. Ono §to proizlazi iz srca stvar je
cijelog unutarnjeg covjeka i ¢ini ga svjesno i djelatno odgovornim. Prijekor savjesti
nalazimo u izrazu ,,spoticaj srca“ (usp. 1 Sam, 25, 31). Sjecanje na u¢injena nedjela ostaje
pohranjeno u savjesti tj. u srcu (usp. 1 Kr, 2, 44; Prop 7, 22). Savjest tj. srce hvali ili kori
naSa djela (usp. Job 65, 14; 2 Sam 24, 10). Kako bi ¢ovjek prihvatio objavljenu Bozju
volju potrebno mu je ,,novo srce* (usp. Ez 11, 19. 36, 26.).1%® Ne smijemo zaboraviti da
je starozavjetni moral prvenstveno religiozno-objektivni odnosno da se promatra kroz
ideju saveza s Bogom. Kada je rije¢ o srcu kao ekvivalentu savjesti, naglasak je na
gledanju iz Bozje perspektive.!®® Stari zavjet promatra savjest ,,u njezinu odnosu na
osobnog Boga koji poziva ¢ovjeka. U savjesti govori Bog (...) Sveto pismo promatra
svjedocCanstvo dobre savjesti i krize savjesti sa stajaliSta Bozjeg znanja. Ispitivanje vlastite
savjesti dobiva na zna¢enju i ozbiljnosti ako imamo pred ofima nepogresivo ispitivanje s
Bozje strane. U savjesti covjek osje¢a da ga Bog zove i1 da je postavljen pred njegov

sud. 2%

Savjest je u Novom zavjetu refleksivni pojam temeljen na moralnim, religijskim i
drustvenim iskustvima. Pripada antropologiji proZetoj vjerom u Boga, nadom u
otkupljenje i etosom ljubavi.?®* Novim zavjetom jo$ uvijek dominira izraz srce, 0sobito
evandeljima koja ne donose rije¢ syneidesis (kod Iv 8,9 nalazi se samo u kasnijem
kodeksu).?%2 Nastavak i usavrienje starozavjetne tradicije donosi Isus stavljajuéi naglasak
na nutrinu tj. unutarnji moralni zakon. Srce je srediSte ¢ovjekova ¢udorednog Zivota i
nove pravednosti. Sve dobro i sve zlo izlazi iz Covjekova srca (usp. Mt 7, 21-23). Isus
naglasava apsolutnost ,,éistoée srca“ kao uvjet za ,,ulazak u zivot* (usp. Mt 19, 16-19).2%3
Isus preokre¢e vrednovanje &ovjekovih dijela u vrednovanje Govjeka. Covjekova

vrijednost sastoji se u sebedarju, u srcu, nutrini, kona¢no — savjesti, a ne u izvanjskoj

gistodi ili daru.?®* U Novom zavjetu nalazimo pojmove kao $to su ,,dobra savjest* (1 Tim

198 Usp. Bonaventura DUDA, Savjest u Bibliji, u: Bogoslovska smotra, 47 (1977.) 2-3, 157-159.
199 sp. Marijan VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, 183.

200 Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I., 156.

201 Usp. Thomas SODING, Glas srca. Savjest u Novom zavjetu, u: Communio, 44 (2018.) 131, 7.
202 Usp. Marijan VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, 184.

203 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 131-132.

204 Usp. Bonaventura DUDA, Savjest u Bibliji, 164-165.
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1, 5.19; 1 Pt 3, 16, 21), ,,mirna savjest (Dj 23, 1), ,,Cista savjest (Heb 9, 9.14), ,,zla
savjest (Heb 10, 22), ,,0kaljana savjest™ (Tit 1, 15). Prema tome je ona odjek Bozje rijeci
u nama i1 nasem djelovanju. Ona je odraz osobnog dijaloga Covjeka s Bogom i time je
temelj moralne odgovornosti jer covjek po njoj slusa Bozji glas 1 prema njemu treba
uskladiti svoje djelovanje.?® Iako u izvorniku sinopti¢kih evandelja ne nalazimo pojam
syneidesis, ona nam ipak ¢esto donose govor o kreativnoj i istraziteljskoj funkciji savjesti.
Takva savjest je izoStrena nevoljom bliznjega. Isus u prispodobama (npr. o Samaritancu
(usp. Lk 10, 25-37)) smjera na pojedina¢nu savjest koja spoznaje bliznjega u razli¢itim
zivotni situacijama. On Zeli da svi koji slusaju njegove prispodobe spoznaju Ocevu volju
u zivotnim prilikama i otkriju tko je bliznji kojemu je potrebna njihova pomo¢. Osim
toga, blazenstva i zahtjevi propovijedi na gori (Mt 5-7) predstavljaju Isusove ¢udoredne
zapovijedi koje treba ispuniti 1 to na nacin da slobodne i spremne savjesti uvijek i iznova
otkrivamo njihov zahtjev u novim Zivotnim situacijama.?%® Novi zavjet prikazuje savjest
kao glas koji u covjekovom srcu svjedoci kako se on ophodi prema zakonu i evandelju,
moralu i obi¢aju, Bogu i bliZznjemu, ukoliko se ophodi prema samom sebi. Ona ¢ovjekovo
znanje konstituira kao su-znanje tj. promatra ¢ovjekovu samosvijest u ophodenju prema

Bogu i svijetu.?’

Sveti Pavao uvodi termin syneidesis — savjest u rje¢nik kr$c¢anskih spisa te ga
utemeljuje daju¢i mu kr$¢ansko znacenje. Pri tom spaja filozofsku gr¢ku misao sa
zidovskom religijsko-teoloskom tradicijom.?®® Imenicu syneidesis u Novom zavjetu
nalazimo trideset puta, a od toga dvadeset puta u Pavlovim poslanicama.?® No kako bi
razumijeli cjeloviti Pavlov nauk o savjesti treba uzeti u obzir i izraze kao dokimazo, kairos
i nous. Kod Pavla je savjest tijesno povezana s ljudskom osobom. Ona je u neku ruku
vlastiti identitet ukoliko je ponaSanje prema svojoj savjesti ponaSanje prema sebi, a
ponasanje prema savjesti bliznjega je ponasanje prema samom bliznjem.?'? Za Pavla je
savjest obvezatna datost svakog pojedinca i susretiSte osoba. Ona je srediSte izbora,

procjena i opredjeljenja te je kao takva dinamic¢na: stalno se treba formirati, raste u ozracju

205 Usp. Suzana VULETIC, Savjest kao Bozji dar ¢ovjeku u kontekstu kulture Zivota, u: Diacovensia, 27
(2019.) 4, 595.

206 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Bit i funkcija savjesti s gledista katoli¢ke moralne teologije, u:
Nikola BIZACA — Josip DUKIC — Jadranka GARMAZ (ur.), Fenomen savjesti. Zbornik radova
Medunarodnog znanstvenog skupa Split, 21. i 22. listopada 2010., Split, 2011., 56-58.

207 Usp. Thomas SODING, Glas srca, 131, 22.

208 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 134.

209 Usp. Marinko VIDOVIC, Biblijsko poimanje savjesti (Normirani sudac ljudskog ponasanja), 103.

210 Usp. Bonaventura DUDA, Savjest u Bibliji, 166.
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vjere i pod vodstvom Duha Svetoga, u svakom trenutku je sposobna procijeniti i odluciti
se (dokimazein) s obzirom na danu priliku (kairos) i s obzirom na druge. Svatko treba
slijediti svoju savjest pa ¢ak ako je ona objektivno kriva (usp. 1 Kor 8, 7-13: Rim 14, 2).
Savjest je odgovorna izravno Bogu i1 potpada pod njegov sud i zato kazemo da je
teonomna. Ona je suodnosna zbog ¢ovjekovog stalnog odnosa s drugima. Ona je takoder
kristonomna (usp. Rum 15, 1; 1 Kor 11,1), ukoliko slijedi Kristov zivot i primjer, te
eklezionomna (usp. Rim 15, 2; 14, 20; 1 Kor 10, 23), ukoliko sa savjestima drugih
uzajamno suraduje i izgraduje Crkvu.?!! Savjest i poganima preko naravi pokazuje
zahtjev zakona (usp. Rim 2, 11). Ona je za njih uciteljica zivota kada ih veze za Bozji
zakon koji se o€ituje u redu stvorenosti i kada ih optuzuje da rade protiv razuma. Nadalje,
ona je mjesto u kojem Krist — Logos pouc¢ava pogane iako ga ne poznaju. Ona postaje
jasnom i sigurnom kada se otvara svjetlu vjere koje ju prosvjetljuje. Zivjeti po vjeri i
Zivjeti po savjesti jedno te ista je stvar za kr§¢anina. Zapravo, savrsena savjest je ona koja

je prosvjetljena vierom i nadahnuta ljubavlju.?t?

Crkveni oci razvijaju ucenje o savjesti koje bastine od prve Crkve. I kod njih je
prisutno mnoStvo rijeci 1 pojmova bez teoloske izoStrenosti 1 precizacije. Pojam savjesti
kod crkvenih otaca uglavnom se razumijevao kao nutrina osobe (kao srce, duh, grudi,
stav duSe, zakon BoZji upisan u srcu...). Savjest se poistovjecuje s o0sobom no ponajvise
se prikazuje kao BoZji glas. Manje su razumijevali savjest u svjetlu moralnog suda, iako
im ni to nije bilo nepoznato. Bili su uvjerenja da ¢ovjek moze razlikovati moralno dobro
od moralnog zla prije nego li se odluci za svjesno 1 slobodno djelovanje. Ta sposobnost
¢udorednog razlikovanja prati ¢ovjeka prije ¢ina, u samom ¢inu i nakon njega. Ona je

svakom Govjeku urodena kao dar naravi.?®

Kod Augustina nalazimo prvu teolosku interpretaciju poveznice izmedu savjesti i
¢udoredne istine. On spaja biblijsko razumijevanje savjesti kao Zive Bozje rijeci u srcu
pravednika s uvjerenjem grcke filozofije da ljudski duh posjeduje urodenu Ceznju za
istinom. Ta ¢eznja smiruje se jedino u susretu s Bogom. Dijaloska struktura utisnuta u
ljudski duh zajedno sa trajnim ljudskim nemirom za svojim izvorom u Bogu ¢ine savjest
214

istaknutim mjestom u ¢ovjeku na kojem se susrece Bozji poziv i ljudski odgovor.

Augustin savjest oznacuje kao sposobnost (gr¢. synteresis) i stavlja je u odnos s osobnim

211 Usp. Isto, 172-175.

212 Usp. Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I., 157-158.

213 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 137.; Marijan VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, 185.

214 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Bit i funkcija savjesti s gledista katoli¢ke moralne teologije, 49-50.

37



Bogom na ¢ijem zakonu sudjeluje ¢ovjek koji je stvoren na njegovu sliku. Bozje svjetlo
prodire do nutrine (savjesti) covjeka i usmjerava ¢ovjeka prema dobru §to je izraz njegove
najdublje biti.?'® U tom predjelu Sovjek je u stalnoj povezanosti s Bogom. Svaka ljudska
savjest je prijestolje Bozje i BoZji glas.?*® Tko gleda u svoju savjest, tamo ée vidjeti i
Boga jer je ona mjesto u ¢ovjekovoj dusi na kojem se nastanjuje sam Bog, na njemu
predsjeda te zapovijeda i opominje. U nutrini Covjek postaje svjestan ljubavi prema Bogu.
Ako zeli ispitati svoju ljubav mora ispitati svoju savjest. Ako u njoj ne stanuje ljubav,
onda ne stanuje ni Bog. Ljubav je pri tom ispunjenje svakog zakona i zato savjest ne
spoznaje samo BoZje zapovijedi nego ih i vanjskim djelovanjem ispunjava. Cudoredno
se znanje za Augustina najprije sastoji u Dekalogu i zlatnom pravilu. Pri tom, bozanski
glas istine koji progovara u savjesti ne sastoji se samo u pruzanju op¢ih znacajki
¢udorednog prirodnog zakona ili njithovog sazetka u zlatnom pravilu, nego mu je ona
putokaz u konkretnim situacijama u kojima donosi odluku. Tako je savjest ujedno i
dogadaj susreta s Bogom i ¢udoredna spoznajna mo¢ sa zadatkom donosenja svjesne

odluke izmedu alternativa dobra i zla.?’

Skolastika razlikuje savjest kao trajnu sposobnost (synteresis) i kao sud koji izrice
u pojedina¢nim &inovima (conscientia).?® Toma Akvinski govori o prasavjesti kao
urodenoj sposobnosti ljudskog uma kojom on spoznaje temeljna moralna nacela. Njen
moralni sud je opéenit i pomisliv samo u obliku nacela i ne moZe se izravno odnositi na
neko konkretno djelovanje. Pojmom conscientia Toma tumaci savjest u uzem smislu. Ona
je primjena opc¢ih nacela na konkretnu situaciju. Njome se spoznaja prasavjesti
primjenjuje na pojedinacni ¢in koji treba presuditi. Ta primjena se prema Tomi odvija na
da savjest svjedo¢i. Zatim donosimo sud posredstvom savjesti da smijemo ili ne smijemo
uciniti neku stvar i1 tada kazemo da savjest potiCe ili veze. Naposljetku donosimo sud
posredstvom savjesti da je neko djelo ucinjeno dobro ili loSe te kazemo da savjest
opravdava ili optuzuje/grize. Savjest je ¢in razuma ali nije kao razum i volja neka posebna

moé niti je habitualno i trajno stanje koje je ¢ovjek stekao i trajno ga posjeduje.?'® Toma

215 Usp. Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I., 158.

216 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 142-143.

217 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Bit i funkcija savjesti s gledista katoli¢ke moralne teologije, 50-51.
218 Usp. Robert James SMITH, Conscience and Catholicism. The Nature and Fiction of Conscience in
Contemporary Roman Catholic Moral Teology, Lanham- New York — Oxford, 1998., 10-11.

219 Usp. Iris TICAC — Ana GUSIC, Uloga savijesti u etickom prosudivanju i djelovanje, u: Acta ladertina,
4 (2007.) 1, 5-6.
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dakle daje intelektualisti¢ko poimanje savjesti kojim pojam synteresis oznacava apriorno
¢udoredno znanje, trajne vrednote i moralna nacela koja su razumu izravno ocita. Iz
nacela synteresis i prosudbe konkretnog slucaja na temelju razboritosti donosi sud savjesti
(conscientia). Pri tom je sa spoznajom prakticnog uma povezana naravna sklonost volje
koja je uvijek usmjerena na dobro koje spoznaje razumom. Osim toga, kako bismo
donijeli ispravan sud savjesti potrebni su nam darovi Duha Svetoga, a osobito razboritost

(prudentia).?®

Rasprava i govor o savjesti kao funkciji intelekta i suda savjesti nastavit ¢e se sve
do Dugog vatikanskog koncila. Koncilski nauk o savjesti pretpostavlja cjelovitu moralnu
antropologiju u kojoj se pokazuje identitet savjesti, njezin najdublji smisao 1 znacenje za
ljudsku osobu.??! Koncilskim tumadenjem savjesti prevladala je misao suvremenog
dijaloskog personalizma. Ovakva teologija ponovno je u srediste stavila svetopisamsku
misao prema kojoj je osobni odnos s osobnim Bogom u dubini ¢ovjekovog srca, u dubini
savjesti, temeljna dijaloska struktura naSe vjere.???> Prema srznoj koncilskoj definiciji
»savjest je najskrovitija jezgra i svetiSte ¢ovjeka, gdje je on sam s Bogom, ¢iji glas
odzvanja u njegovoj nutrini.“??® Tako koncil savjest prikazuje kao ontolosko-misti¢nu
strukturu ljudske osobe te njenu moralnu strukturu poima personalisti¢ki.??* Prema tome,
u savjesti se ,,prije svega odvija dijalog izmedu Boga i ¢ovjeka koji ga prvo poziva k sebi
i u njegovu osobnu egzistenciju.*“??® Nauk o savjesti osvjetljuje unutarnju strukturu osobe
koja u dubini svoje savjesti ,,otkriva zakon koji ona sama sebi ne daje ali kojemu se mora
pokoravati. Taj glas Sto ga uvijek poziva da ljubi dobro, a izbjegava zlo, kad zatreba,
jasno odzvanja u intimnosti naseg srca: ¢ini ovo, a izbjegavaj ono. Covjek naime ima u
srcu zakon Sto mu ga je Bog upisao. U pokoravanju tom zakonu jest isto ¢ovjekovo
dostojanstvo i po tom zakonu ¢e mu se suditi.“??® Savjest, dakle, na neki na¢in postavlja

dovjeka naspram zakona, kojemu je ispunjenje ljubav prema Bogu i bliznjemu??’, te biva

220 Usp. Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I., 158-159.; Robert James SMITH, Conscience and
Catholicism, 5-6. 23-36.

221 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 237. 239.
222 Usp. Ivan FUCEK, Savjest u nauci Drugog vatikanskog sabora, u: Bogoslovska smotra, 47 (1977.) 2-3,
202.

223 GS, br. 16.

224 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 238.;
Charles E. CURRAN, Conscience in the Light of the Catholic Moral Tradition, u: Charles E. CURRAN
(ur.), Conscience. Readings in Moral Theology, No. 14, New York — Mahwah, N.J., 2004., 6-7.

225 Herbert SCHLOGEL, Razlugiti naglasci u shvaéanju savjesti. Ugiteljstvo od Drugog vatikanskog
koncila, u: Communio, 44 (2018.) 131, 40.

226 38, br. 16.

227 Usp. GS, br. 16.
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svjedokom: njegove vjernosti ili nevjernosti tj. moralne Cestitosti ili zloe. Samo 0soba
poznaje pravi odgovor na glas svoje savjesti koja je jedini njen svjedok jer sve $to se zbiva
u Covjeku vidljivo je samo njemu, a skriveno o¢ima izvana. Taj razgovor Covjeka sa
samim sobom zapravo je razgovor ¢ovjeka s Bogom koji je autor zakona te prvi uzrok
Sovjeka kao i njegova posljednja svrha.?® Covjek je dakle u svojoj najdubljoj intimi
povezan s Bogom kao najvisim Dobrom s kojim je u stalnom dijalogu. Savjest pokazuje
¢ovjeku kakav jest i kakav treba biti, a onda i §to treba ¢initi. Ona je ,,vrijednost osobe

kao moralnog bi¢a.*??°

Savjest je specificno iskustvo Boga kao transcendentalnog bic¢a u dubini ¢ovjeka.
Bog je covjekov najblizi ,,Ti*, a Covjek je u svojoj biti odgovarajuca aktualnost prema
Bogu tako da je do u svoju najintimniju srz dijaloski sazdan. Tako pojmovi kao ,,glas*,
Hintima®, ,srce®, ,,najskrovitija jezgra®, ,,svetiste, kojima se Koncil koristi oznacuju ono
najdublje, bozansko-egzistencijalno u ¢ovjeku. Upravo u otkrivanju i prihvacanju te
strukture jest Covjekovo dostojanstvo. Nase ostvarenje ili neostvarenje kao osobe zahtjeva
isti unutarnji zakon prema kojem ¢e nam se suditi. Bog je nuznost koju covjek treba u

posluhu Zivota potvrditi. U toj potvrdi ostvaruje se njegovo dostojanstvo.?°

Stoga je savjest sama srZ osobe ¢iji sud nije intelektualisticki ¢in ve¢ zahvaca
osobu u cjelini njezina postojanja te obvezuje unutarnju slobodu ¢ovjeka jer je uz nju
vezana. U njoj osoba dobiva dostojanstvo u vidu jedinstvene jasnoce koja je
transcendentalna te obdarena dobrotom i istinom koji su neprolazni. Savjest je unutarnje
svijetlo u kojem prepoznajemo BoZje svjetlo te spoznaju moralnog izvora. 1z njega pak
covjek sebe spoznaje kao bi¢e sposobno BoZju volju upoznati i izvrsiti. [ razum 1 volja su
usmjereni prema istom cilju, a to su dobro i istina. Moralna spoznaja ocituje dobro i istinu
prema kojoj je Govjek usmjeren. Covijek je posve jedinstven u samom sebi kad su razum
1 volja otvoreni istinskoj vrednoti i spoznatom dobru te kada u svojoj savjesti, dohvacen
tim izvorom dobra i stine, Zivi u najtjeSnjem jedinstvu sa svojim Stvoriteljem ¢iji mu glas

odzvanja u nutrini savjesti. 2%

228 Usp. VS, br. 57-58.

229 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 238-239.
230 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 162-163. 166.; Ivan FUCEK, Savjest u nauci Drugog vatikanskog
sabora, 205-207.

231 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 238-239.
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3.2. Dostojanstvo covjekove moralne savjesti

Moralna savjest prisutna je u srcu osobe i nalaze joj u pravi ¢as Ciniti dobro, a
izbjegavati zlo kako to izjavljuje Koncil.?*?> Ona prosuduje konkretna opredjeljenja
poticuci dobra, a prekoravajuéi zla. Svjedok je autoriteta istine jer se poziva na vrhovno
Dobro ¢iju privlacnost Covjek osjeca i Cije zapovijedi prihvaca. Slusajuéi glas savjesti,

233

covjek moze cuti glas Boga koji govori i koji mu se u nutrini obra¢a.”> ,Ona je

svjedoCanstvo samoga Boga ¢iji glas i €iji sud prodiru u tajnost covjeka sve do korijena
njegove duse (...) Moralna savjest ne zatvara ¢ovjeka unutar neophodne i neprodirne
samoce, nego ga otvara na poziv, na glas Bozji. U tome i ni u ¢em drugom lezi tajna i
dostojanstvo moralne savjesti: naime da je ona mjesto, sveti prostor u kojem Bog govori
Sovjeku.“?* Dakako, Bog nije odmah i neposredno glas moralne savjesti u ¢ovijeku. Da
bi Covjek mogao Cuti savjest kao autenti¢ni glas Bozji nuzno je da se oslobodi slijepe
samovolje i suobli¢i objektivnim normama moralnosti.?*® Covjek obasjan svjetlom vjere
treba teziti da glas njegove savjesti u njemu odjekuje kao Bozji glas. Pri tom glas moralne
savjesti koji u njemu odobrava objektivno dobro moze se poistovjetiti s Bozjim glasom
ukoliko je Bog Summum Bonum — Vrhovno Dobro, a samim time i izvor svega dobra.
Takvo odobravanje moralne savjesti je onda poput glasa koji osobi potvrduje da je

djelovala u skladu s Bozjom voljom.?%

Moralna savjest sud je ,,razuma po kojem ljudska osoba prepoznaje ¢udorednu
kakvocu nekog konkretnog ¢ina $to ga kani izvrSiti, Sto ga vrsi ili ga je ve¢ izvrSila. U
savjesti prakti¢an sud koji na konkretnu situaciju primjenjuje racionalno uvjerenje da
treba ljubiti te Ciniti dobro, a izbjegavati zlo. Taj sud prakticnog razuma pripada naravnom
zakonu i ¢ini njegov temelj jer otkriva izvorno svjetlo o dobru i zlu koje se nalazi u srcu
svake osobe kao odraz stvoriteljske mudrosti BoZje. Naravni moralni zakon upucuje na
objektivne i univerzalne zahtjeve moralnog dobra, a savjest je primjena tog zakona na

konkretni slucaj. Time savjest oblikuje moralnu obvezu u svjetlu naravnog zakona:

232 Usp. GS, br. 16.

233 Usp. KKC, br. 1777,

234 /S, br. 58.

235 Usp. GS, br. 16.

23 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 244.
27T KKC, br. 1778.
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covjek je obavezan Ciniti ono $to putem ¢ina svoje savjesti spoznaje kao dobro koje je
ovdje i sada pozvan Ciniti. Sud savjesti primjenjuje objektivni zakon na pojedinacan
sluéaj i potvrduje sukladnost konkretnog ponaSanja sa zakonom.?® Osim toga, sud
savjesti ima zapovijedan karakter kao 1 naravni zakon. Ako ¢ovjek postupi protivno tom
sudu osuduje ga njegova savjest kao najbliza norma osobne moralnosti. Dostojanstvo tog
suda proizlazi iz istine o moralnom dobru i zlu koje je osoba pozvana slusati i izrazavati.
Bozanski zakon kao univerzalno i objektivno nacelo moralnosti naznacuje tu istinu.
Prema tome, sud savjesti ne ustanovljuje zakon nego potvrduje ovlast naravnog zakona i
prakticnog razuma naspram vrhovnog dobra. Time sud savjesti nije samostalan i
iskljucivi izvor odlucivanja o dobru i zlu nego je pocelo posluha objektivnoj normi koja
obvezuje na podudarnost njezinih odluka sa zapovijedima i nagradama koje su temelj

ljudskog ponasanja.?*®

Dostojanstvo savjesti uvijek proizlazi iz istine. Zrelost savjesti i odgovornost
njenih sudova sastoji se u neodgodivoj potrazi za istinom i prepustanjem da nas ona vodi
u djelovanju, a ne moze se dovesti u vezu s oslobadanjem savijesti od objektivne istine.?*?
Sloboda savjesti temelji se na posredovanju subjektivne orijentacije, na priznanju slobode
1 dostojanstva Covjeka te orijentacije na istinu i objektivnosti u sudu. Spoznaja moralne
istine uvijek je covjekov cilj koji nije nikada dovrSen nego se nalazi pred njim i na putu
prema njemu covjek je stalno pod vodstvom vlastite savjesti.?*! Savjest nije nepogresiv
autoritet. U savjesti 1 njenim sudovima uvijek postoji mogucnost pogreske. Budu¢i da je
¢ovjekova narav ranjena grijehom 1 izloZena stalnom borbom protiv zla u ¢ovjeku samom

odnosno, upravo u njegovoj savjesti, Covjek je pozvan stalno prosudivati dobro i zlo te je

potreban odgoja moralne savjesti.?*?

Savjest je kao organ koji pripada nasoj biti 1 nije stvoren izvan nas. No budu¢i da
je organ potrebni su joj rast, viezba i praksa. Covjek je biée kojemu je potrebna pomoé
drugih da bi postao ono §to po sebi jest. Ovo antropolosko ustrojstvo susre¢emo u savjesti.
Covjek u sebi posjeduje organ spoznaje dobra i zla, no potrebna mu je pomoé drugih da

bi postao ono $to po sebi jest. Savjest dakle treba oblikovanje i obrazovanje kako ne bi

238 Usp. VS, br. 59.

239 Usp. VS, br. 60.

240 Usp. VS, br. 61.

241 Usp. Jochen SAUTERMEISTER, Samooblikovanje kao samonavezivanje na dobro. Savjest kao
prakti¢na orijentacijska instancija iz moralno-psiholoske perspektive, u: Communio, 44 (2018.) 131, 48-49.
242 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 244.
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zakrzljala i kako ju se ne bi pogazilo i iskrivilo.?*® Ta formacija savjesti ne sastoji se u
nametanju pravila i propisa na nekoga jer bi onda bila ¢isti legalizam. Formacija savjesti
radije pretpostavlja Covjekov trud oko pristojnog zivljenja u svjetlu otvorenosti za
moralnu istinu koja mu se otkriva jasno i uvjerljivo.?** Savjest ne moze biti jedina i zadnja
norma ¢udorednosti. Kada bi ona bila norma moralnosti ne bismo mogli osporavati
ispravnost nec¢ijeg moralnog djelovanja. Za ispravnu savjest nuzno je oslanjati se na
objektivne i univerzalne norme ¢udoreda.?® 1 zato vjerni svojoj savjesti, ,.kr$¢ani se
povezuju s ostalim ljudima u trazenju istine i istinskom rjeSavanju tolikih moralnih

problema koji nastaju u Zivotu pojedinaca i u Zivotu drustva.?*°

Ispravna savjest podrazumijeva dakle objektivnu istinu koju ¢ovjek prima i koja
se pred njega racionalno postavlja na temelju njegove svrhe.?’ Istina o ¢udorednom
dobru koju obznanjuje zakon razuma konkretno se i praktiéno prepoznaje razboritim
sudom savjesti, stoga se razboritim ¢ovjekom smatra onaj koji postupa u skladu s tim
sudom.?*® Savjest nije dana kao dogotovljena stvarnost. Ona je izraz nase osobne
odgovornosti i1 zrelosti. Budu¢i da ona prethodi, prati i slijedi nase djelovanje i budu¢i da
je mjesto susreta s Bogom koji nam objavljuje svoju volju naspram naSeg zivota 1
djelovanja po ¢emu ¢emo biti i sudeni, savjest je potrebna ozbiljnog 1 odgovornog

odgoja.?*®

Odgoj savjesti podrazumijeva proces stalnog obracenja prema dobru i istini te
potragu za onim $to Zelimo biti i §to Zelimo u vjernosti Bozjem pozivu ¢initi.?>® U takvoj
formaciji ¢ovjek mora biti spreman mijenjati svoje miSljenje i shvacanja te imati jasno
svjetlo, spoznaju i nacela po kojima ¢e mijenjati svoja misljenja i shvac¢anja. NaSa jasna
spoznaja utjece na promjene shvacanja, ali 1 nasa volja za promjenom shvacanja trazi
spoznaju volje Bozje koju mi onda savjest u konkretnoj situaciji otkriva.?>! Svrha odgoja
savjesti i spoznaje moralno objektivnog dobra i istine sastoji se u postizanju zrele savjesti

tj. moralno zrele spoznaje osobe koja moze razlikovati dobro od zla. Zrela ili ispravna

243 Usp. Jospeh RATZINGER, O savjesti, Split, 2009., 78-79.

24 Usp. German GRISEZ — Russell SHAW, Conscience: Knowledge of Moral Truth, u: Charles E.
CURRAN (ur.), Conscience. Readings in Moral Theology, No. 14, New York — Mahwah, N.J., 2004., 45.
245 Usp. Iris TICAC — Ana GUSIC, Uloga savjesti u etickom prosudivanju i djelovanje, 3.

246 GS, br. 16.

247 Usp. VS, br. 61.

248 Usp. KKC, br. 1780.

249 Usp. Petar SOLIC, Odgoj kri¢anske savjesti, u: Crkva u svijetu, 17 (1982.) 3, 212.

250 Usp. Richard M. GULA, The Moral Conscience, u: Charles E. CURRAN (ur.), Conscience. Readings
in Moral Theology, No. 14, New York — Mahwah, N.J., 2004., 54.

251 Usp. Slavko PAVIN, Odgoj savjesti — odgoj za novo doba, u: Obnovijeni Zivot, 48 (1993.) 6, 613.
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savjest jest slobodna savjest koja u donosu prema istini i dobru vodi ka izgradnji covjeka
kao moralnog bica. Sloboda i moralno dobro izgraduju zrelu ljudsku osobu na Bozju sliku
1 priliku te ocituju dostojanstvo moralne savjesti. Sloboda je potvrda ovog dostojanstva
koje izvire iz moralne spoznaje dobra i istine to potvrduje vrijednost ,,biti Govjek*.?%2
Zrela savjest je u dijalogu s razli¢itim izvorima moralne mudrosti iz kojeg konacno za
sebe donosi sud.?® Vrhunac zrelosti sastoji se u savjesti koja kao unutarnji kompas
ljubavi usmjerava covjekovo djelovanje tako da vanjski zakon vise nije ni potreban. Zrela
savjest je sigurna savjest odnosno savjest koja jasno odzvanja u intimnosti srca te tocno i
nedvojbeno upozorava na Cinjenje dobra, a izbjegavanje zla. No nijedna savjest nije
izuzeta od pogreske. Zato je uvijek potrebno prizivati Bozju pomo¢ i milosrde. Zrela

savjest je njezna, osjetljiva savjest buduéi da jasno i1 budno razlikuje dobro od zla paiu

najzamrSenijim situacijama te je osjetljiva na pokrete duha i motive za djelovanje.

Tko posjeduje sigurnu i njeznu savjest u susretu s njenim nalogom ima duznost
slijediti njezin glas.?®* , Ipak nerijetko se dogada da je savjest uslijed nesavladiva znanja
u zabludi, a time ipak ne gubi svoga dostojanstva.“?>® Nesavladivo neznanije je ono kojeg
subjekt nije svjestan 11z kojeg ne moze sam izaci. Ako je bez krivnje, ne oduzima savjesti
njeno dostojanstvo jer ne prestaje govoriti u ime one istine o dobru koju je subjekt pozvan
iskreno traziti, iako nas usmjeruje na nacin koji odudara od objektivnog moralnog reda.
No iako je neko zlo poc¢injeno zbog nesavladiva znanja ili pogre$nog suda bez krivnje,
0no ne prestaje biti zlo neredom u odnosu prema istini o dobru, iako moZe biti takvo da
se ne mora kriviti osoba koja ga pocini. Ono 1 dalje ne pridonosi moralnom rastu osobe
niti je usavrSava niti pomaze dosti¢éi vrhovno dobro.?®® No savjest ugrozava svoje
dostojanstvo kad je pogresna s krivnjom. To se dogada kada ¢ovjek malo brine oko

potrage za istinom i dobrom i kada savjest zbog gresne navike postane gotovo slijepa.?>’

Zrela savjest iziskuje kako unutarnju tako i vanjsku dimenziju. Vanjska dimenzija
podrazumijeva dijalog s drugim osobama. Ona je zajednica obi¢aja, odnosno sama Crkva

bez koje bi savjest bila osudena na hirovitost i ovisnost o drustvenim utjecajima.?*® Zato

252 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 241.

258 Usp. Richard M. GULA, The Moral Conscience, 57.

254 Usp. Valentin POZAIC, Zrela savjest, u: Obnovljeni Zivot, 43 (1988.) 6, 508-510.

25 GS, br. 16.

256 Usp. VS, br. 63.; Usp. Valentin POZAIC, Zrela savjest, 507-508.

257 Usp. GS, br. 16.

258 Usp. Ivica RAGUZ, Crkva kao mjesto ,,prosirene savjesti“. Dogmatsko-teoloiko promisljanje o odnosu
Crkve i savjesti, u: Nikola BIZACA — Josip DUKIC — Jadranka GARMAZ (ur.), Fenomen savjesti. Zbornik
radova Medunarodnog znanstvenog skupa Split, 21. i 22. listopada 2010., Split, 2011., 81-82 .
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krs¢ani moraju brizno paziti na svetu i sigurnu nauku Crkve u oblikovanju svoje savjesti.
,P0 Kristovoj je volji Katoli¢ka Crkva uciteljica istine i njezina je zadaéa da Istinu, koja
je Krist, navjesc¢uje i1 autenticno uci, a ujedno da i nacela moralnog reda, Sto proistjecu iz
same ljudske naravi, svojim ugledom objavljuje i potvrduje."?*® Zbog toga Crkva nikada
ne zadire u slobodu savjesti jer je savjest uvijek i jedino slobodna u istini i jer U¢iteljstvo
ne donosi savjesti strane istine nego joj oCituje istine koje bi ve¢ morala posjedovati i

razvijati po¢evsi od samog ¢ina vjere.?®

Put ka istini i dobroti svakako je izazovan i ne lak. Sto se viSe uspinje u visine
dobra, ¢ovjek sve vise otkriva ljepotu Sto se nalazi u trudu oko istine u kojoj otkriva
vlastito spasenje. No zadrzati se na samo naSim postupcima dovodi nas u opasnost da
kr§¢anstvo svedemo na puki moralizam. Objektivno ispravni sud savjesti nema posljednju
rije¢. Novost krS¢anstva sastoji se u Logosu kao uosobljenoj Istini ¢ija milost donosi
iskupljenje i nestanak krivnje te istinu doista ¢ini otkupiteljskom, Sto daleko nadilazi nase
Sposobnosti 1 nesposobnosti. Spoznati i iskusiti to oslobada nas ¢uti poruku savjesti jasno
i bez straha.?! Kristova osoba srediste je kri¢anske savjesti koja u njoj nalazi svoj izvor

kao objavljena istina svakom €ovjeku osobno.

Svaki covjek sa svojom slobodom i savjeS¢u prilazi Kristu pojedinacno te
postavlja pitanje moralne spoznaje dobra kao punine i smisla Zivota. Kristov poziv je
poziv apsolutnog Dobra koji €ovjeka privlaci u njegovoj nutrini. Zato kazemo da u
ljudskoj savjesti otkrivamo poziv koji nam Bog upravlja u Kristu.?®? U nama ,,kroz savjest
odzvanja unutarnja jeka Kristovog poziva za njegovo nasljedovanje. Kroz nju ¢ovjek
snazno osjeca da je njegova egzistencija iznutra ¢vrsto vezana na Krista.“?%® Savjest
novog stvorenja u Kristu ¢ine razum prosvjetljen vjerom, volja informirana ljubavlju te
cjelovitost osobe koja je okrenuta ka vjecnom odredenju u prisutnosti Kristova Duha koji
djeluje u njoj. Ona se odnosi prema Trinitarnom misteriju.?%* Unutarnji je odraz Bozje
slike u Covjeku i ,,interiorizirana Kristova kerygma koja je postala i ¢ovjekova osobna

Rl_]eé <265

29 DH, br. 11.

260 Usp. VS, br. 64.

261 Usp. Jospeh RATZINGER, O savjesti, 51-54.

262 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 242.
263 Bernard HARING, Kristov zakon, sv. I., 155.

264 Usp. Ivan FUCEK, Osoba — savjest, 187.

265 Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 242.
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Krsc¢ani u otajstvu utjelovljene Rijeci spoznaju da u njima zivi Krist koji se obrac¢a
njihovoj savjesti. Ona ne osiromasuje niti ograni¢ava autonomiju ¢ovjeka nego ga izdize
ka svrsi koju mu je Bog namijenio: ka vjeénim i nad-spoznatljivim nebeskim dobrima.
Savijest ¢e biti to ispravnija Sto viSe u ljudsku slobodu uraste Kristova osoba u kojoj covjek
nalazi najviSe dobro i istinu.?®® Ta savjest koja je oblikovana uskrslim Kristom je novi
Zakon zivota koji je krS¢anin pozvan Zivjeti i ,,kojemu je ispunjenje ljubav prema Bogu i

bliznjemu.*?%’

3.3. Obnova covjeka u svjetlu krs¢anske objave

Teoloska antropologija koja predstavlja ¢ovjeka kao slobodno i razumsko bice
bitno odreduje smisao i sadrzaj krs¢anske etike. Ona kr§¢ansku etiku stavlja u kontekst
temeljne istine da je Covjek slika BoZja 1 Bozji partner, stvoren radi njega samog da
uspostavi odnos i partnerstvo s Bogom koji mu se objavljuje. Covjek kao slobodno i
racionalno bi¢e treba svoje moralno djelovanje uskladiti s tom slikom. Tako kr§é¢anska
etika svoju autonomiju utemeljuje na teonomiji. Ta teonomija pretpostavlja covjekovu
autonomiju $to znaci da ¢ovjek nije samo ¢lan svijeta kako se to smatralo u helenizmu,
nego je prema biblijskoj objavi kruna i upravitelj svijeta.?®® Zato se ¢ovjek ne vara ,.kada
se priznaje viSim od tvarnih elemenata i kad se ne smatra samo Cesticom prirode ili
anonimnim elementom ljudskog druitva.“?%® Covjek razumom nadilazi sveukupnost

stvari i po njemu ima udjela u bozanskom umu.?°

,»U osnovi moralnog Zivota leZzi dakle nafelo opravdane autonomije Covjeka,
osobni sadrzaj njegovih ¢ina. Moralni zakon dolazi od Boga 1 uvijek u njemu nalazi svoje
izvoriste: na temelju naravnog zakona, koji potjece iz bozanske mudrosti, on je istodobno
govjekov vlastiti zakon.“?’* Prirodni je zakon usaden u ¢ovjeka, a Govjekova spoznaja
moralnog zakona urodena mu je sposobnost (usp. Rim 2, 14).2’? Ta je pak sposobnost

kreativna 1 omogucuje mu istrazivanje, vrednovanje i prosudivanje konkretnih situacija

266 Usp. Isto

267 GS, br. 16.

268 Usp. Ton¢i MATULIC, Kriéanska i univerzalna etika u bioeti¢koj problematici, 116-117.
269 GS, br. 14.

210 Usp. GS, br. 15.

211 /S, br. 40.

272 Usp. Tonéi MATULIC, Kric¢anska i univerzalna etika u bioeti¢koj problematici, 118.
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sukladno ¢emu on individualizira norme koje navise odgovaraju zahtjevima vrijednosti u
danoj situaciji. Tako se ¢ovjek otkriva kao autonomna veli¢ina, no sve pociva na Bogu

,kao metafizi¢kom temelju moguénosti ovjekove sposobnosti moralne spoznaje.*?’®

Covjek posjeduje moguénost spoznaje dobra i istine te zato neumorno traga za
njima. On zeli proniknuti krajnju istinu koja se nalazi u samom temelju stvari. Tu se
njegova racionalna djelatnost pokazuje nedostatna i potrebna je usavrSavanja koje se
odvija po bozanskoj mudrosti koja jedina moze dati Covjeku pravo usmjerenje koje ga od
vidljivog vodi ka nevidljivom. Ta mudrost je istina koja jedina ima mo¢ osloboditi
govjeka i usmjeriti ga ka spoznaji dobra i pravednosti.?”* Svako spoznato dobro ,,obvezuje
temeljem svojega unutarnjega, razumskoga razumijevanja dobra, naime onoga $to treba
&initi, odnosno zla, koje treba izbjegavati.“?”® Sto je osoba vise na putu istine, to je
istinskije i opravdanije njeno pozivanje na savjest, koja je po svojoj naravi i upuéena na
istinu i vrijednosti ¢udorednog reda.?’® Covijek se dobru i istini okreée u svojoj slobodi
koja je ,,izniman znak boZanske slike u ¢ovjeku.“?’’ Bog je htio da ga ovjek trazi iz
vlastite pobude. Stoga ga je prepustio rukama njegove vlastite odluke kako bi prema

sviesnom i slobodnom izboru prianjao uza nj i postigao potpuno i blazeno savrienstvo.2’®

No covjek je od svojih pocetaka zlorabio tu slobodu i okrenuo se protiv Boga
Zele¢i postici svoj cilj izvan njega. To je podijelilo Covjeka u njemu samom i u njegovim
odnosima, unijelo nesklad te poremetilo duzno usmjerenje Covjekovo prema njegovu
posljednjem cilju i unijelo moralni nered.?”® Tako je narav ljudske osobe ranjena grijehom
te se on rada sklon grijehu 1 u okolini uvijek nalazi nove poticaje za grijeh. Tome moze
odoljeti jedino bozanskom milo$éu i ne bez velikog napora.?®® S Isusom je pala ljudska
narav obnovljena i uzdignuta na vise dostojanstvo po njegovu utjelovljenju, po kojem se
sjedinio sa svakim covjekom, te njegovu pashalnom otkupljenju. U njemu se otkriva
misterij Covjeka.?! Tako je Kristova osoba postala izvor i srediste ljudske savjesti u kojoj

se otkriva uzvisen poziv koji nam Bog upravlja po Kristu.?8? Spasenjem u Kristu dovjek

273 Usp. Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture, 574.

274 Usp. Tonéi MATULIC — Ante BEKAVAC, Dostojanstvo ljudske osobe prema nauku Drugog
vatikanskog koncila u svjetlu suvremenih kulturnih dinamika, 50.

275 Usp. Jochen SAUTERMEISTER, Samooblikovanje kao samonavezivanje na dobro, 50.

276 Usp. Valentin POZAIC, Zrela savjest, 513-514.

217 GS, br. 17.

278 Usp. GS, br. 17.

219 Usp. GS br. 13.

280 Usp. Ton¢i MATULIC, Covjek zarobljen oholoséu i osloboden milosrdem, 16.

281 Usp. GS, br. 22.

282 Usp. Ante BEKAVAC, Izvori moralne spoznaje u svjetlu nauka Drugog vatikanskog koncila, 242.
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je stavljen u novi odnos prema zakonu. Zakon ga ne veze izvana kao roba niti ga optuzuje
zbog gresnog stanja. Covjek stoji pod zakonom slobode i milosti koja ga iznutra vodi i

poucdava da &uje i slijedi Odev glas.?®

Zakon upisan u ljudsku narav dar je Bozje stvarateljske i otkupiteljske ljubavi.
Bog je istovremeno stvoritelj i otkupitelj Covjeka i samog tog zakona u ovjeku. Covjeku
stvorenom na Bozju sliku i otkupljenom po njegovom Sinu, koji je njegov trajni lik, Bog
otvara pogled na korijen i izvor moralnog ustrojstva i identiteta ovjeka. Covjek mora
sacuvati cjelovitim svoje moralno ustrojstvo i identitet kako bi sacuvao samog sebe
cjelovitim, a to ¢ini ¢uvaju¢i moralnu spoznaju dobra i zla kao nositeljicu moralnog
integriteta. Sam Bog se u savjesti obraca ¢ovjeku tim jezikom zato glas ispravne savjesti

i nazivamo BoZjim glasom u ¢ovjeku.?®*

Prije nego Sto savjest uvedemo kao prosudbenu moralnu instancu, ona je prije
svega mjesto gdje Covjek u ljubavi susrece Boga 1 gdje ga vjerom moze gledati. Znacenje
savjesti nosi u sebi cijeli odnos ¢ovjeka s Bogom te je u tom smislu ,,transmoralno®.
Zapravo, tek na temelju toga smisla, savjest moze postati moralna instanca u istaknutom
smislu.? Savjest nije prvenstveno usmjerena ka onome §to smijemo ili ne smijemo raditi
tj. nekom predmetu ili ¢inu nego prema aktualizaciji vlastite egzistencije, vlastitog ,,ja“.
To znaci da je prvenstveno usmjerena prema osobi. Ona nas upucuje u istinu kakvi
trebamo biti 1 kakvi jesmo, a tek onda §to ¢inimo. Njezina funkcija podrazumijeva
stvaranje i vrednovanje konkretnih okolnosti i odnosa sa svijetom, s bliznjima i sa
zadnjim smislom svega — Bogom — onako kako se odnose prema realizaciji naSe osobe,

naseg ,.,ja**.2%

Drugim rije¢ima, savjest je organ personalizacije. Pri tom personalizacija ne znaci
privatizacija jer se Covjek razvija kao osoba tek u zajednistvu s drugima te u korjenitoj
povezanosti s Bogom koji je zadnji razlog njegova bitka. Savjest mi dakle govori dali ja,
sluzeci se svojom slobodom i odgovorno$¢u, napredujem ili nazadujem u razvitku vlastite
osobe imajuci pri tom u vidu bliznjega s kojim sam povezan 1 Boga kao temelj svoje
egzistencije.?®” Zato je vazno da ,,svatko bude prisutan samom sebi da bi ¢uo glas vlastite

savjesti. Taj je zahtjev nutrine $to potrebniji §to nas zivot Cesto izlaze opasnostima da

283 Usp. Bernarda HARING, Kristov zakon, sv. 1., 379.

284 Usp. Isto, 245.

285 Usp. Eberhard SCHOCKENHOFF, Bit i funkcija savjesti s gledista katoli¢ke moralne teologije, 50.
286 Usp. Marijan VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, 193.

287 Usp. Isto
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zanemarimo svako promatranje sebe, ispitivanje ili razmi§ljanje o svom ponasanju.*?%

Savjest se dasto odnosi i prema moralnosti pojedinih ¢ina, ali oni dobivaju vrijednost tek
u sklopu cjeline 1 apsolutnosti. Time je Covjek po savjesti konacno suo€en s apsolutnim
smislom 1 sadrzajem Zzivota tj. Bogom. Ovime savjest nadilazi psiholosku i eticku razinu
u strogom smislu rije¢i, a poprima ,transmoralnu“ ili ontoloSko transcendentalnu
vrijednost. Ona ljudsku osobu usmijeruje prema zadnjem smislu i razlogu postojanja.?®
Ona ovdje i sada ,,interiorizira trinitarni poziv, Kristov i Crkve, ali sve to pretkazuje i

anticipira neizrecivi dijalog u blazenoj egzistenciji.*?*

288 KKC, br. 1779. )
289 Usp. Marijan VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, 194.
2% [van FUCEK, Osoba — savjest, 191.
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Zakljucak

Citava biblijska antropologija temelji se na tvrdnji da je Govjek stvoren na sliku
Bozju. Stvorenost na sliku Bozju ¢ovjeka stavlja u jedinstveni polozaj pred Stvoriteljem
i stvorenjem. Covjek kao slika BoZja uZiva poseban status u stvorenom svijetu. Ova nam
antropologija otkriva moralnu strukturu ¢ovjeka. On je jedino bic¢e s kojim Bog stupa u
dijalog i time mu pokazuje dijaloSku crtu njegove naravi u kojoj se mozda i najvidljivije
oCituje karakteristicnost slike Bozje. Jedino je Covjek sugovornik Bozji izmedu svih
stvorenja sposoban slusati Boga, razumjeti ga i zivjeti pred njegovim licem. Temelj
krs¢anskog morala je dogadanje koje se odvija u susretu ¢ovjeka s Bogom, u dijalogu
izmedu ,,ja* i Ti“. Moralna struktura osobe pokazuje da je Covjek pozvan na svetost i
savrSenstvo koji proizlaze iz susreta s Bogom po Isusu Kristu. Prema biblijskom
shvac¢anju moral svoje korijene ima u prethodnom daru zivota, razuma i slobodne volje

te iznad svega u milosnoj ponudi intimnog zajednistva s Bogom.

Izrazita komponenta moralnog ustrojstva ¢ovjeka kao slike Bozje jest dar razuma.
Razumom Kkoji je otvoren i usmjeren prema objektivnom moralnom dobru i istini, u
kojima spoznaje izvore moralnosti, covjek dolazi do svoje punine. Razum i vjera u svojoj
meduovisnosti pokazuju moralnu strukturu ljudske osobe i oboje su autenti¢ni izrazi
covjeka kao moralnog bic¢a o€itujuéi njegovu sposobnost da spozna Boga i odgovori na

njegov poziv.

Dar slobode se ubraja u prvotne vrijednosti ljudskog zivota, konstitutivan je
element Covjeka stvorenog na sliku BoZju 1 ,,izuzetan je znak Bozje slike u ¢ovjeku.*
Cudoredno-duhovno ponasanje moguée je samo ondje gdje je sloboda stoga je ona
srediSnja os moralnog Zivota i bez nje ne mozemo govoriti o ljudskoj osobi niti razumjeti
govor o moralnoj spoznaji. Slobodnim ¢inom ¢ovjek treba teziti prema vrhovnom Dobru
kroz pojedina dobra koja su uskladena sa zahtjevima njegove naravi i poziva koji mu

upucuje Bog.

Dostojanstvo ljudske osobe svoj temelj nalazi u ¢ovjekovoj stvorenosti na sliku
BoZju 1 svoje puno ostvarenje nalazi u pozivu na bozansko blaZenstvo 1 u covjekovu
odgovoru na taj poziv. Covjek stoji moralno odgovoran pred Bogom u svojoj duhovno-
tjelesnoj konstrukciji i nije slucajni rezultat slijepih sila nego je u svojoj osobi jedinstven
1 neponovljiv. Tu se nalazi najdublji uzrok dostojanstva ¢ovjeka obdarenog razumom,

slobodom i voljom.
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Po daru savjesti, koja je njegova jezgra i svetiste, Covjek otkriva Bozji glas koji
mu govori u dubini te savjesti. Taj glas $to ga uvijek poziva da ljubi dobro, a izbjegava
zlo jest zakon $to mu ga je Bog upisao. U pokoravanju tom zakonu jest isto covjekovo
dostojanstvo i po tom zakonu ¢e mu se suditi. Dostojanstvo moralne savjesti uvijek
proizlazi iz istine. Zrelost savjesti i odgovornost njenih sudova sastoji se u neodgodivoj

potrazi za istinom i prepusStanjem da nas ona vodi u djelovanju.

Covjek je spasen u Sinu Bozjemu koji je Krist, utjelovljen u osobi Isusa iz
Nazareta. U njemu je ljudska narav uzdignuta na viSe dostojanstvo, a istina o covjekovom
smislu 1 kona¢nom cilju zasjala je na njegovu licu. Tako, razum najvece dobro i najvecu
istinu dodiruje u osobi utjelovljenje Rije¢i uz koju pristaje s vjerom, a sloboda biva
oslobodena kako bi mogla biti ponovno osposobljena za prikladno djelovanje u smjeru
spasenja. | ljudska savjest biva to ispravnija §to vise u ljudsku slobodu uraste Kristova

osoba u kojoj ¢ovjek nalazi najvise dobro i istinu.

Nase istrazivanje o moralnom ustrojstvu covjeka u svjetlu krS¢anske objave
pokazalo je da je Covjek stvoren od Boga u pravednosti i svetosti, sposoban Boga spoznati
1 ljubiti kao najvece dobro. Dramati¢na ¢injenica grijeha ukazuje da je taj odnos prema
Bogu bio fundamentalno poremecen i da je Bozjim spasiteljskim zahvatom moralno
ustrojstvo covjeka obnovljeno u osobi Isusa Krista, kako ¢e to istaknuti i sam nauk
Drugog vatikanskog koncila koji naucava da otajstvo ¢ovjeka postaje jasno u otajstvu

utjelovljene Rijeci.
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